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Resumo

A categoria “cultura” tem sido importante para a constituicao da
antropologia como disciplina, pois ela é fundamental para pensar
a relacdao nés/outros do projeto moderno de sociedade. Nas
politicas publicas que conjugam a anélise de género na afirmacéao
de direitos humanos, essa categoria, adjetivada como patriarcal,
afirma desigualdades entre homens e mulheres como violéncia,
motivo pelo qual sdo propostas formas de “mudanca cultural”.
Neste artigo reflito sobre duas concepcbes de cultura na
abordagem da relacao entre masculinidade e violéncia em Bogot4,
Colémbia, as quais mostram uma tensa relagéo entre o projeto de
sociedade igualitaria e as formas de autoridade local. A partir da
nocao de reciprocidade, revalorizo a ideia de cultura para pensar a
conformacéo de relacdes de género nos contextos locais nos quais
as politicas publicas sociais exercem processos de subjetivacao
cidada, para os individuos se conceberem como sujeitos de
direitos.
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Neros, Muchachos and New Men. Culture, Violence and Reciprocity in
the Problematization of Masculinity

Abstract

The category “culture” has been important to the constitution of
anthropology as an academic discipline, because it is essential for
considering the relationship between “ourselves” and “others” in
the modern project of society. In the context of public policies that
value gender analysis as a means to affirm human rights, this
category, classified as “patriarchal”, affirms that inequalities
between men and women are a form of “violence”, for which
reason policy makers propose forms of “cultural change”. In this
article I reflect on two different concepts of culture to consider the
relations between masculinity and violence in Bogota, Colombia.
This reveals tensions between a project for an equalitarian society
and local forms of authority. Based on the notion of reciprocity, 1
reevaluate the idea of culture to consider the way gender relations
are shaped in local contexts where public policies foster processes
of citizen subjectivation, so that individuals can conceive of
themselves as subjects with rights.

Keywords:  Culture, Reciprocity, Gender, Violence, Modernity.
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Ser Aero, muchacho e novo homem. Cultura, reciprocidade e género na
relacdo entre violéncia e masculinidade

A categoria “cultura” foi importante para a constituicao da
antropologia como disciplina, sendo fundamental para pensar a
relacao nés/outros do projeto moderno de sociedade. Ao longo do
século XX, ela foi apropriada por diversos agentes que a partir dela
reivindicam sua existéncia social, seja afirmando diferengas ou
igualdades em relagao a nogdes individualistas sobre a dignidade
humana. Nas politicas publicas que conjugam a anélise de género
na afirmagdo de direitos humanos, a categoria “cultura”,
adjetivada na maioria das vezes como patriarcal, tem sido central
para afirmar desigualdades entre homens e mulheres e criar
variados objetos de “mudanca cultural”. Os homens e as
masculinidades tém se tornado objeto de atengdo académica e
politica, considerando as identidades e praticas dos homens, como
categoria universal, como produto da cultura e como obstéculo
para o reconhecimento da dignidade humana das mulheres
(Martinez-Moreno, 2014).

Neste artigo, reflito sobre duas concepgdes de cultura com
as quais tenho dialogado ao longo da minha trajetéria profissional
como antropdlogo no campo das masculinidades em Bogota,
Colémbia. Elas mostram a tensa relacdo entre o projeto de
sociedade igualitaria e as formas de autoridade local. Afirmo que a
categoria “cultura” constitui um anti-valor para as politicas de
género, as quais assumem uma perspectiva individualista das
relacoes sociais. Como proposta, considero que uma anélise da
reciprocidade é util para pensar a constituicao de relagdes de
género, moralidades e posicoes éticas que contrastam com a
perspectiva liberal de assumir a relacao individuo-sociedade. A
partir da nogao de reciprocidade, revalorizo a ideia de cultura para
pensar os contextos locais nos quais as politicas publicas sociais
exercem processos de subjetivacao cidada, para os individuos se
conceberem com Direitos Humanos.
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A masculinidade e a mudanca cultural

Trabalhei como gestor de politica puablica entre 2007 e 2009
no projeto governamental Acceso a la Justicia Familiar y Afencion
Integral a las Violencias Intrafamiliar v Sexual, conhecido pelo
c6édigo administrativo 375 (DABS, 2005). O 375 conjugava o
propésito de garantir os direitos humanos das mulheres e das
criancas com o principio de igualdade entre homens e mulheres
por meio de acOes de prevencao, atencao e eliminagado das
violéncias que aconteciam no interior da familia. O projeto
integrava desenvolvimentos legislativos de convencoes e tratados
internacionais (CEDAW e Belém do Pard), bem como dados de
estudos de género que justificavam o direito a uma “vida livre de
violéncia” para as mulheres. As autoras do projeto, funcionérias
que se identificavam como feministas, também tinham como
referente o artigo constitucional relativo a igualdade entre homens
e mulheres, bem como leis e normativas penais sobre protecao de
bens juridicos tutelados no individuo, o principal deles sendo a
dignidade humana.

O 375 considerava que a violéncia perpetrada pelos homens
remetia a cultura da violéncia’ e a cultura patriarcal, que geravam
privilégios de poder para os vardes, cujo efeito eram

1 “Cultura da violéncia” é uma maneira de entender o conflito armado de mais
de cinquenta anos na Colébmbia, que reline estudos sociolégicos e
historiogréficos. Essa categoria assume que o deslocamento de populacoes
camponesas as grandes cidades, a causa dos enfrentamentos entre diversos
setores armados do pais, especialmente entre guerrilheiros e exército, gera
camadas de jovens traumatizados que integram os setores marginais e pobres da
cidade. Esses jovens viram delinquentes e reproduzem a violéncia experimentada
no campo nas cidades. Esse tipo de explicagao tem sido frequente no discurso
politico colombiano, justificando acoes estatais de uso da forca armada e o
desenho de politicas de paz e leis que buscam garantir o direito a paz desde a
década de 1980. Essas politicas tém se sofisticado passando do enfrentamento do
conflito armado para a intervencdo da familia, considerando-a ntcleo da
sociedade (ver Martinez-Moreno, 2013).
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desigualdades nas relagdes e vulnerabilidades para as mulheres.?
Esses privilégios eram demostrado com o uso de estatisticas dos
tipos penais de violéncia intrafamiliar e violéncia sexual, que
reportavam nimeros maiores, ao longo do tempo, de vitimas nas
delegacias para a familia, delegacias de policia, escolas e hospitais
publicos. A linha de prevencgéao do projeto (que complementava a
penalizacao dos agressores e a atencgao as vitimas) contemplava o
empoderamento das mulheres e a transformacao da identidade de
género dos homens, através dos conversaforios. Estes ultimos
propunham a reflexao sobre a aquisicao da identidade de género,
a sexualidade e os direitos para os homens se posicionarem de
maneira critica perante seu processo de criacao e relacbes
familiares atuais e assumirem entdo uma “nova masculinidade”.
Os participantes, possuindo idades e condicoes sociais variadas, e
vindo dos bairros periféricos de Bogota, assistiam de maneira
compulséria as oficinas, sendo elas um pré-requisito para receber
outros beneficios das instituicdes publicas.

Como facilitador das oficinas, eu devia fazer com que eles
compreendessem o uso naturalizado da violéncia, que era
reproduzido nas relagdes cotidianas com suas companheiras e
seus filhos. Deveria fazer com que percebessem o processo de
transmissdo de valores da masculinidade que legitimava a
agressividade como estruturante da verdadeira forma de ser
homem. Buscava que eles concebessem a ideia de direito como
um bem individual universal e nao como privilégio masculino. Por
dltimo, procurava que eles reconhecessem a autonomia das
mulheres e a necessidade de estarem presentes na criacao dos
filhos. Desse modo, o 375 pressupunha que eles pudessem
compartilhar o poder, favorecendo o exercicio dos direitos e o
relacionamento igualitario com as mulheres. Essa era a estratégia
para, em ultima instancia, implantar a “democracia familiar”:
conceito da Corte Constitucional colombiana para responder a

2 Para consideragdes acerca da vinculagio politica entre as ideias da cultura da
violéncia e a cultura patriarcal como pressupostos conceituais do tipo penal
“violéncia intrafamiliar” na Colémbia, ver Martinez-Moreno (2013).
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cultura da violéncia desde o lar, e que assumia que a familia era o
contexto de formacao de sujeitos de direito.

Ser facilitador dessas oficinas era meu primeiro trabalho
como bacharel em antropologia. Politicamente, eu experimentava
uma contradicdo: eu nao concebia necessariamente a cultura
como objeto de mudanca através da transformacao individual,
pois isso parecia algo contrario ao principio de multiculturalismo,
também integrante da Constituicdo Politica colombiana. Em
virtude de minha formagéo, para mim a cultura era um objeto de
pesquisa e teorizacao de populagdes, como uma possessao Unica,
histérica e contextualmente compreendida, que dava sentido a
pensamentos, acOes e reflexdes sobre a vida cotidiana. Uma
nocao de cultura que bebe no culturalismo norte-americano, base
histérica da antropologia exercida na Colémbia. Essa concepcéao
da cultura, mais préxima de postulados de autodeterminacao de
sociedades indigenas, gerava controvérsias em féruns de debate
politico e académico sobre justica e equidade de género: a cultura
nao podia estar acima da igualdade entre homens e mulheres.
Notei que a nogao de cultura ndo era univoca; as vezes remetia a
um arranjo universal que se traduzia na dominacao masculina,
outras vezes a diferencas que nao eram compativeis com o
principio de igualdade. Em todo caso, a cultura aparecia como um
residuo a ser transformado ou erradicado por esquemas de
intervencao psicossocial e juridica.

Naquela época, eu considerava que os funcionéarios do 375
objetivavam a cultura como folclore, circunscrevendo-a as
populacdes pobres da cidade — o publico alvo do projeto — e
classificando como tradicionais tanto pensamento como préticas
locais. Desse modo, Bogotd, como cidade, tinha seres e lugares
culturais que representavam caréncia de cidadania, ao mesmo
tempo que pobreza econdémica. Ser pobre era ser diferente
culturalmente, e essa diferenca encarnava a violéncia. As culturas
da violéncia e patriarcal estavam localizadas na mente das pessoas
moradoras das periferias da cidade e nos bairros marginais. Nesse
sentido, é possivel entender uma visao psicologizante da cultura, a
qual permite pensar a masculinidade (e a violéncia) transmitida
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através da criacao, na qual sdo adquiridos valores, configurando a
identidade de género e reproduzindo posteriormente a cultura.

O projeto 375, como outros que articulam a produgao dos
estudos de género e feministas, tentava dar conta de diferengas na
garantia de direitos como desigualdades entre individuos,
constituindo populacées em oposicao ao ideal de cidadao. Esse
esquema assume a violéncia experimentada ou sofrida como um
fato social total, que permite ver em conjunto as relagoes de poder
da cultura patriarcal, e que, a luz da doutrina dos direitos
humanos, resulta ilegitima como fonte de direito. A cultura
patriarcal era apresentada como um fenémeno universal que
carrega um passado indesejado, que impossibilita a liberacao do
individuo da tradigao, criando uma realidade social problemética.
Sobre esta ultima, legitimavam-se exercicios de governo que
concebiam homens definidos culturalmente e mulheres com o
estatuto ontolégico de seres humanos.

Reciprocidade e cultura

A categoria de cultura é problemética em relacao a formas
de governo contemporaneas, e dentro da antropologia esta
associada a um debate igualmente complexo. Autores como
James Ferguson e Akhil Gupta (1997) ou Lila Abu-Lughod (1991)
sao criticos da nocao de cultura, considerando-a produto do
imperialismo, ou mesmo o equivalente a nocao de raca,
permitindo ver a posicao de poder de quem nomeia como cultural
um fendbmeno. Marshall Sahlins (1997) reconstréi uma histéria da
categoria, mostrando como, antes de ser produto do imperialismo,
ela aparece como reacao de romanticos do século XVIII de areas
consideradas relativamente atrasadas (a Alemanha e Russia)
diante do Iluminismo francés e inglés. Os pensadores romanticos
defendiam as tradigoes locais e particularidades regionais contra o
arquétipo de um homem universal e atomizado, representante da
sociedade.

O pensamento iluminista, consistente com uma sensibilidade
burguesa, considerava que o uso da razao traria a emancipagao



cadernos pagu (54), 2018:¢185413 Neros, muchachos e novos homens.
Cultura, violéncia e reciprocidade
na problematizacdo da masculinidade

do homem e o livraria das amarras e ilusdes da tradicao,
estabelecendo uma linha evolutiva que levaria o homem a
civilizagao. Esse homem do iluminismo tem se manifestado como
sujeito cartesiano, o homem economicus, homo sapiens ou como
cidaddo com direitos e responsabilidades, do qual deriva o
homem dos direitos humanos. Diante desse universalismo na base
da ideia de progresso, as teorias da Kultur emergem como forma
de reivindicar as ideias nacionais ante o projeto civilizatério. Kultur
supOe a valorizacao da diferencga, colocando as expressbes em
relacdo simétrica e igualitaria, cujo efeito sao variedades de
cultura. O termo civilisation supde uma escala valorativa entre as
expressoes de diferenga, instaurando estagios evolutivos entre as
nagoes, cujo efeito sdo graus de civilizagdo. Aultur tem sido
fundamental para as reivindicagoes étnicas de povos indigenas,
muitas vezes em confrontagdo a universalidade da retérica dos
direitos humanos, como nos casos de circuncisdo feminina ou
acordos matrimoniais. Ao mesmo tempo, tem servido para os
agentes da civilisation designarem o outro, objeto da empresa
colonial. Usualmente Au/tur tem sido utilizada pelos antropélogos
para refletir acerca das relagbes de comunidades étnicas com
sociedades nacionais.

Para Sahlins, entre outros autores, a antropologia emerge na
tensdo entre Illuminismo e Romantismo, a qual remete a outra
tensao: o individualismo radical do mito de origem hobbesiano
em contraposicdo ao homem como ser social herderiano. Em
outras palavras, o modelo da sociefas em relagao ao modelo da
universitas (Dumont, 1985). De modo geral, o movimento dos
antropélogos foi o de discutir paradigmas iluministas presentes na
filosofia, economia, psicologia e direito quando faziam referéncia a
instituicoes nativas que eram caraterizadas em estagios de
barbérie. Ao reconhecer uma légica inerente as instituicoes da
Kultur, a antropologia considerava o pensamento iluminista como
etnocéntrico.

Durante os séculos XIX e XX, a antropologia anti-iluminista
que se desenvolveu nos Estados Unidos com Franz Boas e seus
estudantes fez uma critica ao evolucionismo e ao individualismo,
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negando sua universalidade. O estudo dos significados permitiu
aos culturalistas norte-americanos entender o individuo e sua
materialidade em correspondéncia a um meio cultural especifico,
em didlogo com a nocao de “génio de um povo” do romantismo
aleméo e reproduzindo a relacao individuo-sociedade (Boas, 1986;
Stocking, 1968). Para as escolas inglesa e francesa ao longo do
século XX, a cultura seria mais como uma camada ideolégica
superposta as relacoes sociais. As sociedades eram o objeto da
reflexdo dessas escolas, seguindo o paradigma da civilisation,
entendidas como entidades reais, sendo a cultura um
epifenémeno (Kuper, 1983). Em todo caso, a reflexao sobre como
era constituido o elo social ndo excluiu a nocao dos simbolismos
que permitem tal constituigdo, ora como forca moral que permite
a coesao social, ora como sistemas classificatérios que organizam
a légica de pensamento e o conhecimento de individuos e
coletivos. A cultura passa a ser concebida como um sistema
simbdlico que se expressa pela linguagem em relagao a morfologia
social.

Até aqui, fiz uma breve histéria da categoria de cultura na
antropologia como contraponto de referéncia do seu uso politico
fora dos debates de intervencéao juridica e psicossocial. Agora, vou
me referir a ideia de reciprocidade, como proposta para a anélise
do género, entendido como ato de classificar (ver Strathern, 2006),
naquilo que podemos chamar de Aultur das populacbes alvo das
politicas da civilisation.

A partir do trabalho de Malinowski (1973), entre outros
autores, Marcel Mauss (2011) coloca a dédiva no centro da
reflexdo da constituicao das relacoes sociais. As trés obrigacoes
encadeadas de dar, receber e retribuir, tém tido potencial
heuristico para a antropologia. Elas mostram como existem
relacoes nas quais circulam nao sé bens, mas palavras, valores,
sentimentos e simbolos, que outorgam formas e conteldos
particulares as relacbes. Aqui a nocao de pessoa é importante,
pois a partir dela é possivel pensar lugares morais, expectativas
sociais, precedéncias e interdependéncia nas relacbes. O que
circula néo sao so6 coisas, nem a representacao da pessoa, mas a
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pessoa em si, mostrando, por um lado, a inalienabilidade entre a
pessoa e o contetido da relagao social, e por outro como o que
circula faz parte da nocdo de si dos doadores. Cada circuito
constitui um sistema de comunicagao cuja fungéo é integrar, ou
melhor, constituir a sociedade, rompendo os lacos puramente
biolégicos e superpondo a isso o universo da cultura.

Pensar na reciprocidade permite pensar a relagao entre
individualidade e posicao social, questbes sobre agéncia e
estrutura, hierarquia, assimetria e poder. Com isso, debate-se o
suposto da contratualidade da sociedade e o principio de interesse
do individuo moderno. Também mostra-se como aquilo que
podemos chamar de cultural possui um ordenamento, uma légica,
uma forma e um conteido circunstancial. Daqui deriva que
mesmo encontrando morfologias similares em contextos
diferentes, a forma nao explica o conteido da relacao, razao pela
qual o analista deve abandonar o wuso de metéforas
universalizantes que explicam a sociedade.

A discussao sobre dadiva e género remete a circulacao e ao
valor das mulheres nas trocas mediadas pelos homens, que
remontam as consideracoes de Claude Lévi-Strauss (1981) acerca
do potencial generativo de elementos da vida social através da
troca: o estabelecimento da alianca pelo intercambio de mulheres,
e ao desenvolvimento critico dessa ideia por Gayle Rubin (1975).
Esta Gltima inaugura a nogao de economia politica do sistema
sexo/género para compreender como se produz a transformacao
da fémea (sexo biolégico) em uma mulher confinada ao espago
doméstico (género) durante a troca, momento no qual elas
passam a ser objeto de intercAmbio.’

Marylin Strathern (1984a; 1984b; 2006) problematiza essa
posicao. Partindo da sua etnografia entre os Hagen, ela amplia o
significado do sistema proposto por Rubin. A autora estabelece

3 Vale a pena lembrar a ativa producéo intelectual de antropélogas feministas e
outras pensadoras, a partir da década de 1960, que inauguraram na antropologia
um rico debate acerca de supostos iluministas e o papel da mulher na producao
etnogréfica, problematizando a dicotomia natureza/cultura que explicava as
diferencas de género (ver Strathern, 2006; Moore, 2007).
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como objeto analitico as préaticas de conhecimento melanésias,
que quando contrastadas analogicamente com as do Ocidente,
desvelam diferencas no conteido de categorias antropoldgicas,
feministas e melanésias. Centrando a atencdo na socialidade, a
autora propoe abordar processos de identificacdo de género,
atualizando os repertérios cosmoldgicos em contextos particulares.
A proposta de incorporar as teorias nativas implica assumir o
sujeito posicionado nas relagbes, para produzir efeitos
determinados no outro da relacdo. Strathern relaciona processos
de conformacéao da subjetividade e a identificacao de género com
relacoes de troca em niveis mais abrangentes, problematizando a
dicotomia  publico/doméstico.  Configuram-se as relacdes
diferenciadas pelos sentimentos, gerando modos especificos de
agir em relagéao a estruturas de autoridade (ver Moore, 2007).

Como enunciado antes, na troca, doador e receptor nao
tém o mesmo status nem precedéncia, configurando uma relacao
de poder; o célculo da equivaléncia das pessoas e coisas trocadas
ndao implica (nem é desejavel) que haja o mesmo wvalor,
impossibilitando o equilibrio, adicionando wvalor a relacao
estabelecida, segundo critérios temporais e de distancia social (ver
Sahlins, 1983). Como ja anunciava Mauss, estabelecer uma relacao
de alianca implica adquirir dividas em outra série de relacoes, as
quais criam outras dadivas e impdem novas obrigacOes e
precedéncias entre pessoas morais. Nesse sentido, e voltando a
discussao proposta por Lévi-Strauss, na troca de mulheres entre
clas, por exemplo, nao héa equivaléncias como ser humano, como
individuo no sentido ontolégico, pois as dividas ativadas nas
relacoes sao diferentes entre a pessoa da irma que sai e da esposa
que chega. Cada uma delas tem direitos e obrigagoes particulares
com cada cla, pelo qual os direitos sao relativos a instituicao e o
poder constitui-se na relacdo; eles nao sao propriedade do
individuo, mesmo que ideologicamente sejam concebidos como
tal.

Faco essa breve alusao a ideia de reciprocidade para
revisitar meu trabalho como antropélogo e facilitador de oficinas
sobre novas masculinidades. Em 2005, eu assumia uma nocao de
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cultura similar a do culturalismo norte-americano, agenciava um
discurso politico igualitario e notava que as falas e representacoes
dos homens alvo do projeto 375 distanciavam-se ou contrastavam
com os supostos académicos que informavam o saber académico
e politico da relacao entre violéncia e masculinidade. Agora
apresento uma situacdo etnografica com jovens entre 12 e 18
anos, moradores de rua institucionalizados, caraterizados pela
administragao publica como “em risco social”, moradores de um
bairro periférico de Bogota, ocupado por migrantes de origem
rural e pessoas deslocadas pelo conflito armado procedentes de
varias regides do pais (ver Jimeno et alii, 2007). Como situagao
social, as categorias e representacoes dos jovens fazem parte de
um discurso localizado, que encontra sentido na interacdo entre a
proposta filoséfica do projeto e a experiéncia dos jovens. Nao
apresento um “discurso nativo” reflexo da masculinidade local,
mas o didlogo entre categorias liberais com categorias de direito e
parentesco que dao conta de relacoes de reciprocidade dos reros,
bem como outra nocao de dignidade para si, privilegiando a ideia
de ser papa a de novo homem.

Neros, muchachos e novos homens

Os jovens moradores de rua que recorriam a um centro de
acolhida temporal eram chamados de muchachos pelo Padre
Marquez, coordenador do centro, sendo esse um tratamento para
se referir aos mais jovens, sempre com uma conotacdo de
bondade.* Eles tinham que passar pelo ciclo de oficinas como
parte de um curriculo de ressocializacao e formagdo para o
trabalho. Nés mantivemos contato durante quase quatro meses,
uma ou duas vezes por semana, durante o tempo da oficina e

4 Muchacho também serve para se referir a subordinados dentro de uma
organizagao, aprendizes de um oficio ou seguidores de uma autoridade. Por
exemplo, no exército, os muchachos sdo os soldados rasos. O ex-presidente
Alvaro Uribe, controvertido pelos seus nexos politicos com o paramilitarismo, se
referia aos militares implicados em delitos de lesa humanidade como os buenos
muchachos.
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compartilhando espacos de lazer dentro do instituto. Os
muchachos me chamavam de profe, contracao para professor,
evidenciando a minha autoridade na oficina. Pouco tempo depois
me chamavam de cucho, termo para se referir a uma pessoa mais
velha, com a qual héd uma relacdo de respeito, afeto e confianca.
Usualmente é usado para se referir ao pai, aos avés ou a mae,
cucha.

Depois de umas semanas, alguns deles me chamavam de mi
Aero, termo para se referir entre pares no parche® Nero é um
termo pejorativo usado pelos moradores de Bogota para se referir
a alguém mais pobre, sem educacdo, de mau gosto e aos
moradores de rua. Os muchachos se chamavam entre si de reros,
mas nao gostavam que outros, alheios, os chamassem dessa
forma. Era uma questdao do tom empregado para passar de uma
identificacdo a um insulto. Eu os chamava de jovenes, cuja
conotacao moral é similar a de muchacho, depois de parce ou
parcero, termos menos formais de reconhecimento igualitario
similar a Aero, mas com uma menor carga de estigma.

A reflexao sobre género comegou na primeira oficina sobre
“padroes de criagao e identidade masculina” com as perguntas “o
que é ser um bom homem?” e “como me ensinaram a ser
homem?”. Nesse momento, os jovens nao queriam falar e
pareciam timidos. Eles estavam acostumados a escutar o adulto na
sala de aula. Um deles mencionava que nunca tinha se
perguntado isso. Para mim era uma pergunta apenas ébvia. Falei
sobre como os homens na Colémbia eram os possuidores da
autoridade, o que lhes dava poder para controlar esposa e filhos.
Percebi que eles eram novos, ainda sujeitos a autoridade de um
algum adulto em casa ou na instituicao de acolhida. Perguntei
sobre como eles experimentavam esse poder e como isso podia

5 Parche se refere a um grupo de amigos no bairro, sendo uma acepgio dos
neros do lugar onde héa vinculos sociais e uma sensacao de ser parte do grupo,
de nao estar sozinho. Também é uma palavra associada ao consumo de drogas
como maconha ou crack (Géngora, 2013).
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traduzir-se em vulneracdo de direitos, tanto deles quanto das
mulheres na familia.

Alguns deles se sentiram interpelados e mencionaram que
eram recriminados e castigados pelos adultos da casa: mae, tios,
avos, padrastos ou irmaos mais velhos, por nao obedecer. O
mesmo se dava no centro de acolhida, no bairro ou em qualquer
lugar onde eles estivessem. Mas o castigo sempre era justificado,
parecia que o adulto sempre tinha a razdo. Nunca escutei quais
eram os direitos desconhecidos pela imposicdo dos homens
adultos, mas sim a desconsideracao da posicao — sua voz — deles
sobre as situagdes cotidianas. Depois, com o decorrer das oficinas,
particularmente aquela relativa aos direitos sexuais e reprodutivos,
notei que a nogao de direito positivo era uma convencao que
funcionava para se relacionar precisamente com as instituigbes
publicas, mas nao era usada para se referir as situagoes na casa. A
desconsideracdo se expressava em uma linguagem emocional,
mostrando uma distancia entre o reconhecimento pelo direito
como bem objetivavel que o individuo possui e o reconhecimento
como consideragdo de si pelos outros, sendo uma categoria
construida na relagao.

Na oficina sobre “novas formas de ser homem” falei sobre
como construir relagdes equitativas fora do autoritarismo e da
importancia de se aceitar outras formas de masculinidade
diferentes da costumeira. Expliquei o conceito de “masculinidade
hegemonica” que definia os atributos de um “verdadeiro homem”
como dominante, heterossexual, machista, protetor, provedor
econdmico, entre outros atributos de género que pretendiam ser
desnaturalizados. Eu argumentava que ser homem era uma
construgao social e nao um atributo inato ou condicao. Os jovens
s escutavam, talvez tentando compreender meu argumento. Eu
mencionava que existiam multiplas formas de ser homem, as quais
também eram legitimas, mas que muitas vezes eram subordinadas
a essa imagem idealizada do masculino.

Diante dessa descrigao, mais do que reagir criticamente, os
jovens concordaram. Fiquei perplexo porque acreditava que eles
se identificariam facilmente com outras masculinidades pelo fato
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de eles serem pessoas estigmatizados socialmente. Os jovens
consideravam essa imagem do “homem hegeménico” como
modelo a se seguir. Com excecao do atributo “machista”, os
outros eram bem-vindos. Para eles, ser machista tinha uma
conotagao negativa associada a exercer violéncia contra as
mulheres, as quais deviam ser protegidas, mas nao era uma
categoria que englobava ou era equiparavel a experiéncia de ser
homem. Eu argumentava que esses atributos todos faziam parte
de uma estrutura de poder que procurava o controle da vida das
mulheres e criancas. Entdao, essa imagem desejada por eles
implicava, no fundo, ser machista. Eles ndo concordaram.

Os atributos do homem hegemoénico, menos o machismo,
descreviam a valorizada figura do papa ou cucho, responséavel
pelos integrantes da familia, exemplo do comportamento a se
seguir no presente e no futuro dentro e fora da casa. O papa era
descrito como trabalhador, pré-requisito para ser responsavel e
estava ligado a nocado de sacrificio, com o qual o projeto
individual de homem solteiro, capaz de estar com muitas
mulheres, era posto em um segundo plano, privilegiando o status
de ser pai e esposo ao prazer e ao conforto que outorga a libertad.
Este valor, se ndo era cuidado pelos cuchos e vigiado por si
mesmo, podia virar /Jbertinaje, levando ao vicio na rua, lugar que
eles ja conhecem bem.

Para os neros a dicotomia casa/rua era significativa. Na casa
se convivia com mulheres: as maes ou cuchas, as irmas, tias e
avls, as quais mereciam respeito e ofertavam carinho e protecéo,
enquanto eles procuravam o reconhecimento da sua
individualidade, da sua visdo de mundo. Muitas vezes em casa
eles eram desvalorizados como irresponsables, sem capacidade de
aportar economicamente, mas amados como filhos pelas cuchas.®

® Em outras oficinas realizadas com homens adultos, j& sendo pais de familia
muitos deles, foi recorrente escutar que aportar economicamente era um dos
signos que dignificava um papa. Mencionavam como se sentiam mal quando néao
podiam trazer dinheiro para casa (seja como pais, esposos ou filhos),
experimentando entdao impoténcia, o que os levava a ter conflitos com outras
pessoas na familia, especialmente as mulheres, por se sentirem humilhados.
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Na casa, morava a familia, idealizada como agente de educacéo e
exemplo de convivéncia, concordando com a expectativa do
Padre Marquez de ela ser o nicleo da sociedade. Nao obstante, a
experiéncia em casa era desconfortavel e cheia de problemas, pois
estar nela produzia medo e tédio. Na rua, eles procuravam prazer
na maconha em companhia de pares, os amigos. Na rua também
existia o perigo da autoridade e de outras pessoas que o0s
julgavam por serem agentes que nao aportavam a vida em
sociedade. A rua tinha uma temporalidade, nao era possivel ficar
l4 dia todo, porque existia o perigo de virar vago e ficar no vicio,
tornando-se morador de rua permanente.

Os neros aprendiam a administrar a experiencia no transito
entre a casa e a rua. O sucesso nessa administracao significava
virar homem. A experiéncia traria dignidade dentro de casa
através da provisao econOmica, retribuicao esperada pelas
mulheres, gerando a expectativa de reconhecimento e bem-estar
que se manifestava pelo carinho. Nao ter experiéncia implicava
nao adquirir qualidades esperadas pelas mulheres em casa e pelos
homens na rua e nas instituigbes publicas, sendo classificados
como irresponsaveis. Isso denotava problemas na definicao da sua
individualidade. O reconhecimento da sua experiéncia lhes
permitiria circular com autoridade entre a casa e a rua, se
relacionando como iguais com outros homens.

O didlogo na familia, mais que ser uma relacao horizontal
de individuos que se reconheciam na sua singularidade, era uma
relacao direcionada dos mais velhos para os mais jovens, em um
intercambio de experiencia por obediencia. Essa nocao também
era compartilhada e estimulada pelo padre, pela freira e pela
assistente social do instituto de acolhida. Os jovens esperavam dos

Ressaltaram que eles nao tinham emprego estavel e que as mulheres tinham que
sair para trabalhar e manter o lar, porém eles nao gostavam das mulheres sairem
a rua, porque achavam que facilmente elas se interessariam por outros homens.
O medo era de serem traidos e abandonados. Assim, expressavam uma
mudanca dos papéis. Muitas das “causas da violéncia intrafamiliar” tinham a ver
com a presenga ou ndo do dinheiro, com a capacidade do homem de ser
provedor econémico do lar, como atributo da dignidade de ser pai.
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pais conselhos para a vida cotidiana e para planejar o futuro. Os
conselhos capitalizavam uma experiéncia de vida, a qual era
socialmente reconhecida a partir do sucesso pessoal, da
manuten¢do dos mais velhos e de tranquilidade e paz em casa.
Tudo isso era materializavel nas condicoes de infraestrutura da
casa, na providéncia econdmica do filho e na intensidade do amor
de mae. Um homem com experiencia era aquele que os reros
queriam seguir. Os rAeros nao viam tais homens na proposta de
novo homem, na ideia de autonomia ou nos homens que
circulavam em casa.

A cucha possufa um tipo de autoridade relacionada a
sentimentos de afeto, carinho e protecao que gerava a
obrigatoriedade de os jovens serem responséaveis por ela. Ela era a
pessoa de maxima estima. Insultar a mae representava uma grave
ofensa entre eles, gerando as mais fortes reagoes de defesa da sua
santidade, extensivel as irmas. Existia um vinculo de afeto e
cuidado com as mulheres da casa e elas eram, em dultima
instancia, a casa: os homens circulavam enquanto elas ficavam. O
fato de a santidade ser violada por outros homens, padrastos
particularmente, gerava ira e dor, mas também impoténcia. Os
jovens néo podiam confrontar aqueles homens. Por alguma razao
que eles nado compreendiam, a cucha mantinha o vinculo
sentimental com esses violadores, incluindo a raiva na relacao
maée-filho e gerando o sentimento de desconfianca, desesperanca
e ressentimento, sem, contudo, implicar a perda do amor materno
e o carinho deles para elas. Ser violador era uma identificacao
depreciavel, utilizada para desqualificar um par, uma ofensa
méaxima. Ser violador dizia respeito a ofender e transgredir o
respeito da mae ou das mulheres da casa, mas nao o
desconhecimento dos direitos individuais delas como mulheres.
Nesse esquema, s6 uma figura alheia a casa, investida de poder
institucionalizado, que podia exercer coercao e ter o poder da
punicdo, podia parar os abusos dos violadores. O agente
institucional, o policial usualmente, mas também o traficante ou o
paramilitar que dominava o bairro, era capaz de confrontar o
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abusador, legitimando a protecdo da “vitima” pela violacao ou
pelos golpes recebidos.

Os neros mostraram uma imagem da violéncia na familia
dimensionada por problemas, em oposicao a um ideal de familia
nuclear, valorizada pela politica publica e ativada através da
retérica dos direitos. Esse modelo foi o referencial dos jovens para
medir o grau da violéncia. Os problemas englobavam descrigdes
de expectativas ndao cumpridas e desconhecimentos mutuos entre
neros com seus familiares na casa, definida pela presenca da
cucha. Apesar da nocao de familia ser uma referéncia moral e
idealizada através da autoridade do pai, a casa estava governada
pela cucha, essa santa que irradiava amor e protecdo. Ela
estimulava a saida dos vardes para eles serem trabalhadores e o
sentimento de responsabilidade para eles retornarem como pais
protetores, obedientes e com experiéncia. A cucha é um referente
de mulher no qual poder e afeto estdo conjugados, guiando o
proceder dos reros diante de outros homens.

Consideracdes finais

Desde a proposta governamental dos Aeros se pensarem
como sujeitos de direitos humanos, a categoria de violéncia
revelou relagdes de desconhecimento e abuso de poder que nao
estavam mediadas pela afirmacdo de direitos positivos entre
individuos, nem pelo fato de um homem possuir privilégios sobre
os demais membros na familia. Aquilo entendido desde a
perspectiva institucional como “violéncia intrafamiliar” abarcava
rupturas nos intercambios entre pessoas com diferencas de status e
experiéncia em uma casa, percebidas através de uma linguagem
sentimental, mas nao vista, por eles, de maneira inicial, como
violéncia. Essa linguagem evocava uma conotacao moral negativa
sobre relacoes nas quais eles eram subordinados, sempre diante
de uma autoridade que julgava seu comportamento em relacao a
um esteredtipo de muchacho que viraria um homem responséavel
no futuro. Vérias das exposi¢des dos jovens lembravam o discurso
do dever ser juvenil associado ao ensino das escolas catdlicas, e
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eles, como antitese dessa figura, se pensavam a partir da
incompletude: ser individuo em sociedade era sempre ser visto em
relacéo a caréncia ou sempre como projeto. Eles, como reros, nao
possufam os valores para muchachos e ndo eram reconhecidos
como cidaddos representantes de uma “nova masculinidade”.
Para chegar a ser papa tinham que ser buenos muchachos, o que
implicava ser critico diante da proposta de ser um homem
igualitario.

O valor da familia, referente moral dos rAeros, é similar a
ideia de instituicao legal familiar dirigida pelo pater familias e
instaurada durante o projeto da Regeneracion conservadora nas
ultimas duas décadas do século XIX. Desde essa época e durante
as primeiras trés décadas do século XX, esse projeto buscava a
continuidade de formas de administragdo politica e social
mediadas pela Igreja Catdlica, resgatando os valores da
hispanidade em contraposicdo ao ideéario liberal republicano,
inspirado nas reformas napolednicas. O homem da regeneracion
era sujeito de protecdo de direitos do Estado, mediador entre a
familia e o &mbito puablico, cuja virtude maéaxima era ser
responsavel pelo bem-estar da esposa e dos filhos, os quais
deviam-lhe obediéncia. Dada a mudanca de sujeitos de protecao
de direitos para o Estado, iniciada na década de 1930 com a
conformacao da infancia como populacao, passando pelos anos
1950, quando as mulheres adquiriram cidadania, e finalizando nos
anos 1990 com a inauguracao do Estado social de direito com a
nova Constituicho Politica, configura-se uma sensibilidade
nacional sobre a “violéncia intrafamiliar”. Esse tipo de direito
penal evidencia uma tensao entre a instituicao do pafer familias e
o da “democracia familiar”. Se falamos de cultura patriarcal nos
neros, poderiamos falar essa ideia de familia como valor, que
também motiva a posicao deles em sociedade.

Nocbes como direito e machismo, quando interpretados
pelos neros, mostravam um universo de relacbes e experiéncias
que se afastava da imagem populacional sobre os homens como
potenciais agressores. Ser um bom pai nao se esgota na ideia do
individuo como cidad&o: consciente do seu corpo marcado pelo
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género e criador junto com sua esposa, atributos do novo homem.
Ser responsavel pelos outros dava prestigio diante dos outros
homens, seus pares, e as cuchas, atributo valorizado na casa e na
rua. Valores que poderiam ser interpretados como contrarios a
uma perspectiva dos direitos humanos, brindavam e outorgavam
dignidade. De todo modo, o novo homem também contornava a
individualidade dos Aeros, pois eles apelavam a possibilidade de
exercer seus direitos para ser agentes com posicao legitima dentro
de um contexto social no qual a precariedade financeira e a
estigmatizagao social eram quase permanentes.

Nessa situacao, “ser homem” faz parte de um repertério
individualista, no sentido de que era ativado pela retérica liberal
do projeto 375, que procurava o reconhecimento da
consubstancialidade dos direitos, tendo como base o individuo
enquanto cidadao. Mas ser homem também fazia parte do
repertério discursivo de se mostrar como sujeito responsavel na
rua e na familia, sendo pai e trabalhador. Na proposta de
subjetivacao cidada é possivel ver como essa categoria filoséfica
gradativamente vai passando do publico para o privado,
modelando as maneiras nas relagoes cotidianas de uma cultura
que se reproduz na casa para formar cidadaos através da famifia.

Nesse contexto de implantacao do projeto 375, a categoria
de cultura fundamenta um processo de subjetivacao cidada que
conforma uma moralidade que assumia as dadivas (que
constitufam o elo social) como desigualdade entre individuos. A
cultura adjetivada permitia naturalizar um certo conteido de
violéncia em relagoes sociais de pessoas com diferentes posicoes
como pessoas, sob a Otica contratualista, que via a assimetria
como desigualdade. Isso permitia o julgamento moral de um
complexo de valores, sentimentos e materialidade em troca. A
construcao do Estado social de direito demanda a identificagao de
elementos culturais que contrastam com o ideal de sociedade, cuja
relacao com a objetivacao da violéncia, como prépria de sujeitos
com autoridade local, é central. Tal fenémeno é visivel em Estados
de independéncia recente, nos quais o uso da cultura como
categoria de governo dialoga mais com experiéncias coloniais que
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ainda ecoam na vida politica de tais paises. Daniel Simiao e Kelly
Silva (2012) mostraram isso na andlise das negociacoes
matrimoniais no contexto urbano em Dili. Em Timor Leste o
discurso sobre a ftradicao estd vinculado a agao colonial
governamental portuguesa de producao de conhecimento local de
usos e costumes para outorgar inteligibilidade as préticas indigenas
de prestacOes entre casas. As ideias de adat, kastom e kultura nos
discursos governamentais em Timor Leste vinculam valores dos
direitos humanos com o conhecimento do local.

No caso apresentado, temos um processo pelo qual
individuos sem identificacdo étnica — os homens de Bogotd —
viram populacdo culturalizada, com o contetido de Aultur, através
da tentativa civilizatéria de explicar e eliminar a violéncia dos
homens. A dignidade da civilisation, representada pela possessao
de direitos positivos pelo individuo, estd ameagada pela violéncia
inerente a Kultur. Uma ideia de civilisation que dava conta de uma
anti-estrutura a se atingir: a sociedade igualitaria, que se
superpunha a estrutura da Au/tur’ no local, esta Gltima objetivavel
na praticas, representacbes e percepcao de si dos reros. Esse
contraste me permitiu pensar nas implicagoes da agao social para
materializar um projeto de sociedade igualitaria em contato com
concepgoes das relacoes sociais em que as relagdes de dadiva em
varios registros conformam a nocao de dignidade dos rAeros.

O conceito de “masculinidade hegeménica”, proposto por
Raewyn Connell, enfatiza os papéis, a mudanca e o contexto onde
ela é exercida, e foi proposto para pensar as assimetrias e
diferencas de jovens escolarizados na Austrdlia (Connell;
Messerschmidt, 2005). No contexto politico e académico
colombiano, esse conceito foi apropriado para dar conta de uma
“crise na masculinidade”, de maneira similar a outros paises na
América Latina (Viveiros, 2003; Souza, 2009). A ideia de uma
masculinidade hegeménica, emergente em paises anglo-saxdes

7 Sobre os conceitos de anti-estrutura e estrutura ver Victor Turner (1969).
Acerca da discussao dos conceitos de civilisation e Kultur, ver Norbert Elias
(1994).



cadernos pagu (54), 2018:¢185413 Neros, muchachos e novos homens.
Cultura, violéncia e reciprocidade
na problematizacdo da masculinidade

para dar conta de assimetrias em relacdo ao trato igualitario que
esperam os cidadaos em sociedade, ao ser transposta para as
sociedades herdeiras da colonizagao ibérica, caraterizadas pelo
status dos individuos em sociedade (ver Lima 2004; 2010) revela
tradicOes e estruturas sociais desajustadas a um ideal de sociedade
liberal. Tais desajustes configuraram uma ideia de masculinidade
englobada pela cultura, antagénica a ideia de dignidade humana.

A abordagem das masculinidades apresenta uma realidade
social com caréncia de cidadania e com excesso de tradicao,
produzindo pessimismo diante da mudanca, pelo qual resulta
pertinente sofisticar a pesquisa social e as engenharias psicossocial
e juridica. Esquemas para ajustar uma masculinidade ao ideério
liberal podem ser entendidos como parte de uma ideologia
semidtica, como descrita por Webb Kaene (2007): o vinculo entre
poder politico e as disciplinas espirituais do self, que substancializa
os direitos no corpo e exige uma relacao direita dos cidadaos
como iguais diante da autoridade estatal, como parte de uma
moral moderna. Nela, a categoria de “violéncia” se superpde as
relacoes de reciprocidade no processo sempre inacabado de
civilizacao, em termos de Norbert Elias (1994).

Neste ponto, quero lembrar o programa intelectual de Louis
Dumont (1970), que através do contraste do lugar do individuo
entre ocidente e o sistema de castas indiano desvelou o sistema de
ideias de valores do igualitarismo e individualismo ocidental em
relacado a hierarquizacdo e ao holismo indiano. O individualismo,
como valor principal das sociedades que se assumem como
modernas, concebe o individuo como sujeito moral que contém os
valores da igualdade e da liberdade, que o emancipa da sociedade
e da ordem coletiva, encarnando a humanidade. Desvelando o
individualismo, Dumont “desnaturalizou” a relagdo entre
individuo e sociedade como um problema sociolégico, mostrando
certa “cegueira” diante do social, produto desse olhar. Ele alude
ao termo “apercepcao sociolégica” para argumentar que nocdes
como persona e individuo sdo construtos socioculturais que
imprimem uma perspectiva particular a analise sociolégica e que
fazem ver individuos com o contetido ideolégico ocidental em
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qualquer contexto histérico ou sdcio-cultural. Dumont apela a
aquisicao de consciéncia por parte dos pesquisadores para
distinguir entre o principio ideal e as relacbes sociais empiricas na
modernidade (Stolcke, 2001). Considero que o olhar etnogréfico, a
interpretacao sociolégica e o agir politico a partir do conceito de
masculinidade sdo susceptiveis a critica levantada por Dumont,
mostrando um certo carater etnocéntrico na leitura dos exercicios
de autoridade, com o qual o machismo, os desajustes e as crises
da masculinidade sao apenas esperaveis.

Nero, muchacho ou novo homem sao categorias sociais que
conformam a nogao de si, em correspondéncia as narrativas
morais da modernidade. Compreender a filosofia, a
institucionalidade, a acdo social e os processos de subjetivacao
derivados do principio de dignidade da pessoa humana liberal e
da categoria de cultura como componente da relacao nds/outros
exige pensar a configuracao das relacoes de reciprocidade, como
tém sinalizado autores como Luis Roberto Cardoso de Oliveira
(2004, 2008 e 2009) ou Daniel Simido (2014 e 2005). O
reconhecimento da dignidade humana de homens e mulheres
passa pela constituicdo dos vinculos entre pessoas, o lugar moral
que elas ocupam, a circulagdo de bens, sentimentos, palavras de
cardter inaliendvel. Também pela capacidade de escolha do
individuo, que daria conta da sua autonomia e liberdade, bem
como da existéncia de um “eu” ou seu self, como valorizado pela
ideologia da modernidade. Desde essa perspectiva, as vicissitudes
das pessoas diante das instituicbes modernas de direito ficam mais
complexas analiticamente, pois a posicao ética e a acao social
estao entre algumas consideracdes morais de carater individualista
e outras de “configuracao local”, as quais nao sdo mutuamente
excludentes, ndo estao separadas empiricamente.
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