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No livto La Nacién Heterosexual, a afro-dominicana Ochy Curiel (2013) assume a
lesbianidade feminista decolonial como posicionamento politico e epistemolégico. Analisando o
percurso histérico e o processo de negociagao politica por meio do qual foi gestada a Constituigao
colombiana, o livro evidencia como o regime heterossexual faz parte da norma essencial dessa
nagao. Curiel tenta superar o frequente olhar sobre “esses outros da colonialidade” para, por meio
da antropologia da dominacdo, oferecer compreensdes de como se produzem sujeitos e grupos
sociais excluidos, mas fundamentalmente como grupos dominantes conseguem garantir a existéncia
de ordens hierarquicas.

A entrevista foi feita por Skype entre Belo Horizonte (Minas Gerais, Brasil) e Bogota
(Colémbia) no dia 20 de junho de 2017, gravada em voz e video e posteriormente transcrita para
sua traducdo. A conversa fez parte da preparacdo de um seminério apresentado pelas
entrevistadoras entdo discentes na disciplina “Psicologia, Politica e Feminismo”, oferecida pelo
Programa de Pés-Graduacao em Psicologia da Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG) e
ministrada pela professora doutora Claudia Mayorga, no primeiro semestre letivo de 2017.

Mestra e doutora em Antropologia Social pela Universidad Nacional de Colombia — UNAL,
Ochy é professora dessa instituicao e da Universidad Javeriana, duas importantes instituicoes
colombianas, e se destaca como uma das tedricas feministas e ativistas lésbicas mais relevantes na
América Latina e Caribe, sendo conhecida por ajudar a estabelecer o movimento de mulheres afro-
caribenhas. Visitas de Ochy Curiel a UFMG, especificamente sua participacao em dois eventos
académicos entre 2016 e 2017, propiciaram esta conversa. A afabilidade e simplicidade dessa
professora e pesquisadora latino-americana tornaram possivel este didlogo. Sua fala é carregada de
criticas profundas e desafiadoras as instituigoes, da ciéncia e dos(as) sujeitos(as) do conhecimento.
Ela refresca um contexto académico ainda incapaz de ser pensado fora de uma perspectiva
ocidental, capitalista e primeiro-mundista que domina, inferioriza e invisibiliza as periferias do
mundo. Sua proposta tenta ser uma alternativa que procura a recuperacao dos saberes e praticas
dos grupos sociais, transformados em objeto ou matéria prima dos saberes dominantes.

Por fim, buscar traducoes fiéis e apropriadas para as palavras da Ochy Curiel foi um trabalho
complexo. A entrevista ocorreu em espanhol e entendemos a importancia de sua tradugao para o
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portugués no contexto da circulacdo do conhecimento nessa lingua. Contudo, mais que traducoes
literais, pensamos que a grande contribuigao da entrevista pode ser trazer as problematizacoes e
provocagdes que a caracterizam, postulando sua insubordinagao a nomes e a posicoes tedricas tidas
hoje como sacras e irrefutaveis.

Hksk

Entrevistadoras (E): Ochy, a ideia da entrevista é conhecer o seu ponto de vista sobre alguns
elementos discutidos em seu livro La Nacién Heterosexual. Reunimos esses pontos em trés tépicos
gerais e querfamos partir dessas pautas, sem manter um roteiro inflexivel.

Ochy Curiel (OC): Poderiam me dizer quais sao os trés topicos para eu ir pensando sobre eles?

E: Sim, claro! O primeiro ponto se refere a questdes epistemoldgicas e tedricas que sao amplas em
seu livro. Queremos sintetiza-las e integra-las um pouco mais e conhecer quais sao as referéncias
utilizadas, os elementos teéricos novos que o livro levanta e a proposta feminista que vocé defende.
A segunda pergunta é sobre a obra de Anibal Quijano (2014) e o debate acerca da auséncia de um
componente de género na anélise sobre colonialidade que ele faz — e algumas discussdes que essa
auséncia suscita. Queremos conhecer sua posicao sobre isso. E o tultimo ponto: discutir sobre as
familias homoparentais ocorrentes em paises como Colémbia e Brasil que, a partir das reformas
recentes, tém aparecido e cobrado legitimidade, sem nos esquecer da existéncia de grandes criticas
em torno delas. Uma dessas criticas tem a ver com a heteronormatividade e o problema da
universalidade de direitos, que na verdade n&o sao tao universais... De fato existem outras pautas,
digamos, mais prioritarias a comunidade LGBTQIA+ em geral do que o acesso a instituicoes como
o casamento ou a adocdo. No entanto, a discussao que queremos propor é em relacdo ao que esta
acontecendo na Colémbia atualmente, onde temos visto que, assim como no Brasil e em outros
paises, os movimentos anti-LGBT estao se exacerbando e se preocupando especialmente com as
familias homoparentais. A pergunta seria: essas familias estariam sendo assediadas? Essas novas
familias encontram dificuldades atualmente para se desenvolverem? Além da critica pela
heteronormatividade, pensamos que talvez essas familias homoparentais também propoem
aspectos novos e positivos que vao reconfigurar o panorama das familias, pois ndo sao familias
tradicionais. Esses seriam os trés aspectos de maneira geral.

Comecgando, Ochy, pela introducao de seu livro. Vocé faz uma exposicao bem ampla sobre véarios
elementos tedricos que vocé leva em consideracdo, discussoes, debates que ocorreram para que
esse livro pudesse aparecer. Nés organizamos essas referéncias a partir de trés blocos principais, e
queremos saber se vocé estd de acordo com esta sintese que fizemos: pensamos que suas
referéncias, influéncias tedricas, poderiam ser o pdés-estruturalismo, o pensamento decolonial e a
terceira onda do feminismo. Vocé concorda com essa sintese que fizemos?

OC: Primeiro, quero explicar por que nasceu o livro. Ele é parte da minha dissertacao de mestrado
em Antropologia Social e, como sabemos, a Antropologia é uma das disciplinas mais coloniais que
j& existiu, porque sempre se estuda o outro, e esse outro é a diferenga colonial. Ou seja, o outro é
quem esta sendo definido a partir da légica do poder e da hierarquizagdo em contextos coloniais —
sao os indigenas, os negros, as mulheres, as pessoas pobres. Esses sujeitos tém sido os objetos de
estudo da Antropologia. Além disso, vé-se o antropélogo ou a antropdloga como aquele que tem a
capacidade de estudar e ir até algum lugar para estudar aquela matéria prima, para construir
créditos académicos.

Quando eu cheguei na Antropologia, como ativista antirracista e feminista decolonial, me neguei a
estudar esses outros e me utilizei dos mesmos métodos da Antropologia, como a etnografia, para
estudar a dominacao. Aqui, fui inspirada pela proposta de Arturo Escobar, que diz que temos de
fazer antropologia da modernidade, ou seja, etnografia do poder. A maioria das pessoas que estao
na academia e querem estudar o racismo ou o sexismo sempre buscam as vitimas desses sistemas
de opressao, mas muito dificilmente se estuda o que ou quem produz as opressdes. Foi por isso que
me dediquei a estudar, no caso da Coléombia, a Constituicao de 1991 e o processo da sua
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construcao, entendendo o contexto em que ela ocorria: os anos 1990. Nessa década, tem-se, por
um lado, a ascensdao do neoliberalismo, e, por outro, vé-se um ressurgimento de grupos que
reivindicavam o reconhecimento cultural. Foi uma década de contradigbes na América Latina nao
somente em relagdo ao poder, mas também em relacdo as lutas que houve por parte de
movimentos indigenas, negros etc., que fazem com que a maioria das nacoes latino-americanas e
caribenhas se definisse como nagdes e Estados pluriculturais e plurinacionais. Entao, nesse
paradoxo, me interessava estudar o que aconteceu na Constituicao de 1991: quem a impulsionou,
em que contexto, para nao dizer apenas que foi uma demanda dos grupos indigenas e negros, mas
também que ao neoliberalismo era interessante uma estabilidade politica.

Em termos de participacao, nossos novos setores sociais nao sdo novos; porém, dentro da légica
das Ciéncias Sociais, foi dado o nome de “novos movimentos sociais”, ainda que a luta acontecesse
desde a época colonial. Por isso, chamo a minha proposta de antropologia da dominacao: estou
estudando os setores que impulsionaram, aqui na Colémbia, a Constituicao de 1991. Além disso,
particularmente na Colémbia, havia muita gente que estava interessada em uma modificacdo na
Constituicao, sobretudo gente ligada a setores do narcotrafico por medo da extradicao para os
Estados Unidos. Ha& muitos elementos que devem ser entendidos para saber por que ocorreram
tantas modificacoes na Constituigcao, e isso foi no que foquei. Essa é uma das propostas em que
estou trabalhando muito, uma antropologia da hegemonia e da dominagao: verificar como
funciona a hegemonia, como funciona a dominacao, para entender, primeiro, a responsabilidade
de certos setores sociais, de privilégios, de raga, de classe, de sexo etc., em construir essa
dominacéo.

Dessa forma, acredito que a proposta segue uma ideia, que a Antropologia sempre teve, de que é
necessario transformar essa relagdo sujeito-objeto. Eu creio que em uma posigao decolonial
devemos transformar essa relacéo e, além disso, refletir em quais marcos institucionais ela se da.
Uma coisa é estudar na academia e outra coisa é o que nés, como feministas decoloniais, estamos
propondo — e é o que nés temos de fazer como ativistas decoloniais, antirracistas, antissexistas etc.
Temos de fazer nossas préprias pesquisas porque, por mais alternativos que sejamos na academia,
ela tem uma série de estruturas e uma colonialidade do saber instalada que permite o pensamento
critico, mas que, ao final, faz com que nds pesquisadores levemos os créditos; ou seja, ndo sao os
coletivos, os movimentos que levam os créditos. Esse é o contexto do livro, por um lado.

Por outro lado, pelo menos aqui na Colémbia, muito pouco se conhecia sobre a proposta lésbico-
feminista de entender a heterossexualidade como um regime politico. O maximo a que se chegou
foi a estudar a sexualidade como uma pratica cultural e as contribuicbes que o movimento
LGBTQIA+ tem feito em termos de respeito aos direitos da diversidade sexual. No entanto, um
elemento claro que contribui para o livro e para a pesquisa é entender e tornar pratica a proposta
da lesbianidade feminista — a partir de Monique Wittig (2006) e de Adrienne Rich (1996), entender
a heterossexualidade como regime politico. Isto significa que, ainda que a sexualidade seja
politizada (a sexualidade em termos do desejo de com quem vou pra cama, se me torno um casal
Ou nao), é necessario levar essa heterossexualidade a um plano de outro tipo de relagao social,
incluindo a construgao da Nacdo. Esse era meu eixo fundamental, e me interessava falar a partir
disso sobre a Constituicao colombiana de 1991 (poderia ser em qualquer outra Constituicao). Ha
uma visao das relacoes sociais entre a mulher, o homem, a familia, os parentes, como totalmente
heterossexuais, e essa concepcdo esta impregnada em uma lei magna. Isso reflete também em
como a sociedade vive, em como 0s setores sociais concebem esse assunto.

Interessava-me muito colocar a proposta do liberalismo feminista como uma teoria, uma teorizacao,
um pensamento muito importante na Antropologia, para poder entender como é que essa
heterossexualidade funciona em termos das relagbes sociais em nivel geral. Eu utilizei a
Constituicao, mas o que me interessava entender era a propria Nagdo, a construcao do Estado
Nacional a partir da heterossexualidade — assim como podemos dizer do racismo ou do sexismo. A
heterossexualidade, sendo tomada como um dever politico, era muito pouco estudada na
Antropologia, dai levo essa proposta para entender a légica da Nagao, ou melhor, da relacéo entre
Estado Nacional e heterossexualidade.
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Outro ponto, é que me interessava muito ndo somente fazer uma pesquisa para a academia, um
mestrado em Antropologia Social, mas também para o mesmo movimento social do qual venho.
Queria contribuir para a lesbianidade feminista a partir de uma perspectiva muito mais
macroestrutural, ndo pensando somente a lesbianidade como a liberdade do desejo, como a
possibilidade de uma sexualidade mais livre fora das légicas heterossexuais como préticas sexuais,
mas também contribuir para pensar como esse regime politico estava ligado a uma macroestrutura,
que é econdmica e tem a ver com as questdes raciais, sexuais. Esses eram os objetivos desse livro,
fundamentalmente. Em termos de teorias, como vocés leram, ha varias questdes. Eu creio que
minha proposta fundamental é a de uma teoria feminista critica que parte do lesbianismo feminista,
mas que retoma outros aportes do feminismo critico, como o feminismo negro, o feminismo
chicano, boa parte das abordagens pés-coloniais — e, logo, decoloniais.

Ha algo de pés-estruturalista, sobretudo em questionar como véao se construindo as identidades, em
questionar essas identidades essenciais que vao se construindo nessas relacoes. Foquei também no
tema do discurso, na andlise do discurso — nao tanto na abordagem de Foucault (1999) que a
entende como prética social, mas me interessou muito a proposta metodolégica de [Teun] van Dijk
(2013), que oferece métodos para fazer ndo somente uma andlise epistemolégica do discurso, mas
também para fazer o [préprio] discurso. A partir de van Dijk, utilizei a proposta de Giménez (1989),
um sociélogo mexicano que aborda, fundamentalmente, como em textos juridicos é muito mais
importante a argumentacdo que os outros elementos semiéticos do discurso. Interessava-me muito
0 que a maioria dos constitucionalistas dizia a respeito de temas como familia, casal etc., porque
eles apontam que de alguma maneira a ideologia toma forma por meio dos argumentos.
Obviamente, minha proposta teérica é e sempre vai ser transdisciplinar; na verdade, assumo
questdes da antropologia politica também, algumas questdes sociolégicas, mas minha base
fundamental é a teoria mais critica do feminismo, que vai desde o feminismo negro até o feminismo
chicano, o feminismo pdés-colonial e decolonial.

E: Sobre isso, Ochy, vocé tem algum didlogo com a obra de Judith Butler? Acreditamos que vocé,
como ela, radicaliza o socioconstrucionismo, levantando que sexo é uma construcao, pois nao
haveria nunca a possibilidade de se ter acesso ao sexo “naturalmente” — pelo contrario, isso se
passa primeiro por meio de experiéncias sociais e culturais que temos sobre os sexos. Nesse
aspecto, vocé considera que também estd recorrendo ao socioconstrucionismo para defender que
existem denominacbes que criamos por consensos, ou que se tem fixado imaginarios sociais que se
mantém ao longo do tempo, e a proposta seria romper com essas formas também de chamar as
coisas, mudar o modo pelo qual nos referimos a elas? Seria o caso, por exemplo, quando vocé
utiliza o termo “Abya Yala”, resgatando o nome original do territério América Latina?

OC: Eu creio que quase tudo é socioconstrucionismo, que nao ha nada fora da linguagem e a
linguagem néo estéd dada fora das construgoes politicas e sociais que temos, das histérias situadas.
Nisso estou para além de Butler. Fazendo uma anélise muito mais precisa, o resgate do conceito de
Abya Yala é um pensamento e uma posicao decoloniais, e o decolonial supde varias coisas em
termos epistemoldgicos; sdo muitas coisas, mas vou colocar algumas. Uma das coisas que o
colonialismo fez foi apagar: apagar histéria, apagar epistemes, apagar saberes, apagar pensamentos,
praticas. Uma das coisas que temos feito historicamente como grupos negros, indigenas etc. é a
recuperacao das nossas histérias, de nossas representagoes, de nossos saberes e de nossas
nomeacoOes. Abya Yala é uma nomeacdo que é tao importante hoje numa proposta decolonial
porque assim lhe chamaram os indigenas cuna, que sdo precisamente os que estao na atual
fronteira Col6mbia, Panama.

Se, por um lado, uma das coisas que o decolonial traz é a recuperacao, por outro, temos um
desafio muito grande — o que Stuart Hall (2010) chama de “desengajamento epistemolégico”. Nés
temos que nos desengajar de categorias, conceitos, teorias que tém sido eurocéntricas, ocidentais,
brancas etc., para criar e a0 mesmo tempo recuperar uma série de conceitos e categorias que estao
Nnos NOSSOS POVOS, NOs nossos bairros, na gente, nas comunidades. Conceitos nunca considerados
parte das epistemes como parte da teoria, como parte da referéncia que temos, que a academia
nunca valida. E um exercicio que implica, por um lado, a recuperacdo e, por outro, um
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reconhecimento no sentido de localizar categorias, epistemes que a fazemos todos os dias e que
formam parte da teorizagdo que realizamos em termos de interpretacao da realidade que temos.
Mas nés, que estamos ligadas a academia, preferimos localizar a categoria de Foucault, de
Habermas, de Butler, porque é o que da certo prestigio e legitimidade académica; por isso é
importante Abya Yala como uma recuperacao histérica.

Por outro lado, creio que a andlise que Judith Butler (2006) (referenciar) faz de sexo e género néo é
nova. Essa autora conseguiu a fama que ela tem por causa do seu lugar de enunciagdo — uma
mulher branca nos Estados Unidos. Por exemplo, eu estudo muito as feministas materialistas
francesas, que, ainda que sejam brancas, tém sido mais radicais e ndo sao tao reconhecidas, como
Monique Wittig. E dentre as feministas materialistas, h4 muito tempo que Christine Delphy (1985)
disse que o género precedia o0 sexo e que sexo e género sao a mesma coisa. Nao é que eu descarte
Butler, eu a uso porque me interessa muito — no livro [La Nacién Heterosexual], eu a utilizo muito
com as suas andlises sobre tudo o que sao as relagoes de parentesco articuladas com légicas
heterossexuais, mas também nessas légicas que levam muitos movimentos LGBTQIA+ a
reivindicarem o matriménio, enquanto muitas feministas radicais dizem que historicamente o
matriménio é uma instituicho patriarcal, racista, classista. Para além disso, significa
fundamentalmente uma questdao de heranca — ndo daqueles que se casam nem daqueles que
querem se casar; para além da legitimidade social, isso denota uma materialidade, é passar
propriedades por meio de sobrenomes, etc. E vocés veem que aparece ao final [do livro] um
epilogo que ja saia um pouco do tempo, mas no momento em que estava escrevendo,
precisamente se da aqui na Coldmbia e em muitos lugares todo o debate sobre o matriménio
igualitario. Como lésbica feminista, sou das que dizem que o matriménio, a adocao, essas formas
da heterossexualidade se assentam em termos institucionais, reproduzem o modelo heterossexual. E
o questionamento que lhe estamos fazendo ha muitos anos para esse movimento LGBTQIA+ que
quer se legitimar exatamente no modelo da heterossexualidade.

E: Ochy, antes de sair dos aspectos tedricos que sustentam sua proposta de lesbianidade feminista,
gostariamos de saber se vocé adere a terceira onda do feminismo ou se localiza ai algumas
fronteiras tedricas.

OC: Nao, eu nao gosto das ondas do feminismo, porque ha nisso um problema politico: ver o
feminismo como conceito, digamos, moderno e europeu. Agora, a partir do ponto de vista de uma
oposicao decolonial, temos que reconhecer que, antes de chegar o feminismo a América Latina (ou
a Abya Yala), ja havia lutas de seres sexuados contra o poder, contra o patriarcado, antes de
conhecer o feminismo; entdo, quando estamos dizendo “a primeira onda”, estamos situando o
surgimento de lutas contra questdes de patriarcado em um lugar especifico — neste caso, na Europa,
e isso é um problema. Assumir as ondas do feminismo significa assumir uma histéria linear das lutas
contra o patriarcado e contra todas as opressdes que tém afetado ndo somente as mulheres, mas
também outros grupos sociais. Essa coisa de primeira onda, segunda onda, terceira onda, de
alguma maneira reproduz o efeito linear eurocéntrico; entédo, prefiro nao me localizar ai. Além disso,
ha problemas temporais: no momento em que nasce o feminismo negro, que é o que se chama
supostamente de terceira onda, também é o momento em que nasce a segunda onda (risos),
quando muitas estadunidenses se localizam no movimento pela liberagao das mulheres, que se
desenvolve fundamentalmente nos Estados Unidos. E é nesse momento, quando se colocam outros
movimentos dentro do feminismo, que se pde o tema da violéncia como um centro importante e o
tema da sexualidade comeca a ser valorizado; ao mesmo tempo, estd surgindo também o
feminismo negro, questionando essa visao branca do que seria a opressao das mulheres.

Nessa coisa de primeira, segunda, terceira onda tem um problema temporal e tem um problema
politico. Nao me situo ai, me situo melhor nas propostas criticas feministas que tém feito as
feministas negras, as companheiras indigenas, as lésbicas feministas, as feministas autbnomas, cujo
questionamento incide tanto nas teorias quanto nas praticas politicas feministas ha muito tempo, e
nado apenas na Ultima etapa do feminismo, como as ondas do feminismo querem assinalar.
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E: A propdsito da teoria da colonialidade do saber, que vocé enuncia como uma das referéncias de
La Nacién Heterosexual, é colocado que Anibal Quijano nao entra em um debate de género, que
h& uma auséncia da questao na teoria por ele formulada. Nés entendemos que essa auséncia tem a
ver com os eixos que Quijano utiliza para entender o problema histérico por meio do qual a
América se converteu em periferia e a Europa, em centro do mundo. Quando Quijano estuda o
tema, ele entende que a légica que prevaleceu ali foi a da questao racial e a de se pensar que
existiam os brancos europeus e as outras ragas; essa diferenca racial dava superioridade aos
brancos e isso explicaria as desigualdades e a auséncia de um conflito de poder entre si. Eles se
posicionaram criando a falacia de que as racas ndo brancas eram inferiores a raca branca. O outro
eixo que ele propde é o capitalismo, que em algum sentido é uma “exploragdo bem democrética”,
porque explora todo mundo (risos), ainda que de maneiras diferentes — temos que reconhecer que
as mulheres sdo especialmente oprimidas no capitalismo, vejamos a dupla ou terceira jornada que
elas ttm de cumprir. Recapitulando: Quijano ndo tomou a perspectiva de género, ele ndo aborda
essa questao na sua teoria; Maria Lugones faz uma critica a isso e coloca que existe uma cegueira
epistemoldgica na perspectiva de Quijano. Outras autoras, como a feminista Donna Haraway
(1995), quando falam de saberes localizados, abordam o problema da autoridade epistémica e
como talvez aquilo surja das experiéncias de opressao e de sensibilidades necessérias para dar conta
do que acontece ali.

Qual é sua posicao sobre essa auséncia de um componente de género na teoria de Quijano? Cabe
lhe fazer uma critica? Cabe dizer que ele foi machista ou que teve um viés machista por nao falar
desse tema?

OC: Pois sim, é obvio! (Risos) Olha, eu creio que o problema de Quijano (2014) é que ele toma
como determinantes a raca e a classe, obviamente pelo o que acabo de dizer. O capitalismo é sua
base fundamental de andlise do que ele chama de colonialidade do poder, e ai entao coloca a raca
como determinante. Estou de acordo com a critica que Maria Lugones (2008) faz de que nao é
somente a raga determinante; o género também o é, a sexualidade, a geopolitica. Acredito que ele
observa a geopolitica, por exemplo, quando ele comeca a dizer como a colonialidade do poder
conforma geopoliticas, identidades geopoliticas dentro da andlise global. Estou de acordo com
Maria Lugones quando ela diz que quando ele [Quijano] toca no tema das mulheres ou no tema do
sexo, o que ele faz é hiperbiologizagao: ele parte do pressuposto de que o sexo é uma questao
biolégica e que o género é uma construcao cultural. Nao o diz, mas podemos apreender da
definicao que assume que: primeiro, o sexo ¢ um dado preexistente, e nao que o género e o sexo
sa0 uma mesma coisa; e sequndo, que a colonialidade também construiu o género, que é a teoria
que desenvolve muito bem Maria Lugones. Por exemplo, quando Maria Lugones analisa se as
escravizadas eram mulheres, sua resposta vai ser: nao eram mulheres, porque eram seres que
significavam mercadoria, ndo havia divisdo do trabalho por sexo. Angela Davis (2016) também
desenvolve isso em “Mulheres, Raca e Classe”: essas fémeas escravizadas também faziam trabalho
nas plantagoes, igual aos homens; portanto, uma das questoes centrais do feminismo decolonial é
pensar sobre quando se comega a construir o tema de género.

Sobre isso, ha muito debate. Por exemplo, no conceito de patriarcado, Rita Segato (2015) diz que
antes da instrugao colonial, antes da colonizagao, havia relagdes patriarcais em comunidades e
povos indigenas antes da chegada dos espanhdis. O feminismo comunitario também vai sustentar
isso, de que os incas, antes da chegada dos colonizadores, também sustentavam relacoes patriarcais
e que, inclusive, chamam mulheres e homens. Lugones (2008) vai dizer que isso nao é certo,
porque a concepcao de mulher estava ligada fundamentalmente as mulheres brancas europeias que
podiam se assemelhar a essa coisa que o feminismo logo desenvolve, de que as mulheres sao
catalogadas como sexo débil, o assunto da feminidade etc. O que Lugones vem dizer, o que Davis
também diz é que, ainda que o senhor branco utilize os corpos das escravizadas e as viole como
fémeas, é mais ou menos como faziam com um animal. Lembre-se de que um elemento central
nessa légica da animalidade atribuida a esses seres em escravidao é que eles nao eram
considerados suficientemente humanos. Entao, creio que o que Quijano traz quando toca no tema
do sexo, inclusive abordando de alguma forma o tema dos casais, é abordar também o tema da
familia, como isso vai se construindo dentro da questdo da colonialidade. A critica que se tem a
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Quijano é que sua visédo sobre o sexo é hiperbiologizado e, por conseguinte, heterossexualizado.
Nesse sentido, esses sao elementos machistas, mas o machismo é uma coisa muito mais
interpessoal. Eu creio que o problema na teoria de Quijano é que a sua visao é heterossexualizada:
quando digo isso, [entendo que] ele assume que o sexo é um dado preexistente, mas sabemos que
se constréi socialmente.

A outra critica é que ele assume que o Unico determinante fundamental é a raca e, de alguma
maneira, a classe; mas nao sao possiveis ai outras opressdes, como mostra o feminismo negro
quando pensa a explicagao dos sistemas de opressoes, de sexo, de raga, de classe, de sexualidade,
de politica. A partir das contribuigées dos muitos feminismos decoloniais, também podemos falar da
religiao, podemos falar de todo tipo de relacdo social, como também tem sido fundamental para
entender a colonialidade de poder em nivel geral.

E: Voltando-se para outra questdao, gostariamos de saber sua opinido sobre eventos que estao
acontecendo na Colémbia, que se relacionam com outros paises. Em 2016, a campanha contra o
processo de paz — que o governo de Juan Manuel Santos estabeleceu com a guerrilha das FARC -
colocou um elemento homofébico como argumento central contra esses acordos. Grupos de
ultradireita e cristaos se aliaram para combater a "ideologia do género", exacerbando a Igbtfobia. A
Colémbia é um pais claramente machista e patriarcal, com tradigbes profundamente arraigadas,
mas nunca foi tdo visivel um movimento desse tipo: mobilizagbes muito extensas na rua, com um
padrdo claramente discriminatério. Foi o que vimos contra a Ministra da Educacao Ginna Parody
em 2016 e depois no processo de paz: ¢ um movimento anti-LGBT. Como vocé analisa esse
aspecto e o relaciona com outros dados, tais como alguns avancos legais que ocorreram na
Colémbia? Por exemplo, atualmente, é legal o casamento entre casais do mesmo sexo. No entanto,
no primeiro ano da reforma legal apenas 114 casais se casaram todo o pais; sdo nliimeros realmente
muito pouco significativos. Pensamos que talvez essas garantias tenham sido dadas, mas a
comunidade LGBTQIA+ nado estd aderindo a essas possibilidades, talvez por desinteresse, mas
também talvez por causa de uma homofobia que se manifesta de forma tao violenta.

OC.: Em geral, eu acho que a direita estd ganhando forca em todos os lados, nao s6 na Colémbia,
e as expressoes sao diversas. Veja a islamofobia na Europa, o racismo nos Estados Unidos e na
América Latina... E s6 pensar nos assassinatos de lideres sociais que estdo acontecendo no
territério’. Acho que efetivamente a direita e a extrema direita esthio ganhando muita forca, e a
pergunta seria: por que estdao ganhando tanta forga? E uma pergunta que temos de nos fazer, e as
respostas sao variadas. Historicamente, houve variagbes, estamos em um momento em que ser de
direita ou de extrema direita ja nao é um segredo; antes, dizer-se conservador ou conservadora, de
direita, era quase ofensivo; hoje, a gente esta se reivindicando enquanto parte de uma identidade
politica a partir desse lugar, dai as coisas sdo muito mais abertas, a gente tem mais permissao para
isso. A direita tem tido o controle dos meios de comunicacdo e nesse sentido a légica de se
manifestar amplamente, midiaticamente, é muito mais facil.

Por outro lado, eu acho que devemos prestar atencao no crescimento das religides, tenham elas ou
ndo uma légica extremista ou fundamentalista. No Brasil, temos um exemplo disso: é enorme a
quantidade de igrejas evangélicas pentecostais e neopentecostais que se proliferam. No mundo e,
particularmente, na América Latina, falamos de uma coisa impressionante. Isso ndo tem s6 a ver
com a fé, mas também diz respeito a recursos econémicos; ou seja, as reclamacoes que foram feitas
historicamente contra pastores sobre a gestdao de dinheiro é uma coisa impressionante, em que
temos que prestar atencao. Por outro lado, eu acho que ndo podemos perder de vista as crises
econdmicas na América Latina: nossos paises cada vez mais estdo em crises econOmicas, em
situacdo de flexibilidade laboral etc. Muitas pessoas, pela légica individualista por meio da qual
pensamos a vida, vao as igrejas como uma forma de procurar solucoes para além do material; a
partir do momento em que vocé nao encontra solugdes no material, vai procura-las no terreno

! Na Colémbia, soam os alarmes pela gravissima situacio de ameaca contra lideres sociais. Em 2017, foram assassinadas
mais de 80 liderancas comunitarias de todo o pais. Evidentemente, a hipétese principal é que sao fatos criminais de
ocorréncia sistémica, relacionados com duas situagoes: a presenca dos paramilitares (que atuam em todo o territério) e a
ainda muito recente desmobilizacdo da guerrilha das FARC que se deslocou de lugares vulneraveis que antes ocupava.



cadernos pagu (64), 2022:¢226406 Antropologia da dominacao

espiritual. Infelizmente, aquela espiritualidade que se procura é a espiritualidade hegemoénica, neste
caso, judaico-crista. Entdo, acredito que héa vérias coisas que temos que analisar ao mesmo tempo.
Nesse sentido, eu acho que o que aconteceu aqui na Colémbia evidentemente foi uma alianca
bastante estratégica por parte de setores da direita que nao queriam o processo de paz, porque a
paz implica vérias coisas. Para além dos movimentos sociais desejarem uma paz estrutural, nés
sabemos que, com esse processo, nao vai se resolver o problema estrutural. Mas era mais um passo,
um passo importante para que pelo menos se calassem os fuzis e se pudesse dar outro processo ao
nivel comunitério. Especialmente porque as pessoas que estavam morrendo pela guerra, que tém
sido deslocadas pela guerra, sdo as pessoas que estao nas regides do campo — geralmente
camponeses, indigenas, afros e pessoas pobres em geral. Se vocé vé a quantidade de pessoas
mortas pela guerra, que tém sido deslocadas pela guerra, o que significa esse acordo de paz para a
direita? Significa, primeiro, que muitos deles, vinculados a grupos paramilitares, perderiam
privilégios. Ha& muitos dirigentes politicos vinculados ao aparelho paramilitar em vérias regioes,
inclusive em Bogotd, e aquilo significava acabar com regalias que eles tinham em termos de
controle do territério, por exemplo. Adiciona-se a questao do narcotrafico, que também instiga um
interesse econémico por uma parte. Por outro lado, sempre a direita e a extrema direita tém
defendido aquela légica de familia nuclear judaico-cristd como o nuicleo da sociedade. Pensar em
homossexuais, 1ésbicas, maes solteiras, isso tudo nao é s6 homofobia, mas também misoginia — por
exemplo, temos a proposta da senadora Vivian Morales?, apresentada como parte do recente
plebiscito, de que a sociedade colombiana dissesse o que é uma familia e o que n&o é.

E: Lembrando que foi um plebiscito que felizmente nao passou [na legislatura do senado], porque
estdvamos esperando que passasse...

OC: Claro, mas o fundamento disso é a légica de familia nuclear. Sabemos que na Colémbia (e no
mundo todo) as familias sao tao diversas, mesmo que sejam contempladas pela Constituicao ou
nao — avos, tias, sobrinhos e netos conformam familias estendidas. A realidade de nosso pais é a de
que existem muitas tipologias familiares, para além das que a lei contempla. O assunto comeca com
o suicidio do rapaz Sergio Urrego®, que pulou de cima de um shopping, o que motivou uma cartilha
do Ministério de Educacéo, projeto que foi rejeitado pelos partidos de direita e extrema direita nesse
pais: fundamentalmente o “Centro Democrético”, a representacao da extrema direita na Colémbia.
Eles comegaram uma série de campanhas midiaticas homofdbicas, lesbofébicas, miséginas e fora
da realidade de outros parentescos. Acontece que, para além de eu concordar ou nao com o
casamento (de fato nao estou interessada no casamento como opgao pessoal), trata-se de um
direito que politicamente temos de defender. Contudo, sempre digo que nossa politica tem de ser

2 A senadora crista Vivian Morales, filiada ao Partido Liberal, apresentou ao final do ano de 2016 uma proposta de
referendo que visava, por meio de votagao popular, a verificar se a populacéo era contra ou a favor da possibilidade de
adogao de criangas por parte de casais do mesmo sexo, homossexuais, pessoas solteiras e qualquer outra estrutura
familiar diferente ao modelo de familia nuclear, monogémica e heterossexual, tido como “normal e natural”. Tal agao foi
dirigida principalmente para tentar revogar os efeitos da sentenca C-683 de 04 de novembro de 2015, pela qual a Corte
Constitucional colombiana decidiu, a favor da Comunidade LGBTQIA+, a impugnacdo de inconstitucionalidade da
adogao por casais do mesmo sexo. Antes da referida sentenca, pessoas homossexuais solteiras podiam fazer solicitagoes
para adotar criangas, mas existia a restricdo explicita para casais homossexuais. Surpreendentemente, a iniciativa da
senadora Morales foi derrotada no segundo debate. Na disputa no Legislativo, além da importante alianca com a
Academia colombiana e com o alto governo, foi muito destacada a defesa feita pela também congressista Angélica
Lozano, lésbica assumida eleita pelo Partido Verde.

3 No dia 04 de agosto de 2014, o garoto Sergio Urrego, de 16 anos, se suicidou em Bogota depois de sofrer um periodo
de violentissimo assédio homofébico na escola particular onde ele estava matriculado. Sua instituicao educativa o
expulsou e obrigou os pais de seu namorado a apresentarem uma dentncia falsa contra ele. Foi um caso que impactou a
realidade colombiana: as agdes da familia do jovem levantaram a solidariedade da sociedade do pais em seu conjunto, do
ativismo LGBTQIA+ e de setores da academia que levaram a visibilizagdo da homofobia, persistente na escola, e aos
impactos que essa opressao causa. Na resolugao por discriminacdo por razdes de orientagao sexual contra o colégio,
também se demandou ao Ministério de Educacdo da Colémbia que revisasse as legislacoes internas de todas as escolas
(chamadas Manuais de Convivéncia), pois muitas legitimavam a homofobia e desprotegiam os alunos com orientagoes
sexuais diversas. A psicéloga da instituicao, acusada de discriminacao e falsa dentncia, foi condenada a cumprir pena,
assim como membros da diregao do colégio.
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intervir para que o casamento heterossexual desaparega, em vez de fazer que muita gente se junte
sob o modelo da heterossexualidade. Obviamente, trata-se de uma questao politica que por vezes
envolve questdes materiais, por exemplo. Eu, como cidada estrangeira, para conseguir me manter
no pais, tive de fazer uns papéis ndo de casamento, mas de unido estavel* com minha parceira de
vida, para poder permanecer no pais. Obviamente existem exigéncias materiais que devem ser
cumpridas. Porém, a medida que reavaliamos o casamento heterossexual, acho que teremos mais
chance de que seja reconhecido o parentesco, nao s6 hétero ou homossexual, 1ésbico ou trans, ou
qualguer um que seja, mas outro tipo de parentesco, uma avé morando com o neto dela por muitos
anos, uma mae que adota uma menina — como tantas as vezes vemos em nossos povos. Na medida
em que questionamos o casamento heterossexual, vamos ter mais possibilidades para o
reconhecimento dessas vidas coletivas que estamos levando de outra maneira.

Obviamente, para os homossexuais, as lésbicas que buscam se casar, hoje podem fazé-lo no
cartério, mas existem ainda muitas limitacoes para além desse assunto. Recentemente, trés rapazes
se casaram em Medellin [Colémbia], e isso é o tipo de coisa que acho que provoca um choque (nao
necessariamente imediato): trés pessoas saindo da légica de casal monogamico, “nés trés moramos
juntos”. Eu acho que nessa situacao acontece algo muito mais revolucionério que essas coisas de
casal [homoafetivo] monogémico se casando...

E: Mas vocé acha que as familias homoparentais, essas novas familias, reforcam o regime
heterossexual, ou talvez sejam alternativa, uma saida?

OC: Considero que, no fundo, reforcam o modelo heterossexual. Sédo passos que devemos dar pela
realidade da materialidade das coisas, mas também devemos questionar a légica judaico-crista da
familia nuclear composta por um homem e uma mulher. No fim das contas, nés replicamos esse
modelo, inclusive por chamar essas relagcbes de “familia”, o que ja é problematico... A concepcao
de que morar e fazer sexo com alguém implica ser uma familia ja é idéntica a légica judaico-crista ,
em especial no caso dos casais do mesmo sexo. E se vocé junta a isso a reproducao de papéis
sexuais e sociais que sao produzidos nos casais, estaremos falando quase da mesma coisa.
Concluindo, eu acho que a uniao homoparental, de alguma maneira, questiona o modelo, mas nao
limita o regime heterossexual. Temos que nos perguntar: bem, qual é a nossa proposta politica?
Seria nos inserir no modelo? Porque isso é uma simples légica de imersdo... Ou, talvez, o que
precisamos é remover esse modelo para que possa acontecer outro tipo de reconhecimento de
relagoes sociais? Particularmente, como lésbica feminista, acredito mais na segunda opcao. Temos
que acabar com todas as ldgicas institucionais que definem o que terfamos que ser, se homens ou
mulheres. E légicas que dizem que nunca devemos desejar dentro do mesmo sexo, reproduzindo
também a légica da ideologia da diferenca sexual. No fim das contas, a possibilidade da familia
homoparental questiona, em algum momento, mas nao elimina a heterossexualidade — pelo
contrério, a reproduz.

E: Ja encerrando aqui, nos parece que o livro “La Nacién Heterosexual” apresenta, observando a
Constituicao de 1991, uma abertura social na Colémbia para questdes étnico-raciais sumamente
importantes para o futuro da nacao. Essa abertura nao teria acontecido no que toca ao regime
heterossexual, que permanece naturalizado, como algo que nao temos nem que pensar sobre.

OC: A Constituicao colombiana de 1991, como todas as mudancas constitucionais que passaram
pela América Latina nos anos 1990, foi embasada em uma proposta liberal. Ou seja: como toda
democracia liberal, se trata de uma proposta de um multiculturalismo liberal, no sentido em que se
reconhecem as culturas e se reconhece que existem na nacao diferentes grupos. Esse
reconhecimento implicou mudangas nas condicoes materiais desses que foram incorporados a

4 Na Colémbia, a sentenca SU-214 de 28 de abril de 2016 aprova o casamento entre casais do mesmo sexo. A Corte
Constitucional resolveu em favor da comunidade LGBTQIA+ no que tange a celebracdo do casamento civil.
Anteriormente, existia a possibilidade de se registrar as unides estaveis entre pessoas do mesmo sexo, mas nao se aceitava
a possibilidade do casamento civil, sendo apenas um contrato que negava o reconhecimento legal as familias
homoparentais, somente protegendo bens comuns e assegurando acesso a previdéncia social compartilhada.
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nacao? Claro que nao! Primeiro, o racismo nao acabou, mas, ao contrario, reforcou-se; segqundo, as
condicOes materiais da populacao negra e da populagao indigena estao cada vez piores, ainda mais
em um contexto de conflito armado como ha na Coléombia ou com os grandes projetos
multinacionais de extrativismo. Isso tem atingido os povos indigenas ao ponto de muitos deles
poderem desaparecer. Por um lado, ha quem diga que a Constituicao da Colémbia foi a mais
avancgada nesse sentido, mas na verdade sé foi, evidentemente, uma resposta as necessidades
(neo)liberais do que se entende como “Estado-Nacional-Democrético-Republicano”, que é
incorporar a diferenca colonial como parte da nacédo. Mas s6 é parte até um ponto, dizendo “somos
uma nacao multicultural”. No turismo, entao, vocé mostra os indigenas, mostra os negros, mas na
materialidade tem-se reforcado os niveis de desigualdade social de tais grupos. Nao sei se vocés
acompanham as manifestacoes, a greve geral que acontece na cidade de Buenaventura, em Choco,
no pacifico colombiano, que foi incrivell As pessoas foram para as ruas por dias e dias,
precisamente porque em Buenaventura, cidade do porto mais importante da Colémbia, que tanta
riqgueza movimenta, nao tem égua, nao tem asfalto... As condigbes materiais desses povos sao uma
coisa inacreditavel, situacao que podemos estender a outras regioes da Colégnbias. Seria aquilo que
Maria Lugones (referenciar) chama de “multiculturalismo ornamental”. E como se vocé fosse
elogiado e recebesse aquele “tapinha nas costas” camarada, mas que, no fundo, ndo passa de
trairagem. As relacoes de poder histéricas, em termos de raga, em termos de sexo, em termos de
sexualidades, em termos de classe, foram mantidas, mas precisdvamos fazer aquela nova
Constituicao de 1991. O que se conquistou com essa Constituicao foram algumas coisas dentro da
légica liberal — por exemplo, a acao de tutela, pela qual as pessoas podem, no caso de uma
instituicao de saide que nao se importa em resolver seu problema, aciona-la juridicamente para
resolver sua questao.

E: A garantia seria em nivel individual, entao.

OC: Exatamente, em um nivel individual. O sistema de satde, nesse exemplo, nao melhorou, ficou
ainda mais precério... Ainda que tenhamos algumas conquistas, é essa a realidade que vemos
agora. Além disso, as pessoas falam muito sobre a Constituicao e mais neste pais em que [as
pessoas] sao muito “leguleyos”® (“caga-regras”). Contudo, as relagdes de poder sdo tao fortes que
aqui estad a oligarquia, branca, mestica-branca, tao forte, que segue mantendo o poder. E o que
vemos agora com a corrupgao, o nivel de corrupcao que existe é uma coisa incrivel, ligada a
questao paramilitar. A Colémbia é um pais de muitas normas, mas no qual, no fim das contas, todo
mundo enfia as regras na bunda!’ (risos).

Referéncias bibliograficas

BUTLER, Judith. Deshacer el género. Barcelona, Paidés, 2006.

CURIEL, Ochy. La Nacién Heterosexual: Andlisis del discurso juridico y el régimen heterosexual desde la
antropologia de la dominacién. Bogoté, Brecha Lésbica y en la frontera, 2013.

DAVIS, Angela. Mulheres, raca e classe. Sao Paulo, BOITEMPO, 2016.

DELPHY, Christine. Por un feminismo materialista: el enemigo principal y otros textos. Barcelona, LaSal Ed.,
1985.

5 Depois de 21 dias, por fim o governo colombiano reconheceu as demandas da populacéo e encerrou uma longa e
valente greve protagonizada pela populacédo de Buenaventura, uma das regides mais pobres da Cold6mbia e que tem altos
indices de violéncia. Os lideres da acdo popular denunciam que existe uma tatica para degradar a regiéo e sua estrutura
para que as pessoas se movam e deixem o lugar; seria uma agéo coordenada por parte de empresérios e do governo para
esvaziar de gente a regidao do porto, expulsar as familias que ali vivem ha anos, para dar lugar a expansao da zona
portuéria. Seria a Politica a responséavel pelo abandono e pela crise humanitaria na cidade.

® Expressao colombiana que sugere que as pessoas nesse pafs costumam ser muito normativas, conservadoras e precisam
de regulamentos amplos e especificos, mas, no fim das contas, fazem de tudo para nao os cumprir. Poderiamos “traduzir”
a expressao para “caga-regras’ em portugués bem brasileiro.

7 No original: “En Colombia la gente tiene muchas normas pero todas se la mete por el culo!”.

10



cadernos pagu (64), 2022:e226406 Néstor Eliécer Moreno Rangel
Camila Rodrigues Francisco
Bruno Vieira dos Santos

FOUCAULT, M. Estrategias de poder. Obras esenciales volumen II. Barcelona, Paidds Béasica, 1999.

GIMENEZ, G. Poder, estado y discurso. Perspectivas socioldgicas y semiolégicas del discurso politico-juridico.
Meéxico, UNAM, 1989.

HALL, S. La cuestion multicultural en Stuart Hall. Sin garantias. Trayectorias y problematicas en estudios
culturales. Popayan; Lima; Quito, Envién Editores; IEP; Instituto Pensar; Universidad Andina Simén
Bolivar, 2010.

HARAWAY, Donna. Saberes Localizados: a questao da ciéncia para o feminismo e o privilégio da perspectiva
parcial. cadernos pagu (5), Campinas, SP, Nicleo de Estudos de Género-Pagu/Unicamp, 1995.

LUGONES, M. Colonialidad y género. Tabula Rasa, n. 9, Bogota, Colombia, julio-diciembre 2008, pp.73-
101.

QUIJANO, A. Colonidad del Poder, Eurocentrismo y América Latina. Buenos Aires, CLACSO, 2014.

RICH, Adrienne. Heterosexualidad obligatoria y existencia lesbiana. Duoda: Revista d'estudis feministes, New
York; Londres, 1996. Traduccién de Maria-Milagros Rivera Garretas.

SEGATO, Rita. Género y Colonialidad. In: SEGATO, Rita. La Critica de la Colonialidad en ocho ensayos.
Buenos Aires, Prometeo, 2015.

VAN DIJK, T. Discurso vy contexto: um enfoque sociocognitivo. Barcelona, Editorial Gedisa, 2013.

WITTING, Monique. El pensamiento heterosexual y otros ensayos. Editorial EGALES, S.L., Barcelona, 2006.

11



