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Resumo

A visualiza¢do da danga a partir de duas modalidades de experiéncia humana constitui o foco principal
deste artigo, cujo objetivo ¢ possibilitar reflexdes acerca da danga pela dimensao do sagrado e do profano,
de modo a compreender certas relagdes estabelecidas entre estes elementos. Algumas das reflexdes
efetuadas tangenciaram a apropriagdao genérica e especifica do termo danga, sua condi¢dao sagrada e/ou
profana e a relagdo dialdgica necessaria entre a danca e as modalidades de experiéncia humana,
consolidando, dessa forma, alguns encaminhamentos necessarios a uma melhor compreensao do tema em
questao.
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Abstract

This article gools are to enable reflections concerning the dance through sacred and profane dimension, to
comprehend established relationships among these elements. Some of those reflections accomplished are
about the especific and generic appropriation of the term dance, its sacred and/or profanes condition and
the necessary dialogic relation between dance and human experience modalities, consolidating some
directions to a better comprehension of the discussed theme.
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INTRODUCAO

Sagrado e profano constituem duas formas de ser no mundo que se opdem e a0 mesmo tempo sao
complementares a vida dos individuos. Sao entendidos como opostos, dentre outras coisas, pelo fato do
primeiro buscar os “desequilibrios”, o afastamento das preocupagdes cotidianas, a ndo contengdo dos
desejos, o anseio pelo transcendente; o segundo, por sua vez, estaria preso aos “equilibrios”, a
racionalidade social, a estabilidade, a seguranga e aos limites terrenos. Mas, o que nos teria levado a
discutir a danca por meio deles?Certamente, esse ¢ um ponto relevante a ser levantado e merece ser
melhor pontuado. O grande instigador de nossas reflexdes sobre a danga enquanto sagrada ou profana foi
Mircea Eliade.'" Embora seja um fenomenologo das religides e ndo um estudioso da danca, esse
pesquisador utilizou-se da mesma para exemplificar, embora sucintamente, o processo de dessacralizagado
do cosmos. Ao afirmar que a danca ¢ capaz de propiciar uma reatualizacdo dos tempos primordiais, o
autor incita a investigacao sobre o tipo de danca a que faz referéncia e a generalidade do aspecto sagrado
que atribui @ mesma. Desperta-nos ainda inumeras inquietacdes sobre a possivel condi¢do sagrada de

todas as modalidades de danga e das diferentes formas de vivéncia do ser dangante.

A abordagem da danca pela condicdo sagrado-profano que realizamos ndo tangencia diretamente a
Educagao Fisica, mas proporciona uma abordagem genérica que possibilita a transi¢do para essa
especificidade. A reflexao filosofica da danca a partir do sagrado e do profano representa uma construgao
fundamental a inumeras possibilidades que constituem o “universo da danga”, o qual ¢ apropriado em
parte pela Educacdo Fisica como elemento da cultura corporal de homens e mulheres. Tal construgao,
vista por seus aspectos dindmicos, flexiveis e dialdgicos, representa uma relagdo paradoxal interessante e

necessaria aos seres que buscam formas diferenciadas de manifestacao.

Visando possibilitar reflexdes acerca da danga a partir das modalidades de experiéncia humana — sagrado
e profano — e das relagdes estabelecidas entre estes elementos, este artigo concretiza-se enquanto parte
das inquietagdes da pesquisadora. O texto aqui delineado discute algumas das reflexdes emergidas a
partir da leitura de Eliade,” tangencia o processo de (des)sacralizagdo, adentra os elementos que levariam
a visualizagdo da danga pela condi¢ao sagrada e/ou profana e busca alguns encaminhamentos que melhor

orientem as idéias trabalhadas.

"o sagrado e o profano: a esséncia das religioes; Mitos, sonhos e mistérios; Mito do eterno retorno: cosmo e historia — sdo algumas das obras de Mircea
%Eliade.
ELIADE, M. Mito do eterno retorno.
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A (DES)SACRALIZACAO

A sociedade moderna em muito diferencia-se das sociedades arcaicas e muitas dessas diferengas podem
ser sentidas quando questdes referentes ao sagrado e ao profano sdo postas em discussao. Nos primordios
da civilizagdo ndo se conhecia o profano pois tudo era sagrado, ligado a divindades que protegiam os
homens em suas cagas, guerras, alimentacao e colheitas. Com as transformagdes pelas quais a sociedade
veio passando e, sem fazer aqui mencao exata ao periodo de ocorréncia das mesmas, a dessacralizacao do
cosmos veio a tona e o profano ocupou espago no cotidiano de homens ¢ mulheres. Como argumenta
Eliade: “(...) podemos dizer que o mundo arcaico nada sabe a respeito de atividades ‘profanas’; todos os
atos que possuem significado definido — a cacga, a pesca, a agricultura; jogos, conflitos, sexualidade — de
algum modo participam do sagrado.” E continua seu raciocinio afirmando que qualquer atividade em
busca de um propdsito definido era considerado um ritual e que a maior parte dessas atividades veio

passando, na sociedade moderna, por um processo de dessacralizagdo e transformando-se em profanas.

As origens da danca remontam aos tempos primordiais € sdo explicadas de formas diferenciadas, através
da formacao do universo, do aparecimento da religido, do surgimento do proprio homem e/ou até mesmo
por meio do ato de acasalamento dos animais. Independentemente das compreensdes acerca de sua
origem, a idéia de que a danga teria surgido num tempo primordial, onde tudo era sagrado, parece nao ser
contestada. O destino dos homens estava nas maos da natureza e a transformagao desta somente poderia

se concretizar a partir do respeito e devo¢ao humanos.

Os povos primitivos pareciam utilizar a danca como uma forma de transbordamento emotivo e
. . - . 4
desordenado dos temores, afetos, iras, sem outra organizagdo que a imposta pela estrutura do corpo.” O
misticismo estava bastante presente e os ritos tinham por meta o uso da feiticaria para intervir na
natureza, cujas forcas agiam sobre o cotidiano ¢ o homem. Este tltimo julgava-se “(...) capaz de exercer
um poder sobrenatural sobre a natureza, sobre os animais e as plantas, por meio de praticas magicas,

. [ 5
nascidas a0 mesmo tempo que as crengas religiosas”.

A danga parece ter sido um meio de se buscar a concretizacdo de um poder sobrenatural por meio dos
ritos. Embora no periodo equivalente ao regime comunitario primitivo ndo houvesse ainda a escrita para o

registro de tais dados, as figuras nas paredes das cavernas parecem revelar rituais religiosos, costumes

® Ibid, p. 33.
4 OSSONA, P. 4 educagdo pela danga, p. 42.
3 DIAKOV, V & KOVALEV, S. 4 sociedade primitiva, p. 61.
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daquela sociedade, como a caca e a alimenta¢cdo, onde movimentos dancantes estariam representados.As
mudancas que levaram o homem a se familiarizar com a agricultura e a domesticacdo de animais fizeram
com que o controle da natureza fosse buscado através dos ritos de fertilidade que integravam dancas,
dramatizacdes, sacrificios sangrentos e simbolos falicos. A magia e a feitigaria, que antes eram realizados
para interferéncias junto a natureza com o intuito de garantir colheitas fartas, passaram a ser substituidos
pelos ritos e cultos, onde buscava-se adorar espiritos, enterrar os mortos, entregar o destino a seres

espirituais e a utilizar a danca nestes cerimoniais.

Nos tempos primordiais, a relagdo dos homens com os deuses era de reciprocidade, entendida como
necessaria e fundamental. Isto porque os deuses regulavam a vida, o cosmos € a sobrevivéncia. Em troca,
os deuses intervinham na natureza para beneficid-los. Essa for¢a superior, misteriosa, indecifravel, na
qual os homens acreditavam, ¢ que conferia o carater sagrado as atividades, aos objetos e as relagdes
humanas daquele tempo. No entanto, essa sociedade sagrada foi assumindo valores diferenciados a ponto
de tais transformacdes levarem os homens a uma ruptura da universalidade do sagrado em prol do
profano da sociedade moderna. Ou seja, o profano passou a assumir o lugar que antes era do sagrado,

levando-o a ser sublimado nos dias de hoje.

A danca acompanhou esse processo de transformacgdes da sociedade e sua condi¢do sagrada cedeu
espago ao profano. E possivel percebé-la em espagos diferenciados na sociedade moderna e sob
diferentes formas, como nos momentos de lazer dos individuos (bailes, festas, danceterias), em instancias
educacionais e formadoras (escolas, faculdades, academias, grupos), em manifestagdes religiosas
(templos, terreiros, igrejas), dentre outros. Contudo, sua sacralidade ndo foi extinta; talvez, camuflada. A
condi¢do profana na danca encontra-se mais evidenciada que a sagrada (compreensivel pela acentuada
dessacralizacao da sociedade em que vivemos), porém, ndo menos relevante. Poderiamos dizer que a
danga representa um misto de primordio e contemporaneidade, de sagrado e profano, percebido tanto nas
diferentes formas de manifestacdo dangcante quanto no ser que experiencia tais manifestacdes. Sobre a

condig¢do da danga, nesse contexto, temos muitas reflexdes a efetuar.

ENTRE O SAGRADO E O PROFANO

6 . - . . .., ~
Ossona,” quando discute a questao “Por que dangar?”, considera que os movimentos dos individuos vao

se ordenando em tempo e espaco e que representam a valvula de liberagdo de uma tumultuosa vida

6 .
Op.cit. p. 19.
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interior que escapa a analise, constituindo formas de expressdo dos desejos, alegrias, pesares, gratiddo,
respeito, temor e poder. Afirma que estes sentimentos estdo relacionados com a necessidade material do
grupo humano primitivo (amparo, abrigo, alimento, defesa, procriagao, comunicagao e outros). Ou seja,
procura fazer uma relagdo dos sentimentos do homem dos primérdios com os sentimentos do homem do
presente, interessante na medida em que varias transformagdes ocorreram e alguns “fios condutores”

ainda ditam peculiaridades num espago grande de tempo.

Eliade, na obra Mito do eterno retorno, discute a existéncia do homem tradicional e a existéncia do
homem moderno. Para tanto, trabalha com duas visdes. A primeira ¢ arquetipica e a-historica; a segunda
¢ moderna e pds-hegeliana (o autor entende que foi a partir de Hegel que o historicismo passou a se
concretizar). A todo momento eleva a capacidade de retorno aos primoérdios e & vivéncia do arquétipo’
em detrimento da histéria da sociedade moderna que escraviza os homens, impedindo-os a busca de
liberdade. Ao trabalhar a questdo dos arquétipos de atividades profanas toma a danga como exemplo para
falar do processo de dessacralizacdo. Essa consideragdo ¢ importante para lembramos que essa obra de
Eliade ndo ¢ sobre danga, mas se apropria da mesma em vdrias reflexdes, principalmente no que diz
respeito aos rituais. Contudo, sua visualizagdo acerca da danga foi importante em nosso estudo para que
pudéssemos tracar as primeiras coordenadas. Assim ele inicia o pensamento: “Vamos tomar a danca
como exemplo. Originalmente, todas as dancgas eram sagradas; em outras palavras, elas desfrutavam de

um modelo extra-humano(...).”*

Ao enfatizar que originalmente todas as dangas eram sagradas, talvez o autor quisesse dizer que hoje nem
todas o fossem, principalmente porque toma a danga como exemplo para explicar o processo de
dessacraliza¢do. Contudo, quando o mesmo fala que uma danga sempre imita um gesto arquetipico ou
comemora um momento mitico, pressupde o retorno ao sacralizado das dangas, mais evidenciado quando
conclui: “Em suma, ela ¢ uma repeticdo e, conseqiientemente, uma reatualizacdo, de illud tempus,

‘daqueles dias’.”’

Essa repeticdo'® de que fala o pesquisador ndo se trata de repetir apenas uma situacio mitologica, mas

7 Eliade ndo se utiliza das idéias de Jung sobre os arquétipos. Prefere a compreensdo do termo como sindnimo de modelo exemplar ou paradigma. Campbell,
ao contrario, discute a questdo dos arquétipos com base em Jung, entendendo-os como idéias elementares ou idéias de base (Jung chamou de arquétipos do
inconsciente). Ver CAMPBELL, J. & MOYERS, B. O poder do mito.
8 Ibid, p. 33-34.
% Ibid, p. 33.

Gusdorf entende que a palavra repetigdo de que se utiliza ¢ mais adequada do que o termo “eterno retorno” proposta por Eliade em seus estudos, ja que a
idéia de retorno supde um tempo, ndo sendo consciente pelo pensamento primitivo. O eterno retorno visaria a identidade do tempo na dispersdo do outro,
ameacando a unidade. Porém, Eliade também utiliza o termo repeticdo e parece estabelecer uma sinonimia com o eterno retorno, o que a nosso ver nao deixa
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envolve criacdo, principalmente pelo surgimento de um homem novo, renovado no plano supra-humano;
um homem-deus. Envolve liberdade, pois seu modo de existéncia lhe permite ser livre e criar, ao

contréario do que chama de homem historico."!

Gusdorf'? entende que o mundo da repeticdo é o mundo da criacio continuada que proporciona a
vivéncia do tempo primordial. Nas suas palavras: “Quer isto dizer que o tempo atual ¢ sempre o ‘tempo

13 Bageado em tais idéias, a

primeiro’, o tempo escatologico em que todas as coisas aparecem novas.
repeticdo serda compreendida por nds ndo como algo alienante, que exclui a capacidade criativa do ser
humano, mas como uma forma de “reviver”, de resgatar a mitologia ¢ o tempo mitico nas condig¢des

sociais do hoje e na perspectiva do “novo”.

Se pensarmos nas consideragdes de Eliade, a danga, mesmo nos dias atuais, seria potencialmente capaz de
reiterar os tempos primordiais. Essa reiteracao implica em repetir, renovar, reviver o sagrado, ou seja,
restaurar situagdes vividas em épocas muito antigas. Isto nos leva a pensar que todas as dangas, sem
distin¢do, levariam ao sacralizado, principalmente pela afirmacgdo: “(...) o fato é que uma danga sempre

imita um gesto arquetipico ou comemora um momento mitico”.'*

Mas, serd que poderemos falar por generalizagdes? Tomando por exemplo a questdo do jogo discutida
por Caillois'"”, um ponto parece permanecer ainda em litigio para o autor: a existéncia de um Gnico termo
(Jogo) a abranger varias atividades que somente apresentariam o seu nome em comum. Entende que uma
grande importancia seja atribuida ao jogo enquanto conduta ludica. No entanto, pode-se duvidar, no
entendimento de Caillois, que apenas esta palavra seja suficiente, o que leva o autor a mencionar o
embarago de Johan Huizinga ao constatar que nem todas as linguas retinem os varios jogos numa unica
palavra. Assim, observa que o contrario ¢ que seria inesperado, ou seja, surpreenderia se um Unico termo

conseguisse reunir toda a diversidade.

Transportando estas inquietacdes para a danca, poderiamos nos questionar: Serd que um Unico termo
(danga) seria capaz de contemplar as mais variadas manifestagdes? Entendemos que seria dificil fazer

referéncia a um termo em especifico, mas determinadas generalizagdes também sdo perigosas. Assim,

de ser viavel.
"' ELIADE, M. op. cit,, p. 135.
12 GUSDOREF, G. Mito e metafisica, p. 42.
13 1.
Ibid, p. 42.
14 ELIADE, M. op. cit. pp. 33-4.
15 CAILLOIS, R. O homem e o sagrado, p. 152.

CONEXOES: revista da faculdade de Educacio Fisica da UNICAMP, v. 1, n. 2 p. 94-107, dez. 1999. 99
ISSN: 1983-930



ARTIGO

mesmo compreendendo a limitagdo de uma abordagem genérica, preferimos utilizar o termo dancga, no
momento, em sua forma abrangente, sem pensarmos em afirmagdes fechadas em si mesmas, mas em

construgdo de idéias, o que buscaremos aprofundar numa outra ocasido.

A afirmacao de Eliade acerca da danga enquanto reiteragdo do sagrado apresenta-se em termos genéricos,
talvez, pensando no “reviver” do sagrado a partir da manifestacao dos gestos arquetipicos dos individuos
por meio da danga. Ou seja, toda danga traria consigo a ritualizacdo dos primoérdios porque toda
movimentagdo ja& haveria sido realizada no “Grand Temps” e apenas atualizada nos dias de hoje.
Representaria a vivéncia de modelos exemplares,'® ocasionaria repeti¢io e buscaria uma ruptura com o
profano. E isto faz sentido. No entanto, apenas nos salvaguardaremos das especificidades, embora

também entendamos que estas limitam o significado maior das dangas a vida dos individuos.

Essa atualizagdo de que falamos ¢ vista pelo significado anélogo ao da repeti¢do. A danga como uma
possibilidade de ritualizagdo dos primordios traria consigo a repeticdo dos gestos exemplares dos deuses.
No entanto, uma repeti¢ao tal qual nos tempos primordiais ndo serd pensada por nos, principalmente
porque os individuos sdo outros e o contexto ¢ diferenciado. No entanto, visualizando a repeti¢ao nao
como reprodugdo mas como ‘“renovagdo”, ¢ possivel entender por este angulo, embora a palavra
“atualizagdo” parega levar mais em consideragdo a questdo das mudancas e retratar uma repeticdo na
atualidade. E por isso que em alguns momentos optamos pelo termo “atualizagio”, ou seja, para frisar a

repeticao na sociedade moderna.

Caillois, ao discutir a festa,'” refere-se 4 mesma enquanto sagrada. No entanto, o predmbulo da obra O
homem e o sagrado nos leva a uma outra visualizagdo. O autor coloca que as conclusdes somente sao
validas para a média dos fatos e que, certamente, ndo existe festa que se identifique inteiramente pela
teoria esbogada, pois cada uma preencheria uma fungio precisa num momento preciso. E claro que essa
afirmativa nos proporcionou uma certa “tranqiiilidade”, principalmente porque a nossa visualizagdo sobre
certas especificidades de festas ndo encontravam espago nas consideragdes do autor, o que ndo convém
discutir no momento. Isso nos deixou mais livres para novas construgdes. Talvez a mesma consideragao

. . . , R . 18 o . .
de Caillois acerca da festa pudesse ser atribuida a danga por Eliade, ® embora o mesmo nao tivesse feito

16 Eliade entende que os modelos exemplares constituem uma das conotagdes essenciais do comportamento mitico, assim como a repeti¢do, a ruptura do
periodo profano e a integragdo no periodo criador. Os modelos exemplares assim se tornaram pelas suas agdes nos primordios e representam, ainda hoje, o
%Jporte que orienta a vida dos individuos, por representarem o modelo ideal a ser seguido.
Op. cit., p. 96-124.
8 Op. cit., p. 33-34.
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essa ressalva, pelo menos nas obras trabalhadas nesse estudo. A danca enquanto reiteragdo dos tempos

primordiais poderia ter sido visualizada com base nas dangas das comunidades pré-industriais € ndo nas

suas inimeras manifestacdes da sociedade moderna. Mas, isso ndo nos impossibilita o pensamento de que
19 . - - .

talvez Eliade ~ visse realmente em todas as dangas a repeticdo do tempo mitico, o que ndo significa que

devemos vé-la por este angulo.

Entendemos que as dangas “podem” levar a manifestagdo do sagrado e a vivéncia dos primordios e ndo
que todas levem a tal vivéncia, tomando por base as consideragdes ja realizadas. Também entendemos
que, em algumas ocasides em que a danga encontra-se presente, o carater do sagrado nos parece inegavel
e a vivéncia do mito torna-se mais patente. Quando o momento e¢ o lugar sdo sacralizados, o corpo
encarna sentimentos subliminares e expressa intengdes e pensamentos dos inconscientes individual e

.20
coletivo.

O SER DANCANTE E A CONDICAO SAGRADO-PROFANO

Retomando algumas idéias ja discutidas e pensando na danga pelo sentido maior enquanto manifestagao,
poderiamos entender que, como todos os gestos humanos ja haveriam sido realizados em tempos
primordiais, o que estaria acontecendo atualmente seria uma coligagdo do ser que danga com ancestrais
que ele transcende na experiéncia pessoal. Isso pressupde um retorno ao sagrado e a esta condi¢do. Mas,
se pensarmos nas especificidades de cada situacao onde a danca esteja presente e nas individualidades de
entrega a tal manifestacdo, nao arriscariamos falar de uma reiteragdo do sagrado por todas as dancas,
mesmo no mundo profano, ou buscar exatamente o ponto em que o profano cede espago ao sagrado.
Assim, intentamos apresentar a idéia de que a danca pode manifestar o seu carater sagrado, mas ¢ preciso
estar apto a “deixar acontecer”. Caso contrario, essa manifestacdo dar-se-4, talvez, apenas no inconsciente

de homens e mulheres.

~ - \ ~ 21 A .
Garaudy faz mencdo interessante as questdes do sagrado.” Afirma que nossa existéncia nos revela que o
sagrado ¢ também carnal (ao contrario do que poderiam pensar muitos) € que o corpo pode ensinar aquilo
que um corpo que se quer desencarnado nao conhece: a grandiosidade do ato em que o homem nao esta

fragmentado, mas presente por inteiro naquilo que realiza. Tal entendimento nos remete a visualizagao do

1 Tbid., p. 33-34.

O inconsciente individual de que trata Jung consiste inteiramente de experiéncias de vida pessoal, individual. As fantasias mitologicas, por exemplo, ndo
correspondem as experiéncias pessoais, mas ao mito. O inconsciente suprapessoal ou inconsciente coletivo vem a ser uma expansao do ser humano para além
de si mesmo, manifestando-se no artista, na imagina¢ao do pensador e na experiéncia dos religiosos. Tais idéias podem ser observadas em JUNG, C. G.
Civilizagdo em transigdo.

A GARAUDY, R. Dangar a vida, p. 16.
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sagrado como algo proximo a nds, capaz de propiciar uma visdo do “todo” que constituimos.

Maurice Béjart, ao prefaciar a obra Dangar a vida, de Roger Garaudy, faz a seguinte consideragdo: “A
danca ¢ um rito: ritual sagrado, ritual social. Encontramos na danga essa duplicagdo que estd na origem de
toda atividade humana.”** Tal colocagdo nos remete 4 compreensdo da danca por Béjart, a0 mesmo
tempo sagrada e profana. A condi¢do de danca sagrada dar-se-ia por meio do incompreensivel, do contato
com o sobre-humano, onde seria vista como originaria da necessidade de “dizer o indizivel, de conhecer o

2 J4 a danga enquanto profana aconteceria a partir da

desconhecido, de estar em relagdo com o outro.
participacdo dos individuos em um dado grupo étnico, social e cultural, onde o gesto ¢ quem daria
existéncia a esta unido, através da juncao das maos, das respiracdes, das dangas folcloricas... Nesse
sentido, essas duas possibilidades deveriam ser levadas em consideragdo na visao de Béjart, evidenciadas,
principalmente, por meio da seguinte idéia: “Dang¢a sagrada, danca profana: o solista s6 diante do
desconhecido metafisico; o grupo unido em sua fungdo social — a origem ¢ a realidade de toda danca deve

ser procurada nessas duas formas essenciais.””*

A compreensdo de Béjart remete-nos a um modo de pensar, se nao diferenciado, mais transparente do que
o explicitado por Eliade e que buscavamos ao longo desse processo de discussdes. Ou seja, a existéncia
de dangas sagradas, onde a comunhdo com Deus, deuses ou com a interioridade de cada ser possa ser
vislumbrada, e a existéncia de dancas profanas, mais ligadas a convivéncia com o proximo, a

comercializacao ¢ a diferentes manifestagoes culturais.

Mesmo com uma certa maleabilidade em torno de consideragdes acerca da danga enquanto sagrada ou
profana, arriscamos algumas compreensdes. A danga profana poderia ser pensada a partir do momento
que o individuo que danga estabelece uma relacdo de comunhdo com o proximo, de seducao e/ou de
comercializa¢do, dentro da estabilidade e seguranca dos limites sociais; e sagrada a partir da comunhao
com uma for¢a superior, um mistério, um impulso capaz de levar a vivéncia de tempos e espacos

diferenciados que transcendem a propria condigdo humana no “reviver” uma situagdo mitoléogica.

Se pensarmos nas varias possibilidades fornecidas pelo que poderiamos denominar de “universo da
danga”, encontramos classificagdes como: danca de saldo, danca moderna, danga contemporanea, danga

ritual, danga folclorica, danga popular, danca classica e outras. Refletindo esses exemplos de modalidades

2 bid, p. 8.
2 Tbid, p. 8.
2 bid, p. 8.
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de dancga, poderiamos perguntar: qual dessas modalidades ¢ sagrada e qual ¢ profana? Parece impossivel
fornecermos respostas; apenas nos submetemos a reflexdes. Assim, a nossa compreensao sobre danga
sagrada e profana passa por duas possibilidades, ou seja, pela “modalidade” de danga e pelo “ser”
dangante. Contudo, a possibilidade “ser dangante” contempla mais efetivamente o nosso posicionamento

x 25 -
frente a essas questdes,” o que buscaremos elucidar.

Tomemos por exemplo a danga folclérica. Esta, pelo seu carater de manifestacdo cultural, representacao
dos costumes e habitos de um povo, poderia ser entendida como profana, com base nas consideracdes de
Béjart. No entanto, levando-se em conta algumas caracteristicas de ingresso no sagrado, como a
capacidade de transcendéncia, a atemporalidade e o comportamento mitico, o ser dangante poderia viver
essa experiéncia folcldrica pelo sagrado, pela entrega e busca interior. O inverso também aconteceria.
Imaginemos um filho-de-santo num terreiro de candomblé. O tempo/espago mitico, marcado pela roda,
pelos canticos, pelos atabaques, levaria o mesmo a vivenciar o sacralizado. Contudo, imaginemos que
esse filho-de-santo ndo consiga se entregar ao momento mitico, centrando sua atencdo em certas
preocupacdes que o desloquem para situagdes do cotidiano, para as dificuldades ocasionadas pelo
mesmo. Tal idéia pode parecer absurda, dado o poder do ritual em transportar pessoas para tempos e
espacos diferenciados, mas ndo impossivel. O filho-de-santo viveria, ao contrario do esperado, um
comportamento profano por meio da danga, embora pudesse estar passando a imagem da vivéncia de um
comportamento mitico. S3o possibilidades que utilizamos para pensar a danca, o que nos levou a
compreensdo do sagrado e do profano na danga ndo apenas pelas modalidades existentes, mas, em

especial, pelo ser dancante.

Mediante tais consideragdes, serd que poderiamos afirmar que a dimensdo sagrada ¢ revelada pela
modalidade de danca? Ou sera que outros elementos como a ocasido, a subjetividade e a situagao dialogal

do ser dangante nao retratam melhor a sacralidade?

Em qualquer modalidade de danca — sagrada ou profana — o “dangar” pode revestir-se de um transcender
que remete o ser dancante a dimensao sagrada. Nem sempre a danca considerada sagrada e/ou profana
coincide com as formas de experienciar a danga pelo ser dancante. Mas, independente do foco de analise

(modalidade ou ser dancgante), ¢ preciso elucidar que a dialogicidade sagrado-profano ¢ necessaria e

» A compreensdo da danga pelo “ser dangante” nos leva a pensar num ser que se movimenta, que expressa a sua subjetividade e interioridade. Ja a
compreensdo pela “modalidade” ndo tange necessariamente o ser, mas a forma. Pelo “ser dangante” consideramos as individualidades que levariam cada
pessoa ao ingresso no mundo sagrado e profano. Pela “modalidade”, analisamos a dancga reveladora em si mesma, em suas caracteristicas e ndo nos sujeitos
que a experienciam.
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fundamental. Entendendo o eu-fu discutido por Buber e visualizado por nés como sendo sagrado e o eu-
isso como sendo profano, a dialogicidade poderia ser compreendida da seguinte forma: “E com toda
seriedade da verdade, ouga: o homem ndo pode viver sem o ISSO, mas aquele que vive somente com o
ISSO ndo é homem.”? Assim, a plenitude, a atitude de encontro, a totalidade do ser, a sacralidade, o eu-

tu na danga, s30 necessarios tanto quanto a atitude objetivante, o utilitarismo, a profanagao, o eu-isso.

Embora tenhamos esbocado algumas compreensdes sobre a danga em sua dimensao sagrada e/ou profana,
entendemos que abordamos apenas uma pequena parte de um tema inesgotavel. Abrem-se assim brechas
a novas interlocucdes e a outros encadeamentos de idéias. Mas, como ¢ preciso respeitar limites nesse
momento de constru¢do do conhecimento, em termos de tempo e espaco, deixemos a0 menos que as

novas idéias nos levem a outras transposi¢oes, temporalidades e transcendéncias.

CONSIDERACOES FINAIS

A compreensdo da danca pela condi¢dao sagrada e/ou profana que procuramos estudar busca a exclusao
dos reducionismos e enquadramentos. Estimula o indefinido e as reflexdes, as quais nos possibilitaram
tentativas de acerto e possiveis desencontros. A trajetoria percorrida exigiu de nds alguns

encaminhamentos, o que buscaremos elucidar mais efetivamente nesse momento conclusivo.

Tendo como objetivo possibilitar reflexdes acerca da danca pelos aspectos do sagrado e do profano, de
modo a compreender certas relagdes estabelecidas entre estes elementos, acreditamos que algumas das
reflexdes efetuadas tangenciaram praticamente as seguintes abordagens: visualiza¢do da dang¢a como
reiteragdo dos primordios, generalidade e especificidade do termo danca; danca enquanto condig¢do

sagrada e profana; modalidades de danga e de ser dancante, relag¢do dialogica sagrado-profano-danga.

A danga como uma forma de reiterar os tempos primordiais (idéia vislumbrada por Eliade) ¢ interessante
pela compreensdo de uma repeticdo dos gestos arquetipicos por todas as dangas, mas ndo contempla na
integra nossas expectativas. Isso poderia ser explicado da seguinte forma: se toda a gestualizacao
dangante carrega consigo o sagrado por ter sido realizada em tempos remotos, outras gestualidades nao
dangantes também poderiam ser compreendidas como sagradas e, nem sempre o sdo, principalmente na
sociedade dessacralizada em que vivemos. Nesse sentido, preferimos a abordagem da danca pela

existéncia de duas categorias em sua dependéncia relacional: danca sagrada e danga profana, onde sao

2 BUBER, M. Eu e tu, p. 39.
CONEXOES: revista da faculdade de Educacio Fisica da UNICAMP, v. 1, n. 2 p. 94-107, dez. 1999. 104
ISSN: 1983-930



ARTIGO

evidenciados tanto a necessidade de relacdo com a propria interioridade, com deuses, com ancestralidade
e transcendéncia, bem como a necessidade de contato com outras pessoas, de sedugdo/conquista e

ludicidade, sem uma demarcagao fixa e precisa de ingresso num ou noutro mundo.

Sobre a questdo da generalidade e da especificidade do termo danca, entendemos que a abordagem
genérica pode incorrer no erro de eliminar as excegdes e as diferengas, ou até mesmo de dificultar a
compreensdo do proprio autor (como ocorreu na leitura de Eliade). Contudo, especificar a danga por suas
modalidades e especificidades (moderna, classica, contemporanea e outras) ¢ reduzir o sentido maior da
gestualidade humana, fragmentando-a. Nesse sentido, preferimos a abordagem genérica do termo “danga”

com ressalvas para a diversidade existente que dificilmente se adequa na integra a uma tnica abordagem.

A visualizagdo da dang¢a como sagrada e/ou profana ¢ perfeitamente possivel, principalmente quando
pensamos em uma modalidade de danga no seu contexto geral (dancarinos, musica, coreografia,
gestualidade, tempo, espago). Contudo, ao nos referirmos as partes que compdem o todo (ao ser dangante,
por exemplo), a visualizagdo da danca pela condi¢do sagrada e/ou profana tende a ser mais flexivel,

principalmente porque cada pessoa tem as suas particularidades de ingresso ou ndo no mundo mitico.

Sagrado e profano devem buscar uma relacdo dialdgica na danga, para que um nao degrade ou aniquile as
forcas do outro, ja que a instituicdo ¢ manutengdo do vai-e-vem ¢ indispensavel entre esses dominios.
Assim como ¢ inviavel, no contexto atual, pensar uma sociedade totalmente dessacralizada, ¢ também
pretensioso falar de dangas profanas em detrimento das sagradas e vice-versa. Ambas as modalidades de
danca (sagrada ou profana) e ambas as formas de manifestacdo do ser que danca (comportamento sagrado
ou profano), consolidam necessidades prementes do ser humano. Nao constituem novas fragmentagdes,
mas buscam interagir seus paradoxos. A ludicidade, a sedugao/conquista, a atitude objetivante, o cultural,
sdo0 necessarios tanto quanto a sacralidade, a transcendéncia, a atemporalidade e a repeti¢do gestual. Nao
ha como negar tais relagdes; devemos sim pensa-las como uma interacdo dialdgica: sagrado-profano-

danca.
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