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Resumo. Associedades|atino-americanas se apresentam nestefinal demilénio
com um campo religioso profundamente transformado e reordenado, onde
diferentes formas de expresséo religiosa - institucionais e ndo-institucionais,
tradicionais e novas, permanentes e efémeras, fundamentalistas e
performaticas, sectarias e ecuménicas - convivem no contexto de um
pluralismo que parece ndo colocar limites a diversidade. O presente artigo
propde-se problematizar a dindmica deste campo religioso ha modernidade
considerando a diversidade religiosa e a secularizagdo como dois processos
historicamente associados. Procura-se reconhecer a importancia da analise
da experiénciareligiosa na soci edade contemporanea como um elemento vi-
tal nos processos de interpretacdo dos fatos sociais e de fazer e refazer iden-
tidades coletivas.

Abstract. Latin American societies show themselvesinthisend of millenium
with adeeply changed and renewed religious field, where different forms of
religious expression - ingtitutional sand not institutionals, traditionalsand new,
permanent and short-lived, fundamentalists and performatics, sectarians and
ecumenics - share a context of a pluralism that doesn’t seem to put limitsto
the diversity. The present paper intends to discuss the dinamics of this reli-
giousfieldinthe modernity, considering thereligiousdiversity and the secu-
larization as two historically associated processes. We try to recognize the
importance of thereligiousanalisysin the contemporaneous society asavital
element in the interpretation processes of the social facts and in the ones of
building and rebuilding collective identities.
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O pluralismo religioso € um fendbmeno moderno gue tem suaorigem
na ruptura do monopdlio de uma religido como a igreja oficial de uma
determinada sociedade . Um monopdlio que é quebrado tanto pelo avanco
da“razéo secular”?, que seimpde através das ciéncias positivas, quanto pela
diversificacdo do campo religioso, que resulta do rompimento da relacdo
orgénica entre Estado e religido. Assim, a perda de um aparato estatal, que
Ihe garantia a reproducao social e a exclusividade, introduziu uma
transformacao estrutural que redefine o papel dareligido na modernidade.

Deste ponto devista, apluralidade dereligidesedeinterpre-
tacdes do mundo atestam antes uma condicao estrutural dareligi&o nas soci-
edades modernas, do que um retorno ao passado. Na medida em que areli-
gido deixa de ser fundante do social, enquanto sua base ou forma de organi-
zacdo, elapermite aemergénciade diferentes gruposreligiosos queiréo atuar
no nivel daculturae do conhecimento?®.

Se desde uma perspectiva estrutural, a sociedade moderna pode ser
caracterizada como “a-religiosa’, em relacdo a esfera da cultura, do sistema
de significados e simbolos que constréem os sentidos da acdo humana, elaé
“politeista’. Ou sgja, a0 Mesmo tempo em gque se organiza apartir de instan-
cias seculares autbnomas, como o Estado e o Mercado, os diferentes indivi-
duos que acompdem podem cultuar umaimensadiversidade de deuses (Steil,
1993).

Justamente por ndo ser religiosa, torna-se capaz de abrigar todas as
religides, sgjam elas ingtitucionais, como o catolicismo, o protestantismo, o
budismo, o islamismo, sejam sistemas de crencas sem uma referéncia
institucional definida ou visivel. Entre estes Ultimos podemos citar tanto os
cultos de possessao quanto a variedade de atos e instancias profanas que tém
sido integradas ao campo religioso, alargando suas margens*.

A pluralidade e fragmentacgo religiosa, portanto, sdo frutos da pro-
pria dindmica moderna. A secularizacdo multiplica os universos religiosos,
de forma que a sua diversidade pode ser vista como interna e estrutural ao
processo da modernidade. A secularizacdo e a diversidade religiosa estdo
associadas diretamente a um mesmo processo histérico que possibilitou que
as sociedades existissem e funcionassem sem precisar estar fundadas sobre
um Unico principio religioso organizador.

Em suma, ao analisarmos as sociedades | atino-americanas em rela-
¢do a modernidade, nos deparamos com resultados bastante contraditorios.
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Enquanto no campo do social constatamos um certo malogro do projeto
moderno, que foi incapaz de estender & maioria da populacdo as promessas
de “bem-estar social”, no campo religioso, parece que a modernidade reali-
zou efetivamente os seus objetivos. As soci edades | atino-americanas se apre-
sentam nestefinal de milénio com um campo religioso profundamente trans-
formado e reordenado, onde diferentes formas de expressao religiosa -
institucionais e ndo-institucionais, tradicionais e novas, permanentes e
efémeras, fundamentalistas e performéticas, sectarias e ecuménicas - convi-
vem no contexto de um pluralismo que parece ndo colocar limites adiversi-
dade.

O campo religioso re-ordenado

Mas se as transformacdes do campo religioso foram decisivas para
gue surgisse 0 hovo, nas suas mais variadas formas e particularidades
religiosas, também permitiu que o popular e 0 emaocional, que resistiam ao
monopdlio e hegemonia do sistema oficia institucionalizado, pudesse se
expressar legitimamente, saindo das margens ou das sombras. Neste sentido,
acreditamos gue a tolerancia religiosa que caracteriza a sociedade moderna
também esta permitindo umarevitalizacdo derituais e crencastradicionais e/
ou individualizadas, que eram abafados pel o sistema dominante.

Tomando como referéncia o catolicismo, podemos observar uma
“reinvencdo” datradicdo e umarevitalizacdo derituaisimpregnados de emo-
¢ao, abrindo a possibilidade para multiplas escol has e pertencimentos religi-
0S0s no seu campo hegemdnico. Ou segja, a diversidade atingiu o préprio
catolicismo. Asopcles paraexpressar 0 “ser catélico” se multiplicaram nes-
tes Ultimos anos, de modo que as suas possibilidades podem variar das for-
mas maistradicionais as mais politico-libertérias ou emocional -carisméticas.
Alguns podem ser catdlicos, centrando sua praticano culto aos santos, outros
participando de associagdes religiosas, outros ainda assumindo compromis-
sos éticos e politicos de carater libertario. E hatambém aquel es que se consi-
deram catdlicos, sem que isto os vinculem a quai squer compromissos expli-
citos de ordem religioso-institucional .

Do ponto devistadasinstitui¢cBesreligiosas, no entanto, o pluralismo
surge muitas vezes como uma ameaga a sua identidade, na medida em que
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este significa uma perda do controle sobre os sentidos e os bens simbdlicos
produzidos em seu interior. Esta ameaca tem dado origem a duas atitudes
recorrentes no campo institucional : aafirmacao do exclusivismo, quedelimi-
taria o seu universo aum circulo restrito de adeptos, ou datolerancia, que as
abriria para a acolhida em seu interior da fragmentacdo produzida pela
modernidade sobre o campo religioso®.

Formas tradicionais e modernas de crer

Nesta segunda parte da reflex&o, gostaria de refletir sobre as
transformacdes da experiénciareligiosano contexto moderno, rel acionando-
as com alguns aspectos das religides populares. Ao fazer isto, pretendo, na
verdade, chamar aatencao paraas possibilidades de arranjos entre o tradicional
€ 0 moderno, a0 mesmo tempo em gue busco ressaltar a inadequacdo de
andlises que se baseiam na oposicdo ou incomunicabilidade entre estas
categorias. Tomo como orientacdo ostracos marcantesdaexperiénciareligiosa
no contexto moderno que Ari Pedro Oro elenca num artigo de 1997, que ele
chamou de “ As formas modernas de crer”.

A privatizacao da religido

O primeiro traco que ele identifica é o da privatizacdo dareligido,
definida como “a a¢do dos individuos no sentido de moldar a sua prépria
religido, apropriando-se de fragmentos e de elementos provenientes de di-
versos sistemas religiosos” (Oro, 1997). Este traco, no entanto, parece ser
uma tendéncia recorrente na histéria do cristianismo. O trabalho de Peter
Brown sobre a origem do culto aos santos nos séculos 1V-VII, por exemplo,
apresenta o conflito entre umatendéncia privati zante, que buscavaafirmar o
carater privado do culto, enquanto santos familiares e pessoais, € uma ten-
dénciacomunitéria, que pretendiatransformar os santos em patronos de uma
comunidade extensa de fiéis (1981).

O trabalho de campo querealizel, entre 1991-1993, junto aos romei-
ros de Bom Jesus da Lapa, no sertdo da Bahia, mostrou-me o quanto esta
tensdo entre o privado e 0 comunitario esta presente no catolicismo local. Em
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muitas comunidades tradicionais que pesquisel foi possivel reconstituir ca-
lendarios de festas de santos ligados a familias ou pessoas. Durante muitos
anosavidareligiosae cllticado catolicismo no sertéo foi organizadaa partir
destas devocdespessoaisefestasfamiliares. A presencainstitucional dalgre-
jaCatdlica, através dos padres ou irmas (religiosas), significou, quase sem-
pre, 0 movimento contrario de afirmacéo do comunitério contra o privado.
E, em alguns lugares, isto produziu conflitos carregados de muita violéncia
(Steil, 1996).

Mas, a0 que parece, isto ndo é exclusivo do sertdo. Uma pesquisa
sobre 0 santuério de Sdo Judas Tadeu, em S&o Paulo, realizada por I1SER/
ASSESSORIA, também aponta para atendéncia recorrente entre os devotos
urbanos em privatizar adevocéo, desenvolvendo um culto ao Santo em suas
casas, com rituais proprios, diferentes daquel es que sdo realizados no santu-
aric®. Ndp setrata apenas de umareacdo catdlicaao processo de romanizacao,
como tem sido analisado por alguns autores, mas de umareinvencéo do culto
aos santos num contexto urbano, onde €l e aparece tanto numaformacomuni-
téria, quanto privatizada’ .

Mesmo aidéiade umabricolagem religiosa, apresentada como pré-
pria desta dindmica de privatizacdo da religido na modernidade, parece ndo
ser estranha ao catolicismo popular tradicional . As possibilidades de organi-
Zar um universo de representacdo simbdlicaapartir de el ementos provenien-
tesdediferentes sistemasreligiosos ndo se constitui num dramade conscién-
cia para os devotos do catolicismo popular tradicional. Em Grande Sertéo:
Veredas, Guimaraes Rosa coloca na boca do sertangjo estafala:

“Muita religido, seu moco! Eu ca, nao perco ocasido de religido. Aprovei-
to de todas. Bebo agua de todo rio... Uma s6, para mim é pouca, talvez ndo
me chegue. Rezo cristdo, catolico, emprenho a certo; e aceito as preces de
compadre meu Quelemém, doutrina dele, de Cardéque. Mas, quando pos-
s0, vou no Mindubim, onde um Matias é crente, metodista: a gente se acusa
de pecador, Ié alto a Biblia, e ora, cantando hinos belos deles” (1974: 15).

As fontes religiosas em que o personagem de Guimaraes Rosa vai
beber sdo aindamais diversas, incluindo os cultos afro-brasileiros, as benze-
deiras, etc. Mas creio que é suficiente a citagdo para se perceber como a
experiénciareligiosano contexto datradicao cultural popular temincorpora-
do adiversidade religiosa.
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Possivel mente, o que poderiamos tomar como novo no contexto atual
seria, de um lado aintensidade desta diversidade e de outro a disseminacéo
da cultura de mercado dos bens simbdlicos que atinge o campo religioso.
Este estAmuito mais eclético. O processo de globalizacéo, ao mesmo tempo
gue aproximou sistemas religiosos distantes através da compreensdo do es-
paco-tempo, criando uma situacdo de interculturalidade®, também produziu
uma mercantilizacdo do campo religioso, em oposi¢cdo aumavisao tradicio-
nal que enfatizava a sua dimensdo sagrada. Se no contexto popular tradicio-
nal o sincretismo sefaziaapartir dacrencade que o campo religioso eraobra
divina, e, portanto, todas as religides eram sagradas e ndo podiam ser exclu-
idas, no contexto da modernidade as escolhas e as bricolagens religiosas
parecem se darem a partir de uma visdo secular do campo religioso onde a
idéa de consumo ou de mercado s30 predominantes. E o individuo, em sua
liberdade, que opta frente a umaimensa variedade de alternativas religiosas
que se apresentam.

O transito religioso

Um outro traco dareligido namodernidade, apresentado no trabalho
de Ari Pedro Oro, é o transito religioso, que consiste no deslocamento dos
atores religiosos por diversos espacos sagrados e/ou crencas religiosas e na
prética simultanea de diferentes religides (1997: 8)°. Um transito que se da
tanto entre asreligiGes institucionalizadas, quanto entre asreligides e outros
sistemas produtores de sentido menos estruturados. Segundo Jean Séguy, o
campo religioso passou a incluir, neste final de milénio, além das religides
estruturadas enquanto tal, um grande nimero de sistemas que o autor deno-
minade“religibes analdgicas ou metaféricas”, de orientacao espiritual, eco-
|6gica, terapéutica ou psicol 6gica (1988).

Aqui, maisumavez podemos perceber uma coincidéncia entre aqui-
lo que estes autores estéo apresentando como um traco das formas modernas
de crer e as préticas das religides populares tradicionais. Ou sgja, a mesma
|6gica que subjaz ao transito religioso nas modernas formas de crer pode ser
encontrada também no campo das religifes populares. A idéia de que os
diferentes sistemas religiosos sdo complementares, e ndo excludentes, jaen-
contramos ho texto de Guimarédes Rosa, onde seu personagem afirma que
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“religido, quanto mais melhor”. Neste sentido, do ponto de vista dos atores
individuais, asreligifes ndo estariam em competicdo entre si, mas se somari-
am em vista da garantia de umamaior protecdo para agueles que as buscam
como resposta a sua aflicao™.

Junta-se aisto avisdo recorrente naculturapopular de que asinstitui-
cdes religiosas ndo esgotam as forgas do sagrado. Ha algumas dimensdes do
sagrado que sb serealizam paraaém dasfronteirasinstitucionais. Umaespé-
cie de“sagrado selvagem” que ndo cabe dentro da ordem ou dos limites que
asinstituicdes procuram estabel ecer nadistingéo entre o sagrado e o profano.

Ampliagéo e deslocamento do sagrado

A terceiracaracteristicadareligido namodernidade refere-se ap aar-
gamento das suas fronteiras para setores que até a pouco eram considerados
avessos ou impermeaveis ao religioso. Diversos autores que trabalham a
temética New Age, por exemplo, tém chamado a atencdo ndo apenas para as
formas esotéricas e alternativas com que 0 movimento tradicionalmente se
apresenta, mas também para a porosidade do meio empresaria aestetipo de
proposta religiosa. Analisam, assim, como processos econdmicos e de
marketing efetivamenteincorporam discursos e dindmicasreligiosas em suas
estratégias de producdo e de vendas (Heelas, 1993; Amaral, 1994).

A New Age se coloca, no entanto, apenas como a condensacdo de
uma tendéncia mais abrangente que atravessa o campo religioso com tal e
gue aponta para a diluicéo das fronteiras do religioso na sociedade contem-
porénea. Ou ainda, talvez devéssemosir maislonge e afirmar que estadilui-
¢do de fronteiras se estende para 0 campo do conhecimento como um todo,
como parece sugerir Clifford Geertz com o conceito de “géneros confusos”.
Como o proprio autor explicita: questBes fil osoficas que se apresentam sob a
formade criticaliteréaria, debates cientificos que lembram fragmentos delite-
ratura, fantasias barrocas que aparecem como observacdes empiricas, ou ain-
darelatosde histériaque consistem em equactes e tabel as ou em testemunho
detribunaisdejustica(1994: 31). Neste mesmo sentido, Jacques Maitre (1987)
aponta paraumamixagem de géneros entrereligido, filosofia, medicina, psi-
cologia, ecologia que chamou de “nebulosa das heterodoxias” ™.

Por outro lado, aandlise das peregrinacdes cristds no mundo contem-
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poréneo, feitapor Eade e Sallnow, parece detectar este mesmo fenémeno das
heterodoxias, ressaltando como um traco fundamental do culto nos santuari-
os o fato dele estabel ecer uma espécie de “vazio religioso, capaz de acomo-
dar diversos significados e praticas” (1991: 15). Para estes autores, 0
universalismo &, em Ultima andlise, constituido ndo por uma unificacéo de
discursos, mas, ao invés, pela sua capacidade de incorporar e responder a
pluralidade das demandas religiosas que sdo trazidas para 0s santuarios'? .

No trabalho sobre asromarias de Bom Jesus da L apa, procurei anali-
sar 0 santuério a partir da diversidade de discursos e significados que os
peregrinas, moradores locais, administradores faziam circular neste espaco
(1996). Percebi, deste modo, que, se do ponto de vista dos grupos particula-
restrata-se de demarcar suasfronteiras, afirmar suas crencas, realizar 0s seus
rituais, proclamar seus discursos, desde uma perspectiva “universal”, tinha-
se al umasituacdo onde estas fronteiras se apresentavam extremamente dilu-
idas e porosas’.

Podemos observar, portanto, uma tendéncia recorrente nas “novas
formas de crer”, mas que se estende para o campo religioso como um todo,
paraincorporar, integrar e juntar elementos de diversas tradi¢fes ou fontes,
compondo sinteses personalizadas de crencas com um minimo de
intermediacao institucional. Esta tendéncia se contrapde a | égica que opera
nos sistemas mais racionalizados, onde predomina a tendéncia pararestrin-
gir, separar e analisar, tendo ainstituicdo como arbitro.

Re-encantamento, misticae cura: onde asvelhasenovasfor-
mas de crer se encontram

Na terceira parte desta reflexdo, nos propomos a apontar algumas
dimensdes que sdo comuns as“ novasformasde crer” e asreligifes populares
como tal. Ao fazer isto, no entanto, ndo pretendemos de forma alguma afir-
mar que estas “novas formas de crer” estariam repetindo ou reproduzindo as
crencas das religifes tradicionais. Ao contrario, procuramos destacar que ao
mesmo tempo que aspectos datradicéo sdo reinventados no moderno, aspec-
tos damodernidade sdo incorporados e reavaliados pel o popul ar e atradicao.

Uma primeira dimensdo que perpassa estes dois universos € a
centralidade da emocao que encontramos tanto nas praticas popul ares, quan-
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to nasexperiénciasreligiosas que emergem neste final de milénio. Osautores
gue estudam asreligides popul ares tém enfati zado amaterialidade com que o
sagrado se reveste nos seus cultos através de simbol os e imagens sensiveis e
concretas. Por outro lado, como observa Oro, € através de “manifestacbes
sensiveis e do engajamento total do corpo e dos sentidos” que a religido
estaria se expressando hoje nas novasformas de crer (1997: 12-14). Ou, ain-
da, como afirmam Francoise Champion e Daniéle Hervieu-L éger, “a religido
emocional passa a ser um dos sindnimos da modernidade religiosa” (1990:
62).

Estaval orizacdo do emacional, por suavez, tanto num universo quanto
no outro, sobrepde-se a dimensdo racional ou teoldgica dasinstituicbes reli-
giosas na modernidade. As religides populares e as experiéncias religiosas
contemporaneas estariam muito mais centradas nos simbol os que produzem
adesbes por identificacdo, do que em verdades que solicitam uma metanoia
por meio de processos de conversao. Ou sgja, o tradicional e o pbés-moderno
religiosos tém em comum o fato de privilegiarem mais o pélo sensorial na
producéo de sentidos do que o pdloideol dgico. Oscrentes hoje, quer estejam
no campo das religides “nova era’, quer estejam nos cultos populares, se
deixam mobilizar muito maispelo sensivel e pdaemocdo do que pel osdogmas
e verdades de fé.

O “re-encantamento do mundo”

Diretamente rel acionado a esta dimensdo emocional dareligido esta
o lugar central que a“magia’ ocupa nas religides populares e nas novas for-
mas de crer. Nestes dois contextos, podemos observar duas narrativas que,
paraa ém de todas as diferencas que podemos apontar, ambas buscam situar
as agdes humanas num “mundo encantado” eficcional.

E deste modo, ao invés de buscar uma explicacao fil osofica ou soci-
ol 6gica para os fendmenos religi0sos que 0s inscrevam numa ordem natural
impermeavel aqualquer intervencdo que escape aacdo humana, estas narra-
tivas reafirmam airredutibilidade do sagrado. Este, por suavez, constréi seu
significado no préprio ato narrativo religioso, deixando de ser uma simples
nominacdo de uma realidade sociol dgica que estaria encoberta, pronta para
ser desvendada. Como afirmam os autores mais sensiveis a crise da
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modernidade: ““a sociedade (e o conhecimento) simplesmente ndo possui
mais, num sentido positivista, fundamento algum (Velho, 1995: 208). Os
proprios cientistas sociai s percebem que as ciéncias também sdo discursosou
textos que buscam inscrever a acdo humana dentro de uma narrativa. Ou, se
preferirmos, dentro de umaficcao histéricae culturalmente produzida que se
impde mais pel os seus efeitos de verdade do que pel os seus postulados cien-
tificos positivistas'4.

Este movimento de “re-encantamento” do mundo, que se observa
nas novas formas de crer, @ mesmo tempo que questiona as religides trans-
cendentes, que se fundam sobre a dualidade e a disjuncéo entre as ordens da
natureza e do sobrenatural, também resgata el ementos das tradicbes religio-
sas fundadas sobre a sacralizacdo do mundo e da natureza (Steil, 1994:32).
N&o se trata, no entanto, da volta a um sagrado fundante do social, mas de
umarecriacédo de um mundo que, embora autbnomo em sua base estrutural,
esta habitado por deuses, forcas, energias, mistérios, magias.

A experiéncia mistico-espiritual

A integracdo daexperiénciamistico-espiritual no universo das préti-
cas identificadas com as novas forma de crer é outro aspecto que tem sido
destacado no contexto religioso deste final de milénio. Umasituacéo que nos
remete para‘“a emergéncia e a configuracao daquele tipo de espiritualidade
ou forma religiosa que Troeltsch chamava de mistica, em oposi¢ado a igreja
e a seita” (Steil, 1999). Mas que também aponta para a tensdo entre 0 misti-
cismo das religides popul ares, particularmente os milenarismos que atraves-
sam tanto o campo catdlico quanto o protestantismo histérico, e avisao pe-
dagdgica ou educativa que tem orientado a acdo das igrejas ingtitucionais
nestes Ultimos dois secul os.

Enfim, aexperiénciareligiosa hoje parece apontar paraum processo
de recuperacdo dos sentidos como linguagem significativa. O conflito entre
emocao e razdo que perpassa a experiénciamodernano Ocidente, parece dar
lugar aumanovarelacdo onde razao e coragdo andam juntos. Nao setratade
escol her entre 0 dogma e a experiéncia, mas de buscar aautenticidade af etiva
nas Vvivéncias espirituaisincorporadas nas traj etdrias pessoais.
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As articulagOes entre 0 sagrado e a cura

Uma Ultima dimensdo sobre a qual gostariamos de refletir refere-se
asarticulacbesentre areligido e abuscade salde, de equilibrio psiquico ede
bem estar pessoal. Mas se nas religifes populares as demandas por salde
geralmente se expressam naexpectativapor milagres e curas muito concretas
e especificas, nas “novas formas de crer” a demanda se expressa mais em
tentativas de eliminar estados moérbidos ou de preencher o vazio deixado
pelo estado de insatisfacao difusa presente na sociedade moderna.

As préticas das religides popul ares estédo de um modo geral relacio-
nadas com questfes terapéuti cas que se configuram, em algumamedida, como
parte de um sistema de cura. Um sistema que pode abranger tanto rituais
massivos com grande acorréncia de crentes, como 0s santudrios ou as gran-
des concentracfes nos estadios de futebol e pracas publicas, quanto procedi-
mentos individualizados, realizados no espaco doméstico por benzedores e
benzedeiras populares's.

A centralidade da cura recoloca o significado teoldgico da dialética
entre sofrimento corporal e restauracdo do corpo que vai muito além de uma
meratrocatransacional de peniténcia humana por favor divino. Sem divida,
0 papel do corpo como lugar de sofrimento e de salvagdo, como instrumento
de peniténcia e de cura tem um significado popular muito diverso daquele
gue vem sendo produzido nas “novas formas de crer”. Mas em ambos o0s
sistemas religiosos, ha que seressaltar o lugar preferencial dacura, namedi-
daem gue buscam resgatar um sentido para corpo que ultrapassa as explica-
¢des reducionistas das ciéncias positivas.

Conclusao

Com certezando realizamos umaandlise do pluralismo religioso em
sua compl exidade pés-moderna, onde se entrelacam elementos de tradi¢bes
milenares e contemporaneas com filosofias e “ verdades’ produzidaspelare-
flex&8o humana e a elaboracao cientifica. Nosso objetivo foi, desde o inicio,
bem mais modesto. Pretendiamos apenas mostrar que o campo religioso atual
esta num processo ativo de producado de significados e de recomposicao de
suasforgasinternas. Longe de se apresentar como uma sobrevivénciado pas-
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sado, ou um movimento secundério em rel acdo as tendéncias dominantes de
orientacdo e determinacdo do processo histérico, as religides, ou melhor, as
experiéncias religiosas, hoje se apresentam como importantes insténcias de
producdo de narrativas sociais, nas quais osindividuos e grupos sociais ins-
crevem suaacao.

Reconhecer a atualidade e importancia da experiéncia religiosa na
sociedade contemporanea ndo significa, no entanto, que estejamos propondo
uma volta ao passado, mas apenas buscamos chamar a atencéo para dimen-
sfes constitutivas dareligido como um elemento vital nos processosdeinter-
pretacdo dos fatos sociais e de fazer erefazer identidades coletivas. Ao invés
de pensar tradicdo e modernidade como um contraste binario, preferimos
apontar para as possibilidades de arranjos entre elementos de diferentes ori-
gens, vivenciados em experiéncias pessoais e coletivas que ultrapassam a
possibilidade do controle das institui¢des religiosas.

Notas

1 O sentido de igreja usado aqui deve ser remetido ao conceito sociol dgico definido
por Weber, onde igreja se opde aseita.

2Tomo a“razéo secular” no sentido dado por Milbank em seu livro Teologia e Teo-
ria Social, onde o autor mostra a contingéncia historica do secular e seu caréter
“teolGgico”, ou melhor, “anti-teolégico” do discurso das ciéncias sociais (1995).

3 A melhor sintese sobre o processo religioso na sociedade moderna possivelmente
sejaado antropdlogo francés Marcel Gauchet, em seu livro Le désenchantement du
mond (1985). Uma apresentagdo do livro de Gauchet e a discussdo de suas idéias
pode ser encontrada em Steil (1994).

4Voltaremos aeste ponto maisafrente, quando discutiremos aquestéo daampliacdo
e alargamento do campo religioso.

5 Para Beyer estas duas alternativas se colocam hoje para as grandes religides de
modo geral. Este autor trabalha com a hip6tese de duas tendéncias: a dafuncionali-
dade, em que asreligiGes procurariam afirmar suaidentidade apartir de um ntcleo de
valores exclusivos (culturais, étnicos, morais) e adaperformance, onde as religioes
buscam atuar ecumeni camente pelaafirmacao devalores universais, ligados especial-
mente ao campo dos direitosindividuais e sociais (1994).

6 Esta pesquisa posteriormente foi desenvolvida por Rodolfo Guittila e apresentada
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como dissertacdo de mestrado em Ciéncias Sociais na PUC/SP (1993).

O conceito de catolicismo privatizado como umareagdo ao processo de romanizagdo
foi trabalhado especialmente por Ribeiro de Oliveira(1985).

8 O conceito de compreensdo do tempo e do espaco como uma caratecteristica da
pés-modernidade é desenvolvida especialmente por David Harvey, em seu seu livro
Condig¢do pos-moderna (1993).

® O transito religioso como umacaracteristicado modo de ser religioso atual também
é apresentada por Carlos Brandao (1994).

10 Creio quea“guerrareligiosa’ se colocabasicamente anivel institucional, de con-
quistadeterritorio e de“amas’. Mesmo em relagéo algreja Universal do Reino de
Deus e sualutacontraos cultos afro-brasileiros, mais do que umal6gicade excluso,
éaldgicadainclusdo que preside as agdes. Muitas andlises da|URD tem mostrado
gue grande parte do seu sucesso se deve aincorporacdo da linguagem e do panteon
afro-brasileiro em seu universo discursivo.

11 “Nebulosa das heterodoxias - segundo Maitre - sdo zonas de intersticio, de vazios
que as religides estabelecidas abandonaram e que a ciéncia nédo se ocupou. Sao
espacos das incertezas, dos imponderaveis da vida, do mistério, do acaso, dos fra-
cassos, da morte, da espiritualidade profunda”.

12 Ao discutir areligidio na modernidade, Otavio Velho ressalta o trabalho destes
autores como representativo de uma determinada visdo do campo religioso contem-
poréneo que busca evitar tanto “os determinismos quanto os fundamentalismos es-
truturalistas™ (1995: 207-219).

13 Diversos estudos sobre os santuari os tém destacado este universalismo transcultural
gue constitui o préprio culto. Os trabalhos publicados por Eade e Sallnow, no seu
livro Contesting the sacred, assm como os de Fernandes (1982 e 1994) e 0 meu
(Steil, 1996) apontam para esta capacidade dos santuarios para absorver e refletir
uma multiplicidade de discursos, concepgdes, aspiractes, crencas e rituais. Penso
gue podemos ver nestes cultos um modelo paradigmético, ou para usarmos um con-
ceito de Mauss, um fato social total, que de algum modo condensa e expressa este
sistema de crengas que chamamos catolicismo popul ar tradicional .

¥ Chamo aatencao do leitor paraacriticado tedlogo inglés John Milbank asciéncias
sociais. Paraeste autor o discurso das ciéncias sociais € tomado como umanarrativa
ficcional construidaem oposicdo anarrativa crista, estatambémficcional. Como ele
afirma “a teologia so encontra na sociologia uma teologia, e na realidade uma
igreja disfarcada, mas uma teologia e uma igreja dedicadas a promover certo con-
senso secular” (1995: 15). Neste sentido, as ciéncias sociai s sdo tomadas ndo apenas
como anti-religiosa, mas como uma heresiaem relagdo anarrativacrista.

5 HAumatensdo entre os milagres de cura desegjados e a santificagdo do corpo sofre-
dor que parece ser constitutiva do imaginério catdlico tradicional. Se aféreligiosa
efetivamente conduz os doentes aos santuérios em busca de salide, também oslevaa
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grandes peniténcias e a sacrificios corporais quase sobre-humanos.
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