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Resumen. Este ensayo anaizael fendmeno del mexicanismo, un movimiento
nativista, milenaristay neo-tradicionalistaque aspiraalarevitalizacion dela
cultura prehispanica. El movimiento mexicanista estaintegrado en su mayor
parte por mexicanos de clase media, habitantes de las ciudades, mestizos y
no indigenas, pero con unafuerte deseo de adherir aunaidentidad nativa. El
mexicanismo seinscribe en el ambito delos nuevos movimientosidentitarios
y religiosos, y no puede entenderse al margen de los efectos que la
sobremodernidad tiene en el resurgimiento de las identidades primarias.

Abstract. This essay analyze the mexicaness phenomenon, a nativistic,
millenarian and neo-traditionalist mouvement, which preconizes the
revitalization of prehispanic culture. The mexicaness mouvement is formed
by midlle class mexicans, urban inhabitants, mestizo and non-indians, who
desireto take on anative identity. The mexicanessis part of the new identity
and religious mouvements, and it can not be understood whitout references
to the effects of the over-modernity in the resurgence of primary identities.

El despliegue de nuevos fendmenos identitarios basados en la
invencién de la tradicion y las derivas imaginarias que ello supone no es
ajeno alos efectos que sobre | as sociedades tiene |o que algunos autores han
[lamado la sobremodernidad (Augé, 1992) y otros la hiper-modernidad
(Balandier, 1994).

Sin duda las figuras de la alteridad han cambiado en el contexto de
unaglobalizacion cultural y econdmicasin precedentes, propiade un mundo
cadavez mascomple oy unificado pero a mismo tiempo productor de nuevas
diferencias.

Un mundo en el que & exotismo modifica radicalmente su estatuto
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con la desaparicion de la demarcacion entre lo proximo y o lgjano, y en €
gue la alteridad no puede ser pensada mas que en el marco de la
contemporaneidad, como un efecto combinado de launiformacion cultural y
delaresistenciaalamisma.

Variosrasgos caracterizan ladinamicaquelasobremodernidad impone
a las sociedades: la aceleracion del tiempo, el imperio de las imégenes
mediéticas, la disolucién de las distancias espaciales y laindividualizacion
de las cosmologias. El desarrollo sin precedentes de los medios de
comunicacion y de los medios de transporte generan por dogquier un mismo
efecto de exceso: un exceso de acontecimientos, un exceso de imégenes, un
exceso de referentes espacialesy un exceso de referentes individuales.

L a sobreabundancia de eventos acarrea una dificultad parapensar la
historia, lacual pierde sentidoy direccionalidad. Losmedios de comunicacién
desplazan alas mediaciones sociales (partidos, familia, sindicatos, iglesias) y
las relaciones de los hombres con larealidad son cadavez masficcionalese
individualizadas y menos institucionalizadas. Por todos lados, cambios
globalesy acelerados provocan como reaccién laafirmacion, larevitalizacion
o lainvencién detradicionesy localismos que favorecen la configuracion de
toda suerte de identidades inéditas e inesperadas.

El movimiento mexicanista es un excelente gemplo de las nuevas
expresiones de laidentidad cultural que acompafian al llamado proceso de
globalizacion aescalaplanetaria, y unadelas manifestacionesmassingulares
de las mutaciones culturales que vive la sociedad mexicana actual. El
mexicanismo es un movimiento revitalista, nativista 'y neo-tradicionalista,
caracterizado por una afirmacion de lo autéctono, por lareinvencién de las
tradiciones prehispanicas y por lareinterpretacion del pasado. Con un claro
componente milenaristay profético, el mexicanismo aspiraalarestauracion
delacivilizacién precolombinay alareindianizacion de laculturanacional.
Su universo ideol 6gico seinspiraen unareinterpretacion idealizadadd pasado
prehispanico y en la exaltacion de unaimagen arquetipicadeloindio (Dela
Pefia, 1999).

Con todo, no setrata de un movimiento étnico o indigenasino deun
fenémeno cultural de origen mestizo y con unafuerte raigambre urbana. Cul-
tural para algunos, politico o religioso para otros, este movimiento puede
Verse como una suerte de neo-indianismo romantico, una forma identitaria
gue esta en plena expansién y en un proceso de constante reconfiguracion, y
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gue condensa en su singularidad las contradicciones simbdlicas provocadas
por la recomposicion de la dialéctica entre la identidad, |a alteridad y el
pluralismo en este pais.

En nuestra opinion, el caso del mexicanismo y otros fenémenos
comparables como |os movimientos de revitalizacion de la africanidad en el
Brasil, € culto de Maria Lyonza en Venezuela, € nativismo hawaiano, las
derivas identitarias de inspiracion céltica en Europa o |os movimientos pro-
féticosen e Africaactual, se puedeninscribir en el marco de unaantropol ogia
de los mundos contemporaneos, una antropologia del presente que aspire a
dar cuenta de los efectos de exceso y radicalizacion gue los procesos de
globalizacién capitalistatienen en el plano cultural.

Lamexicanidad o € laberinto de laidentidad

Actualmente, e movimiento mexicanista comprende alrededor de
cuarentaagrupaci ones gque se caracterizan por su heterogeneidad, tanto desde
el punto de vistaideol 6gico como por € tipo de actividades que desarrollan.
Muchas de estas agrupaciones estan organizadas como centros de difusion
cultural que promueven las doctrinas del mexicanismo, y que imparten cur-
sosy actividades detodo tipo: lenguay filosofianahuatl, astronomiay mate-
maticas prehispanicas, interpretacion de cédices, produccion artesanal,
creacion artistica (teatro, pintura o poesia de inspiracion mexicanista),
seminariosde“ mentalidad” azteca, danzaritual, medicinatradicional, rescate
detradiciones orales, etc.

Al seno del movimiento coexisten las concepciones més diferentes
sobre € significado de la cultura precolombina, desde las interpretaciones
magi co-esotéricas 0 en clave extraterrestre hasta las apologias apasionadas
sobre el potencial civilizatorioy lasuperioridad delaculturaindia, desdelas
doctrinas integristas que proponen erradicar todo lo “occidental” (el
racionalismo, el individualismo, lademocracialiberal y hastael comunismo
marxista) hasta las visiones inspiradas en €l new age, que pretenden la
integracién de todas | as tradiciones sagradas anivel planetario.

Lamayor parte de los grupos mexicanistas se localizan en € centro
del pais, particularmente en la ciudad de México y sus alrededores, y en
regiones donde sobreviven alin tradiciones de origen nahuat! (los Estados de
México, Morelos, Puebla, Guerrero, Tlaxcalao Hidalgo ). Sinembargo, gru-
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pos de i nspiraci 6n mexicani sta se encuentran por todo el paisy esconocidala
influenciade éste movimiento entre lapoblacién chicanadelos Estados Uni-
dos.

Diversos periédicosy revistas de orientacion mexicanistacirculan en
librerias, puestos de periddico y directamente en lacalle. El tipo de personas
gue participan en las actividades del mexicanismo esmuy heterogéneo, aungue
en general de origen urbano y mestizo, con un cierto nivel de estudios. Su
denominador comun es el deseo de asumir y vivir conscientemente una
identidad india. Forman parte de estos grupos una masa heterogénea de gen-
tes: maestrosde escuela, ex-militantes deizquierda, hippies, artesanos urba-
nos, naturistas y ecologistas, profesionistas, burdcratas, artistas varios
(danzantes, actores, musicos), burgueses y gente del pueblo, escritores,
estudiantes universitarios (entre ellos algunos antrop6logos) y no pocos
extranjeros con inclinaciones espiritual es.

Casi todos estos grupos actlian bajo la direccion de personas consi-
deradas como guias espiritual es, con unaautoridad mas 0 menos carismética
derivadade su conocimiento o desuiniciacion en e pensamientoy laspracticas
del mundo prehi spanico. Aunque desde hace mucho tiempo circulade manera
marginal toda una literatura con temas mexicanistas, en los Ultimos afios
algunos de estos lideres han publicado diversos libros que dan a conocer a
gran publico las doctrinas mexicani stas con un nada desdefiabl e éxito comer-
cial. Los miembros de estas agrupaciones participan en un cierto nimero de
actividades publicasfuertementerituali zadas que forman partede un caendario
gue conmemora lo mismo fechas histéricas que ceremonias religiosas o
fendbmenos de la naturaleza.

Entre los acontecimientos histéricos podemos mencionar el
descubrimiento de América, €l nacimiento y la muerte de Cuauhtémac, el
ultimo gobernante azteca, lavictoriamilitar de Cuitlahuac sobrelos espafioles,
la caida y destruccion de México-Tenochtitlan, el nacimiento de Ce-Acatl
topiltzin Quetzalcoatl en el pueblo de Amatlan, Morelos, la celebracion del
primer congreso constituyente del México independiente en Chilpancingo,
Guerrero, e incluso la masacre de estudiantes en Tlaltelolco en 1968. Entre
las fiestas religiosas, se encuentran tanto las cristianas como las de origen
precortesiano: desdelafiestadelaVirgen de Guadaupeen €l cerro de Tepeyac
o la peregrinacion al santuario del sefior de Chalma ( simbolos mayores del
catolicismo sincrético) hastael comienzo del afio segiin la cuentadel tiempo
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azteca, € nacimiento de Huitchilopochtli o la ceremonia del fuego nuevo,
gue entre los aztecas representabael finy el inicio de un ciclo césmico de 52
anos. Fendémenos de la naturaleza como |os equinoccios, los solsticios o los
eclipses son tambi én objeto de celebracionesritual es. Lamayor parte de estos
actos sereadlizan alrededor delostemplosy pirdmides prehispanicasen sitios
argueol 6gicos diversos (Teotihuacan, Chichen Itza, Cuicuilco, Templo Mayor,
Xochicalco, Malinalco, Tlaltelolco, etc).

Losguardianesdelatradicion

Una gran parte de las organizaciones mexicanistas reconoce en la
tradicion de los grupos [lamados “ concheros’ el origen més o menos lejano
del nativismo mexicanista. Los concheros ( término que alude alacaparazédn
de armadillo que forma parte de un instrumento de cuerdas similar a la
mandolinallamado “concha’) son agrupaciones tradicional es que practican
espectacul ares danzas de inspiracion prehispanicay que forman parte de un
complejo ritualistico.

Se sabe de su existencia al menos desde € siglo XVIII, aungque sus
antecedentes son més antiguos y se remontan a la época de la conquista
espafiola. Se piensaque € culto conchero es uno delos productos mas repre-
sentativos de la conversion religiosa de los indios del centro de México a
cristianismo. Practicantes de un cristianismo fuertemente sincrético, los
concheros combinan en su culto vestimentas, instrumentos y objetos
ceremonial es prehi spanicos con un catolicismo popular no del todo apegado
alosdogmasdelalglesiacoficia (Stone, 1975).

Existen agrupacién de danza concheraen casi todo el paisy también
en el extranjero, en Estados Unidosy recientemente en Esparia, pero su pre-
sencia es mas fuerte en laregion central de México. El mito de origen dela
tradicion concheradescribe el momento en el quelosindigenas chichimecas,
rebeldesalaevangelizacion, se convierten al cristianismo en el transcurso de
unabatalla, después de ver aparecer en €l cielo laimagen del apdstol Santia-
go acomparfiado de una gran cruz. Se sabe que latradicion conchera nace en
laregién que comprende | os estados de Querétaro y Guangjuato, zonagueen
laantigliedad habitaban pueblos Otomiesy Chichimecas. Desde ahi llega a
centro de pais 'y echaraices en la ciudad de México y sus arededores. Ello
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explica que la danza conchera sea conocida indistintamente como danza
chichimeca, danza azteca, o danza azteca-chichimeca.

L os concheros estan organizados en cofradias 0 “mesas’, las cuales
estan organizadas seglin una estructura militar jerarquizada ( generales,
capitanes, soldados) en laque cadauno de susrangos comprende determina-
dos deberesrituales.

Aungue a Ultimas fechas ha aumentado |a presencia de personas de
estratosmediosy altos en |las agrupaci ones concheras, durante mucho tiempo
susintegrantes han sido los campesinos desclasados que emigran alaciudad
y lostrabajadores urbanos perteneci entes a las clases mas pobres. De hecho,
los grupos concheros han funcionado como unasuerte de sociedad mutualista
gue ofrece a sus miembros |os medios paraintegrarse al mundo urbano, evi-
tando los efectos mas graves de lamarginalidad. A través del activismo ritu-
al, las organizaciones concheras han sabido reclutar asus miembrosy arrai-
gar en al paisgracias aunaestrategiaeficaz de religiosidad militarizada. Los
grupos concheros son conocidos sobretodo por sus brillantes danzas de
inspiracion azteca, muy atractivas para el publico en general, incluidos los
turistas extranjeros. Sin embargo, o que hace significativas aestasdanzas es
el complejo ritualistico que las organiza. En el se combinan objetos de culto
prehispanicos ( |a hierba aromatica de copal o copalli, l0s instrumentos de
percusion huehuetl y teponaztli y € caracol marino ) con la oracién y la
invocacién a través de cantos y alabanzas, |0 mismo alos santos cristianos
gue alas divinidades prehispanicas. Losritualesnocturnosde“veaciéon” y la
danzaacompafian | os peregringjes al os antiguos santuari os paganos hoy con-
vertidos en catdlicos.

Es necesario aclarar que los grupos concheros mas conservadores y
tradicionalistas no son mexicanistas ni manifiestan ningun interés en esta
doctrina, aunque existe un sector muy especifico de grupos concheros, que
podriamas denominar neo-conchero, que se ha convertido a los ideales del
movimiento de lamexicanidad. En todo caso, lareceptividad del culto delos
concheros a simbolismo aztecay su fidelidad ala memoria de la conquista
ha favorecido la idea de que €ellos representan un bastion de las tradiciones
prehispanicas. Imaginados como |os guardianes de dichastradi ciones, muchos
mexi cani stas consideran alos concheros como lafuente deinspiracion delas
doctrinas mexicanistasy como lacunade |las organizaciones asociadas aeste
movimiento.
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L osorigenes del movimiento mexicanista

Se pueden distinguir dos tendencias ideol6gicas al interior del
movimiento mexicanista: el mexicanismo radical y el nuevo mexicanismo.
El primero podria definirse como un mexicanismo integrista, xenéfobo y
anti-occidental, un buen g emplo de nacionalismoindianistaradical . El nuevo
mexicanismo podriaser calificado de ecléctico y mas espiritualistaque poli-
tico, caracterizada por un discurso abierto alasintesis con otras tradiciones
culturales. Ladoctrinamexicanista se integraagui a interior de un proyecto
planetario y cosmopolita que se confunde con € discurso New Age.

El Movimiento Confederado Restaurador dela Culturadel Andhuac
(MCRCA) essin dudael grupo mésimportante enlo que concierne a perio-
do de constitucién del movimiento mexicanista. El estambién el mas repre-
sentativo del mexicanismo integrista. Conocemoslatrayectoriade su funda-
dor y guia ideolégico, Rodolfo Nieva, nacido en 1905, gracias a algunos
trabajos (Iwanska, 1977; Guemes, 1984). Nieva era un abogado y periodista
cercano a medio intelectual de la época postrevolucionaria. Partidario du-
rante algunos afios del nacionalismo mestizofilo preconizado por José Vas-
concel os, Nievaevolucionaprogresivamente haciaun nacionalismo indianista
radical. Toda su vida Nieva estuvo ligado al ambiente politico del
todopoderoso Partido de la Revolucion Mexicana (que se convertiria mas
tarde en el PRI, Partido de la Revolucién Institucional ).

Al comienzo de los afos cincuenta, Nieva dice haber recibido una
revelaciéna contacto con diferentesgruposqueintentan hacer revivir € pasado
prehispanico. Ellosle hacen conocer el mandato o consigna proclamado por
los gobernantes indigenas al momento de la destruccion de México-
Tenochtitlan. Conservado por los “guardianes’ de latradicién, el mandato
profetizabalarestauracion delaculturadel Anahuac. A partir de ese momen-
to, Nieva se convierte al indianismo y en 1957 funda el Movimiento
Mexicanista, que se convertira en Movimiento Confederado Restaurador en
1959.

Nievatrabagjardunagran parte de su vidaen el gobierno delaciudad
de México, donde aprovechara sus relaciones con |os politicos del régimen.
Asi es como logrard nombrar en 1960 a Miguel Aleman y a Emilio Portes
Gil, expresidentes del pais, como miembros honorificos del Movimiento
Confederado. A partir de 1965 Nieva politiza su discurso y radicaliza su

Ciencias Sociales y Religién/ Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, afio 3, n. 3, p. 95-113, oct. 2001



102 FRANCISCO DE LA PENA

posicién contra el gobierno, organizando un Partido de la Mexicanidad que
sin embargo no tendraninguin impacto el ectoral. Nievamuere repentinamen-
te en 1968 y sus partidarios se dispersan, fundando muchas de las
organi zaciones mexi cani stas que existen en nuestros dias.

GraciasaNieva, ladoctrinadel mexicanismo se constituye alrededor
de ciertos postulados y acciones, compartidas por diversos agrupamientos
actuales: el rechazo al mestizgje cultural y lanecesidad de despertar lapureza
delarazay delaidentidad india, la superacion del complejo deinferioridad
respecto a los paises occidentales, €l [lamado a organizarse en Capullis,
agrupamientos comunitariosde origen prehispanico, o € estudioy ladifusién
del nahuatl como lengua nacional.

Nieva promovid la préctica de diversos rituales en su organizacion:
ritos conmemorativos de eventos historicos, ritos de bautizo, de matrimonio,
funerarios. Uno de los més populares es la “siembra de nombre”, ritual de
conversion que consiste en la adopcion de un nombre de origen nahua,
atribuido segun el calendario o tonalamatl azteca, utilizado en laantiguedad
para conocer €l destino de unindividuo. A través del 6rgano de difusién del
movimiento restaurador, llamado “lzcalotl”, Nieva promovid un discurso y
unainterpretacién muy particular del pasado prehispanico, idealizaday llena
deinexactitudes aunque muy extendida entre sus simpatizantes, que concibe
a los olmecas, mayas, teotihuacanos y toltecas como culturas de filiacién
nahua-mexicay que consideraalaazteca-mexicacomo unacivilizacién surgida
hacetresmil afios. A fin de demostrar lasuperioridad delacivilizacion nahuatl,
serecurreaunasuerte de hiperdifusionismo cultural invertido. Seafirmaque
los mayas, por gjemplo, atravesaron €l océano Atlantico y llegaron a Egipto
en épocas lganas, contribuyendo al desarrollo de esta civilizacién, y dando
origen alaleyendade la Atlantida, cuyos logros cultural es sobrevivieron en
€l recuerdo enlaGreciade Solony Platdn. Asimismo, seafirmaquelainflu-
enciadelaculturanahuase extendié hastalalndia, donde hasido preservada
por los sabios nagas hasta nuestros dias.

Actualmente, las organi zaciones mexicanistas herederas del legado
de Nieva, a pesar de compartir unabase ideol 6gica comun, se distinguen por
el enfasis que cada una otorga a determinados temas, of reciendo a sus segui-
dores una cosmol ogia especifica. Asi, algunos grupos elaboran su doctrina
en torno al culto de Cuauhtémoc, de Moctezuma, del dios Quetzalcoatl o de
Tezcatlipoca, u organizan su actividad alrededor de ciertosritos, ceremonias
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0 eventos. En cada caso, |lapersonalidad del jefe de un grupo es determinante
en la orientacion ideol6gica del grupo y en laforma que tome su “version”
del mexicanismo.

El nuevo mexicanismo: nativismoy esoterismo

Durante la decada de |os setenta aparece un libro que con los afios
tendraun granimpacto en el movimiento mexicanista. Sutitulo es“Lamujer
dormida debe dar a luz” y estd escrito por una persona cuya identidad se
desconocey que sehacellamar Ayocuan. En este trabajo, Ayocuan, estudiante
de Historiaen launiversidad de M éxico durante | os afios cincuenta, rel ata su
iniciacion enlastradiciones sagradasde Méxicoy del Tibet graciasalaayuda
de un persongje aleman, € “coronel”.

Vinculado al nazismo durantelaguerraeinteresado en € esoterismo,
el “coronel” habiaparticipado en un proyecto de Hitler que intentabautilizar
a su favor las técnicas de control de la energia césmica que conocian los
lamastibetanos. Habiendo fracasado el proyecto, despuésdelaguerra€ “co-
ronel” sededicaalosnegociosy viajaaMéxico para promover su empresa,
donde conoce aAyocuan, aquien letransmite susconoci mientos. Juntosvigian
al Tibet, donde profundizan su aprendizaje y, en € momento de lainvasion
china, colaboran enlafugadel Dalai Lama. Ayocuan explicaque su experiencia
entre los lamas tibetanos le permitid conocer la existencia de una profecia
segln la cual México esta llamado a convertirse en uno de los lugares mas
importantes en el despertar de una nueva cultura sagrada, curiosamente, a
partir del momento en que su poblacion rebase los 70 millones (es decir, a
partir de 1982). Segiin Ayocuan, |la profecia tibetana de “La mujer dormida
debe dar aluz” alude al celebre volcan |ztaccihuatl (cuyo nombre significa
“mujer blanca’ en nahuatl pero que lamayor parte de los mexicanos conocen
como “lamujer dormida’ por laleyenda sobre su origen y por laforma que
tiene el volcan). Considerado por los miembros del mexicanismo como un
lugar sagrado del mundo prehispanico, la profecia de “la mujer dormida’
estaria vinculada con € despertar de la cultura prehispanica, cuya esencia
esta personificada por el volcan | ztaccihuatl .

El libro de Ayocuan esta en € origen de una nueva vertiente del
mexicani smo que se caracterizara por su abierto eclecticismo y el abandono
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del lenguaje anti-occidental de las organizaciones mexicanistas mas
“tradicionales’. Gracias a su amalgama de esoterismo europeo, orientalismo
tibetano y restauracionismoindianista, el texto deAyocuan le otorgaun perfil
cosmopolitaaladoctrinamexicanista, un alcance planetario y no sélo nacio-
nal asu proyecto, einauguraunanuevaetapade movimiento quefavorecera
su masificacién gradual .

Lamas conaocidaorganizacion del nuevo mexicanismo entraen escena
publicamentee 2 de octubre de 1988, en lamanifestacién enlaquelasfuerzas
democréticas del pais conmemoraban los 20 afios de |la masacre del
movimiento estudiantil del 68 en la plaza de Tlatel ol co.

En un ambiente marcado por la coyuntura de una el eccion presiden-
cial cuyos resultados eran impugnados por la oposicion, un amplio contin-
gente vestido de blanco, una cintaroja en lafrente y marchando en silencio,
agrupados alrededor del sefior Arturo Velasco Pifia, idedlogo de estacorriente
del mexicanismo, recordabaa“Regina’ (nombre de unajoven mexicanade
ascendenciaalemana, MariaReginaTeuscher, estudiante de medicinaasesinada
el 2 de octubre de 1968 en la plaza de Tlatelolco).

Verdadero creador de mitos, Velasco Pifia haconvertido aestajoven
en un personaje mitico y divinizado cuyasagahasido plasmadaalolargo de
varioslibros que han conocido un éxito editorial sorprendente, popularizan-
do como nunca antes las ideas del mexicanismo. (Velasco Pifia 1988, 19 )
Dotado de una imaginacion desbordada, €l sefior Velasco ha logrado crear
unacorriente del mexicanismo que comienzaainfluir al interior de susdiver-
sas organizaciones, aungue no sin conflictos. Habilmente, ha forjado una
doctrinacentradaen el cultode“Regina’ y enunaincreibleinterpretacién de
los acontecimientos politicos de 1968 en M éxico, vinculando a su personagje
con la profecia de Ayocuan sobre “lamujer dormida’.

El discurso de Vel asco Pifiay otrosidedl ogos del nuevo mexicanismo
converge claramente con lo que Champion y Hervieu-Leger califican como
“nebulosa esotérica’, vinculada al fendmeno New Age, movimiento para-
religioso cuyo postulado de base es la creencia en la llegada de una nueva
épocaregida por laespiritualidad, la Era de Acuario (Champion y Hervieu-
L éger, 1990).

No por azar, Velasco hace coincidir € nacimiento de Regina con €l
ano en que comienzalaErade Acuario (1948) y lo sitaen un puebl o cercano
alosvolcanes|ztaccihuatl y Popocatépetl (alos que define respectivamente,
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como receptécul os de las energias cdsmicas femeninasy masculinas de Mé-
Xico).

El argumento de Velasco Pifiaessimple, pero eficaz: con laaprobacion
de sus padres, Regina es iniciada entre los lamas tibetanos exiliados en la
India desde 1958 afin de cumplir su misién, restaurar |as tradiciones sagra-
das prehispanicas y reactivar la energia césmica contenida en los volcanes
guedardinicio alanuevaera. ReginaretornaaMéxico en 1968 y se pone en
contacto con |os guardianes de | as tradiciones prehi spanicas (olmeca, maya,
zapotecay nahua) quienes lareconocen como un ser superior y todos juntos
participan en e movimiento estudiantil que surge en eseafio, afindeorientarlo
en un sentido “espiritual” y mexicanista. Después de varios rituales masivos
gue realizan durante las diversas marchas estudiantiles (aprovechando su
energia), Regina comprueba gue sdlo se liberd la energia de uno de los
volcanes, el Popocatépetl, por o que decide autosacrificarse, junto a400 de
susseguidores, enlaplazallamada“ delastresculturas’ del barrio de Tlatelolco
(antiguo santuario azteca de | as divinidades femeninas).

Como sesabe, eneselugar € gercito asesino acientosde estudiantes
durante la manifestaciéon del 2 de octubre de 1968. Segun Velasco, el
autosacrificio de Regina permitié despertar al volcan | ztaccihuatl (la mujer
dormida), al paisy a mundo entero ala nuevaera.

Velasco Pifia ha elaborado una cosmovision esotérica segun la cual
latierra es un organismo inteligente - Gaia- por € que circulan las energias
guevienen del cosmosy lamantienen vivaatravés de un conjunto de centros
receptores o chakras que conforman una geografia sagrada. El cuidado y la
utilizacién sabia de estas fuerzas ha sido obra de los “guardianes’ de las
diferentes tradiciones y de los grandes “iniciados’, seres “ocultos’ de una
gran espiritualidad.

El final delaEraPiscis (que duré 2000 afios) y €l inicio delaErade
Acuario hasignificado un cambio en los centrosreceptores de energia, que se
han desplazado de la cordillera de Himalaya a la de los Andes. Gracias a
autosacrificio de Regina, € 2 de octubre de 1968 iniciala nueva era con el
despertar ddl “ chakra” deMéxicoy & desarrollo delaconcienciamexicanista,
gue jugard un rol decisivo en el nacimiento de una nueva sacralidad y en e
despertar de todos los otros chakras dormidos del planeta (en Europa, en
Sudamérica, €l Cercano Oriente, etc).

A diferencia del mexicanismo radical, el nuevo mexicanismo
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promueve unaimagen menos sectariaeintegristadel movimiento mexicanista.
El discurso de Velasco Pifia se caracteriza por la reivindicacion de un
pluralismo que, a diferencia del ethocentrismo aztequista de otros grupos,
distinguey valorapor igual latradicion nahuay lastradiciones olmeca, maya
y zapoteca. Seguin Velasco, a cada civilizacion prehispanica corresponderia
un ethos dominante que & mexicanismo debe ensefiar: el silencio -sinénimo
de lamas alta espiritualidad- es el valor olmeca, la sabiduria -conocimiento
delasleyesdel cosmos- € valor maya, e amor -sinbnimo de lacontemplacién
y ladevocion al universo- € valor zapoteca y laosadia - impulso alaaccion
y alaexpansion- el valor nahua. Asi, € nuevo mexicanismo puededar cabida
atodas los gustos individuales: la gente con inclinaciones a la meditacién
serén olmecas, los que prefieren la astrologia o la numerol ogia serdn mayas,
losinteresados en las experienciasal ucindgenasy chamanicas seran zapotecas
y los més politizados devendran nahuas.

Por otra parte, se promueve una aperturatolerante haciael conjunto
de las tradiciones sagradas del planeta. Mas al& del antioccidentalismo
apasionado de muchos partidarios del movimiento mexicanista, este es con-
siderado por Velasco como parte de un proceso mundial de desarrollo de una
espiritualidad cosmica en € que convergen y dialogan todas las grandes
corrientescivilizatorias.

Lametamorfosis que el nuevo mexicanismo ofrece es una alternati-
vaideol 6gica hdbilmente elaboraday dirigida a un publico muy especifico,
el habitante de una gran megal dpolis como México. Ellareciclacon ingenio
la necesidad de experiencias sacras dentro de un medio urbano hostil e indi-
vidualista (y por definicion indiferente alareligion) con las aspiraciones de-
mocraticasy € espiritu detolerancia(laiguadad entrelossexos, € movimiento
del 68). Ella combina las pesadillas de las buenas conciencias ecologistas
con la esperanza milenaristay la reivindicacién de los desheredados con la
afirmacion de un nativismo indianista transclasista. Esta eficaz matriz ideo-
| 6gicafavorecetodotipo de permutacionesy puedeincluir todaslas creencias
imaginables y todos los cultos, traduciéndolos en clave mexicanista: la
astrologia, los extraterrestres, el heochamanismo inspirado en Carlos
Castarieda, lapiramidologia, €l espiritismo, €l gnosticismo, laparapsicologia,
|ateosofia, |lamasoneria o las doctrinas de la Gran Fraternidad Universal.

A diferenciadelas organizaciones del mexicanismo mastradicional,
los neo- mexicanistas desarrollan un proselitismo que cuenta con grandes
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recursos econdémicosy que tiene unagran incidencia entre la burguesiay las
clasesmedias. El grupo de Vel asco Pifiaimparte costosos cursosdeiniciacion
al mexicanismoy organizaencuentrosrituales con representantes de diversas
tradiciones sagradas. En 1989 |los neo-mexicanistas fundan la Casa Tibet-
México, lacual patrocinauna Ceremoniapor laPaz enlaCatedral de Méxi-
co con laparticipacion del Dalai-Lama. Su objetivo erareactivar losflujosde
energiacdsmicaatravésdel continente americano, interrumpidos acausadel
Canal de Panama.

Los neo-mexicanistas son conocidos también por sus rituales de
purificacion delasrutas sagradas. Lalimpiezadelos caminos que pertenecen
alageografiasagradadel planetaesunade sus actividades centrales, tanto en
México como en el mundo. En Espafia, por ejemplo, se realiz6 en Santiago
de Compostela un acto de purificacion que reunié agrupos concherosy neo-
mexicanistas con organizaciones New Age europeas, con el objetivo de
“limpiar” el chakra europeo. En México estas acciones revisten un carécter
muchas veces conflictivo. Escomun ver tanto alos neo-mexicanistas como a
los mexicanistas radicales tomar por asalto los sitios arqueol 6gicos
prehispanicos. Las peregrinaciones a Chichen-1tza, Palengue o Teotihuacan
son motivo de masivas concentraciones que rebasan €l control de las autori-
dades del gobierno. Pueden observarse los rituales mas variados durante es-
tas concentraciones, segin € grupo'y su filiacion.

Las tensiones y las diferencias entre los grupos seguidores del
mexicanismo radical y |os simpatizantes del neo-mexicanismo son evidentes
y en ocasiones extremas. Para los mexicanistas tradicionales se trata de la
diferenciaentre unaconcepcion delamexicanidad “ auténtica’ y popular frente
aotramas dlitistay “esotérica’; paralos neomexicanistas entre una version
radical y extremistay otra moderaday tolerante.

Nuevasidentidadesy sobremodernidad

L osefectos dela sobremodernidad en el mundo son desiguales, pero
sin dudainevitables, y estén estrechamente vinculados a la mundializacion,
gue puede ser vista como una extension de la modernidad que conduce ala
globalizacién y planetarizacién de los procesos histéricos. Con todo, la
dindmica globalizadora ha generado un doble proceso. Por un lado, una
crecienteinterpenetracidny recomposicion cultural que alientatodasuertede
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hibridismos, mestizajes y sincretismos simbdlicos, y por otro lado, la
resurgencia generalizada de las identidades micro-sociales, que toman las
mas diversasformas. movimientos hacionalistas o regionalistas, milenarismos,
integrismosy fundamentalismos religi0sos, sectarismos, guetthificacién, ra-
Cismos.

La integracion acelerada de México al cambio global y a una
mundializacién econémica que supone el desdibujamiento de las fronteras
establecidas, tanto geogréficas como culturales o politicas, no es gjenaalas
mutaciones que conoce este pais, mutaciones cuyos efectos disolventes son
notables.

La desestructuracién de su régimen de partido Unico y del naciona-
lismo promovido por dicho régimen (cuya hegemonia ha llegado a su fin
después de 70 anos), la desenfrenada liberalizacion de su economia y la
recomposi ¢ion del model o de Estado-naci 6n dominante en México seinscriben
en este contexto, asi como la democratizacion politica, la descentralizacion
delasinstituciones, lareconfiguracion del campo religioso o laemergencia
de unainfluyente sociedad civil. Por lo demés, € impacto de un conflicto
regional como € levantamiento armado de los indigenas mayas, que en otra
época habria pasado mas 0 menos desapercibido, no podria entenderse sin
considerar lacreciente articulacion entrelo local y 1o global, €l papel delos
medios en la internacionalizacién de los conflictos y la importancia de los
reclamos identitarios en la opinién publica.

En este marco, € movimiento mexicanistaaparece como un gjemplo
limite de los efectos que la sobremodernidad tiene en una sociedad desgarra-
da por los abismos sociales, las contradicciones econdmicasy |os conflictos
identitarios, una sociedad en la que las inercias histéricas coexisten con un
proceso acelerado de modernizacion politicay cultural.

El movimiento mexicanista condensa de manera ejemplar muchos
delosrasgos culturalescaracteristicosdel presente sobremoderno: lainvencion
delatradicién, laaparicion defigurasinatendidas delamemoriacolectiva, la
reinterpretacién del pasado, larecomposicién y resemantizacion de los sim-
bolos identitarios (nacionales, étnicos, raciales, religiosos), lainversion de
lossignificados, lare-combinaciény lahibridacién detodo tipo detradiciones
culturalesy religiosas, la constitucion de figuras de la alteridad inéditas, el
mesianismo nacionalista, nativista o milenarista, las derivas integristas y
fundamentalistas, laexacerbacion delosfantasmasraciales, € hiper-ritualismo,
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la promocién de una religiosidad emocional, la individualizacién de las
cosmologias, la puesta en espectaculo de la imagen estereotipada de la
identidad cultural, laficcionalizacién de las relaciones con larealidad.

El mexicanismo involucra a una poblacion muy especifica, cuya
condicién nos permite comprender larazon de ser de lastendenciasideol 6gi-
cas gue atraviesan a este movimiento. En efecto, los integrantes de este
movimiento son en su mayoria mexicanos de clase media, un sector de la
sociedad especialmente afectado por las dinamicas que acarrea la
sobremodernidad en el pais, y cuyaidentidad cultural hasido particularmen-
te trastocada por la implosion del “nacionalismo revolucionario”, la
cosmol ogia dominante durante mas de medio siglo en este pais. Cosmologia
centrada en un culto al mestizaje fundado en laadmiracién por 1o occidental
y el menosprecio por lo indigena. Se trata de personas que crecieron a seno
de una cultura urbana y occidentalizada pero que pretenden escapar a sus
valores, que pertenecen al mundo mestizo y blanco pero que no sereconocen
en el mas que parcia mente.

La reaccién de los individuos que integran este movimiento a los
efectos de aceleracion y exceso sobremodernos, sin embargo, ho eslamisma
y depende de la forma en la que ellos confrontan su identidad mestiza e
imaginan su relacion a mundo indigena. En este sentido, las dos corrientes
gue hemos distinguido al seno del movimiento, el mexicanismo radical y €
nuevo mexicanismo, pueden ser consideradas como laexpresion de dostipos
de respuestas culturales a los efectos de la globalizacién, una respuesta
integristay otra hibridista.

El integrismo y el hibridismo son estrategias culturales que, apelan-
do alarecreacion delaversion original y auténticade unatradicion cultural
ancestral, o alasintesis ecléctica, consciente y voluntaria de dichatradicién
con elementos de otras culturas, pretenden hacer frente a los efectos
homogeneizadores que acompafian al proceso de globalizacion. A pesar de
sus diferencias formales, el integrismo a que apela el mexicanismo radical
s6lo en apariencia se distingue del hibridismo al que recurre el
neomexicanismo. El integrismoy €l hibridismo mexicanistas podrian ser vis-
tos como dos modalidades de un mismo pseudo-tradicionalismo, como dos
gjemplosdelaformaen que puede manifestarsela“invenciéndelatradicion”.
Al mismo tiempo, ellos reenvian a dostipos de manifestacién de una misma
|6gicasincrética, unaldgicaque no esotraquelaque caracterizaala“ pensée
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metisse” (Gruzinski, 1999). El discurso de la mexicanidad radical seria un
ejemplo de lo que podriamos |lamar un sincretismo espontaneo y No consci-
ente, entanto que e delanuevamexicanidad seriael gjemplo deun sincretismo
reflexivoy consciente.

En cualquier caso, puede afirmarse que lo que explica la
popularizacion del neo-tradicionalismo mexicanista no es ni “la condicién
postmoderna’ ni “el fin delamodernidad” sino el excesoy laradicalizacion
de ésta ultima. Por ello el “retorno” a la tradicién es menos una vuelta a
pasado que una interpretacion del presente, un mecanismo adaptativo que
puede manifestarse de diferentes formas, pero quetiene por funcion absorber
el choque gue engendra el proceso de sobremodernizacion, otorgandole un
sentido y unaorientacion.

Una prueba de esta afirmacién es e hecho de que e caracter que
revisten las creencias o las experienciasrituales al seno de este “retorno ala
tradicién” no podria comprenderse sin considerar el impacto que la
sobremodernidad tiene en el campo religioso. Como ha sido sefialado por
una especidista en el tema, la modernidad radical ha supuesto menos la
secularizacion total y la desaparicion de lareligion en las sociedades que la
desregulacion institucional de las creencias. No es la indiferencia hacia el
creer 1o que caracteriza a las sociedades actuales, sino € hecho de que la
creenciaescapaal control delasiglesiasy lasingtitucionesreligiosas (Hervieu-
Léger, 1999 : 29-61).

Latendenciageneral delamodernidad religiosa se caracterizapor un
doble fenémeno que explica el declive delasinstitucionesreligiosas. Por un
lado laindividualizacion y la subjetivacion de las creencias, €l bricolaje de
las creencias seguin €l gusto y la conveniencia de |os sujetos; por € otro, la
proliferacién de los grupos primarios religiosos (sectas, corrientes,
movimientos), comunidades afectivas fundadas en las afinidades sociales,
culturales y espirituales de sus miembros. Acompafiando este proceso, la
emocién religiosa, que ocupaun lugar central enlapracticadelacreenciaen
el mundo contemporaneo, aparece como €l signo mésrevelador del ocaso de
lasinstituciones religiosas y de lareligion con mayusculas (Hervieu-L éger,
1993).

Al seno del movimiento mexicanista, todos |os rasgos enumerados
(laproliferacién de cosmologiasindividualizadas, €l bricolgje delascreencias,
laformaci dn de comuni dades emocional esbasadasen €l liderazgo carismético
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o laprécticade unareligiosidad con unaintensacargaafectiva) no solo estan
presentes en la dinamica de los grupos que integran este movimiento, sino
gue laindividualizacion, la subjetivacion y el bricolgje de las creencias son
los elementos que subyacen en la l6gica sincrética que opera detras de las
distintasformas que asumelainvencion delatradicién entrelos mexicanistas.

En Ultimo término, todos estos rasgos del universo mexicanista
reenvian a uno de los efectos mayores de la sobremodernidad en nuestro
tiempo, a saber laficcionalizacion del imaginario colectivo eindividual. En
efecto, la impresion de que las ideas de los mexicanistas sobre e mundo
prehispanico son irreales, 0 de que latradicion autdctona recreada por ellos
no tiene nadade autenticay por €l contrario setratade unatradicion arbitraria
0 estereotipada, en gran parte inventada en funcién del sentido comin o €l
gusto de cada grupo o individuo, mas alla de que pueda ser una impresién
justificada, es significativa porque reenvia a un fenémeno generalizado en
nuestros dias, a saber un imaginario colectivo cuya dimension ficcional es
notable.

El imperio de las imagenes de los medios ha contribuido sin duda a
launificacién del espacioy el tiempo planetario, pero sobretodo ha supuesto
el predominio de una relacién virtual a la realidad y una ficcionalizacién
creciente del imaginario colectivo e individual. De la misma manera que el
exceso sobremoderno de aconteci mientos haengendrado unapérdidadel sen-
tido histérico, el exceso dereferentes espacia es hagenerado lasimultaneidad
detodoslos universos culturales en un mundo sin exterior y sin exotismo, la
proliferacion de imagenes simplificadoras de tales universos y, en
consecuencia, € empobrecimiento creciente de larelacién alos otrosy asi
mismo.

La sustitucion de las mediaciones por los medios hafavorecido una
pérdida de sentido de lasrelaciones alos otros y un déficit en las relaciones
entrelaidentidad y la alteridad, un debilitamiento de laldgicasimbdélicaque
hace posiblesy efectivas las relaciones entre los unos 'y |os otros.

El predominio creciente de una relacion ficcional alo real y alos
otros ha supuesto no sblo el debilitamiento de la l6gica simbdlica, sino €
predominio de una légica del estereotipo que es perceptible en todos los
fendmenos, sin dudade a cance planetario, asociadosal consumo deiméagenes
(el turismo, lapublicidad, €l cine, latv), cuyo influjo es perceptible también
en los mas diversos movimientos culturales, politicos o religiosos. El
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movimiento de la mexicanidad no solo no escapa a este impulso a la
ficcionalizacion generalizada, aesterégimen delailusién radical que permea
nuestravida cotidiana, é es uno de sus mas destacados jempl os.

La produccion de estereotipos tomalas més diversas expresiones en
el imaginario mexicanista. Ella es perceptible en la forma en la que los
mexi canistas conciben alos indios del mundo prehispanico, en lainvencion
de latradicién autoctonay de los santuarios en los que ellase practica, enla
escenificacion delaaccionritual y delaimagen de si mismas, en lacreacién
demitosliterarios. Entodos|os casos|aficcionalizacion condicionalaforma
en laque es elaborada larelacion a otro (pasado o presente) y a si mismo.

En cualquier caso, el imaginario mexicanista sélo en apariencia es
absurdo o inconsistente. Por €l contrario, €l g emplificaun tipo de sistemade
creenciasy representaciones bastante corriente en nuestrostiempos, producto
de las mutaciones que la sobremodernidad ha provocado en el régimen sim-
bdlico dominante y cuyo impacto desestructurante entre los individuos es el
principal motor del "impulso" alaficcionalizacion.

Un sistema de creencias que por o demas, en un mundo en € quela
relatividad cultural esun valor popular, podria ser considerado como un dis-
curso "validoy respetabl€". Terminaremos este trabajo con unacitague resu-
me bien larazén del interés antropol 4gico que puede suscitar el mundo dela
mexicanidad: “a I’heure des médias et de la mort de I’exotisme, il se produit
un court-circuit qui confronte directement chaque individualité a I’'image du
monde : la difficile symbolisation des rapports entre hommes suscite une
multiplication et une individualisation des cosmologies, qui constituent par
elles mémes, aux yeux de I’anthropologie, un objet d’études démultiplié,
fascinant, paradoxal et inédit” (Augé, 1994 : 188).
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