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Resumen. En la sociedad contemporanea, la unién entre guerray religion
ocurrié, agrosso modo, através de la consagracion de unaidentidad étnica,
por un proceso verificable de construccion social de unaidentidad colectiva
dada. L osgrupos humanos (puebl os, naciones, minorias, tribus, movimientos
religiosos, etc. y sus lideres 0 “empresarios’ politicos) tienden a movilizar
los siguientes recursos simbdlicos:

a) laescriturasagradadelamemoriacolectiva;

b) latransformacion de un territorio dado — en € cual e grupo
afirma poseer sus origenes histéricos — en un Territorio Sagrado;

c) laidentificacién deun Enemigo, a mismotiemporea y simboé-
lico, visto y emotivamente experienciado como la Antitesis, |o Demoniaco,
responsable por todos los males y frustraciones que afligen al grupo social.
Asi definida, laidentidad étnicatomala apariencia de lo Puro contralo Im-
puro. De estamanera, laideaderecurrir alaviolenciasagradaeslegitimada.
Las religiones van a la guerra cuando se dan las circunstancias histéricas
apropiadas. cuando se conjugan etnosy ambicionespoliticas. Sin estaltima
—sinlaautonomiade lapolitica— el resurgimiento delasguerrasreligiosasy
el compromiso delasreligiones en las guerras contemporaneas no puede ser
explicado.

Abstract. The connection between war and religion in contemporary society
comes about, roughly speaking, through the consecration of an ethnic identity,
whichisaveritable processof social construction of agiven collectiveidentity.
Human groups (peopl es, nations, minorities, tribes, religious movementsetc.
and their leaders or political ‘entrepreneurs’) tend to mobilise the following
main symbolic resources:

a) theholy scripture of the collective memory;

b) thetransformation of agiven land - in which the group claimto
havetheir historical origins- into aHoly Land;
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¢) theidentification of an Enemy, at the same time both real and
symbolic, viewed and emotively experienced asthe Antithesis, the Evil One,
responsible for al the evils and frustrations which afflict the social group.

Thus defined, the ethnic identity takes on the appearance of the Pure
against the Impure. Hence, theideaof resorting to holy violenceislegitimized.

Religions go to war when the right historical circumstances occur:
when ethnos and political ambitions come together. Without the latter - i.e.
without the autonomy of poalitics - the resurgence of religious wars and the
involvement of religionsin contemporary wars could not be explained.

Introduccion

Lenny, la pequefia protagonistade lanovelade laescritorade origen
parsi, Baps Sidhwa (Sidhwa 1991 8), se hace unas preguntas angustiosas
frente alos acontecimientos que ella ve desarrollarse en € patio de casa.
Estamosen visperasdelagran particion delalndiay seadviertenlasprimeras
sefidlesddl naci miento de unanaci én musulmana, Pakistan. L os pensamientos
gue abarrotan la mente de Lenny estan bien resumidos en dos frases. La
primera: “ ¢Se puede partir un Pais? Y ¢quésucedesi ladivision pasaprecisa
mente por mi casa?’. La segunda: “ ¢Por qué hoy cadauno esé mismoy el
dia después hindu, sikh, cristiano o musulman?’. No podia decirse mejor y
con mayor sencillez. Trasestas sencillas expresiones, en realidad, se esconde
uno de los problemas mas complejos de la modernidad: € renacimiento, de
formasradicales, delanecesidad de afirmacién de la propiaidentidad colec-
tiva contralaidentidad del otro. Ladiferenciaelevadaabarrerainsalvable.
Nos encerramos tras esta barrera para marcar, de modo social mente eficaz,
nuevasfronteras simbdlicasy materiales que sirven paramantener lasdistan-
cias entre personas gque pertenecen aetnias, culturasy religiones distintas de
lamia. Esinteresante notar que, cuando se cumple este proceso de construccion
socia de unaidentidad antagonistaaotra, en lamentalidad colectivavuelven
atomar vigor estereotipos acumuladosen el tiempoy que en lacomunicacion
cotidiana entre personas de religion o de etnia distintas desempefiaban una
precisa funcién liberatoria: €l placer de notar las reciprocas diferencias (de
alimentacion, de indumentaria, de ticsy tabus difundidos) servia para crear
vinculos sociales de vecindad o de relaciones amistosasy afectivas profun-
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das, caracterizadas por la curiosidad y €l respeto reciproco. Vinculos que
favorecian matrimonios mixtos, i ntercambios de comidas durante las respec-
tivas grandes festividades religiosas, en resumen, la sensacién de estar uni-
dos, cotidianamente, en ladiversidad. La diversidad estaba justamente en el
orden de las cosas. No se percibia como fuente de desorden social. Cuando
todo esto entraen crisis, lacatastrofe no se manifiesta solo enlos conflictosy
en laguerra, en laviolencia que estallay destruye en poco tiempo los lazos
sociales que habian sido anudados en el pasado entre personas de comunida-
desreligiosasy étnicas diferentes, sino también (y sobre todo) en las mentes
y enlos corazones. Los estereoti pos, que constituian levesformasde tomadura
de pelo” reciproca, se vuelven dudas resueltas. Y asi se transforman en mé&
guinas de guerra de la mente, aln antes de reforzar concretas acciones de
violenciareciproca.

El problema que queremos afrontar se puede plantear del siguiente
modo:

¢cudles son los procesos sociales que en la modernidad empujan a
enteros pueblosy grupos humanos hacialacatéstrofe delaguerradereligion?
O, mejor dicho, ¢por qué & sentimiento religioso -contrariamente a lo que
pensabaVico- empujaagrupos humanosy socialesal embrutecimiento dela
guerra y no, en cambio, a la afirmacién de un nivel de civilizacién y
convivenciasuperior entre seres humanos? ¢Como esque lareligién acelera
y refuerza la catéstrofe, en vez de promover formas de integracion entre di-
versos actores sociales?

I ntentaremos responder a estas preguntas, moviéndonosdesdelateoria
hastalapraxisy viceversa: yendoy volviendo, cadavez, de un model o tedri-
co explicativo a la reflexion sobre una serie de casos empiricos que estan
bajo los ojos de todos nosotros.

El nuestro sera un examen de los mapas cognitivos de aquellos que
Francis Bacon llamaba los idola specus, |os idolos de la caverna, lugar sim-
bdlico del suefio de larazén y del triunfo de las pasiones. Las religiones,
cuando alimentan las pasiones mas bien gque las compasiones, contribuyen
potentemente afrenar un tipo de accién social orientado alabusquedade un
entendimiento, excavando fososlingisticosy levantando muros simbdlicos,
donde antes existian relaciones cara-a-caraflui das entre grupos humanosdis-
tintos. En este sentido, y paradespejar € terreno de un reiterado lugar comin
gue a veces encontramos también en las teorias sociol 6gicas, no parecen ser
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sblo lasreligiones|lamadas monoteistas|as mas predispuestasalaintolerancia
y, en consecuencia, a desarrollar politicas de la diferencia contra el otro (el
infiel). Si acaso vale otro paradigmainterpretativo: cuando unareligion pre-
tende poseer laverdad en términos absol utos puede dar formaamovimientos
colectivos que de esta calidad de absoluto hacen un arma para combatir a
guien no comparte aquella verdad o profesa otra.

L os procesos de sacralizacion de laidentidad étnica

El nexo entre guerray religion en las soci edades contemporaneas, en
principio, se establece através de un proceso de sacralizacion delaidentidad
étnica. Setratade un auténtico proceso de construccion social delaidentidad
colectiva (Tullio-Altan 1995). Los principales recursos simbdlicos que
generalmente son movilizados por los grupos humanos (pueblos, naciones,
minorias, tribus y movimientos religiosos y por sus respectivos lideres o
“empresarios’ politicos) son, en este orden:

a) lasagradaescrituray reescrituradelaMemoriacolectiva(Hervieu-
Léger 1993);

b) la transformacion de los limites de un determinado territorio -
donde el grupo pretende tener raices histéricas- en Tierra santa;

¢) laidentificacion deun Enemigo, simbdlicoy real a mismo tiempo,
consideradoy vivido emotivamentecomo laAntitesis, d Maligno, responsable
detodoslos malesy las frustraciones histricas que afligen aun grupo social
(Pace 1998).

Memoria, tierray enemigo constituyen tres recursos simbolicos que,
oportunamente movilizados por actores socialesy politicos (grupos religio-
s0s y movimientos politicos, a menudo “unidos en la lucha”), producen un
fuerte sentido de identidad y, al mismo tiempo, un fuerte sentimiento parale-
lo deladiferencia. Estos dos sentimientos necesitan, paraalimentarse, raices
enlamemoria, unafronteramaterial quetrazar, un adversario que amenazala
integridad de laidentidad que se quiere afirmar. La dimensién sagrada -aun
antes quereligiosa (lareligién viene después, se diria)- que caracterizaestos
procesos puede captarse facilmente en laretérica del sacrificio requerido a
los miembros de un grupo étnico paradefender laintegridad del proprio gru-
po contralos enemigos que laamenazan. El martirio eslapruebasupremade
la adhesién a grupo requerida a un individuo. Es una forma de suicidio
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altruista, seguin laférmula utilizada por Emile Durkheim; la extrema prueba
de la solidaridad social de un grupo humano, el dominio superior de la
conciencia col ectivasobre laindividual .

Definida asi laidentidad étnica se presenta como lo Puro contra lo
Impuro: selegitima entonces laidea mismadd recurso alaviolencia sagra-
da, cuando lo impuro amenaza con destruir o contaminar lo puro (Douglas
1966).

En el fondo del proceso de construccion socia delaidentidad étnica
encontramos, por ello, una constelacion de elementos simbélicos respecto a
loscualeslasreligionesactlian como dispositivo delegitimaciony derefuerzo
delacreenciaen€ “mitodelapurezaénica’. Unareligion, en efecto, consigue
generalmente proporcionar: a) unaacreditadalineade creenciaen lossimbo-
los colectivos, estabilizadaen un Texto sagrado y guardada por especialistas
en cosas sagradas 0 en expertise religiosa; b) una serie de lugares santos; c)
un complejo dispositivo de transmision “de generacién en generacion” del
sentido de la communitas; d) la elaboracién de laidea del Enemigo, como
guintaesenciadel Mal.

Las religiones van a la guerra cuando las circunstancias histéricas
favorecen la conexién entre ethnos y proyecto politico. Sin este Ultimo -0
sea, sin la autonomia de la politica- no se explicarian la reanudacion de las
guerrasdereligiony laimplicacién delasreligionesen lasguerras que dominan
laescenamundial en distintos puntos del planeta.

Hindu Uberalles

El primer caso empirico queresultainteresante parair desdelateoria
hasta la praxis historica esta representado por la cuestion del neo-hinduismo
contemporaneo (Jaffrelot 1993; Omvedt 1992; Piano 1996). Las premisas
del surgir de movimientos religiosos y politicos neo-hinduistas pueden
buscarse, alo lgjos, en e conflicto ideoldgico que ve contrapuestas, entre
finales de mil ochocientos y principios del siglo pasado, dos principales
tendenciasideol égicasy religiosas en €l seno del abigarrado mundo hinduista.
Laprimeratendenciaeslareformista; lasegunda, en cambio, esta caracteri-
zada por €l despertar de laidentidad etno-religiosa hindu. La primeratiende
amodernizar el pensamiento y laculturahindues, adaptandola, seaen campo
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religioso seaen campo politico, alaculturamoderna: e sistemade creencias
esracionalizado y los principios del libre mercado y de lademocraciarepre-
sentativa son reconocidos como irrenunciables para garantizar desarrollo y
estabilidad al sistemapolitico. Lasegunda, en respuestaaestatendenciaala
secularizacion de las creencias, se preocupade reafirmar el fundamento reli-
gioso delaidentidad colectivadel pueblo hindd, pero sin renunciar por elloa
reinterpretar el patrimonio tradicional delossimbolosy delascreenciasreli-
giosas. Hay un lazo sutil que ligala primeraformacién politica, Arya Samagj
(partido delosnobles), nacidaafinalesdel siglo X1X por voluntad de Sarasvati
(1823-1883) y € partido actualmente en el poder en India, Bharatiya Janata
Party (BJP) (partido del pueblo hind), constituido oficialmente en 1980
(Jaffrelot 1993; Omvedt 1992). Més alla de los diferentes contextos histéri-
cosy sacialesen | os cual es se afirman respectivamente estas dos formaciones
politicas, lo que impresionaeslaconvergenciasobre algunostemas reitera
dos, como:

a) el llamamiento alaunidad de los hindUes, més alladelas diferen-
ciasdecasta;

b) laideade que existaunaunidad en lafe, masalladelas diferenci-
as que tradicional mente separan alos creyentes hindles;

) Y que esta reencontrada unidad pueday deba ser transformada en
un recurso de consenso politico, en vista de la conquista del poder y de la
constitucion de un Estado que reflgje laidentidad etno-religiosa hind.

No se comprende lasubidadel BJP hoy en Indiasi no setienen en
cuenta dos hechos destacados. El primero: € partido neo-hinduista ha podi-
do obtener buenos resultados electorales desde 1991 hasta la fecha, porque
hasido sostenido por unaasociacion religiosa, VishvaHindu Parishad (VHP,
Asamblea Universal HindUl) que, durante |los afios ochenta del siglo pasado,
cred una “red religiosa’ (Jaffrelot 1993: 413) en la sociedad india, que ha
agregado y movilizado a millones de personas en vastas areas del Pais, pre-
parando asi € terreno ala predicacién politica de los lideres del BJP. Dicha
asociacion (VHP), en efecto, emanaci6n de un movimiento politico naciona-
lista nacido en los afios Veinte del siglo pasado, ha elaborado una doctrina
religiosaneo-hinduistaalaaturadelosretossociaesy politicosde unagran
nacion en plena expansi 6n econémica, multiétnicay multireligiosa, como es
lalndia. Loslideresdel VHP, efectivamente, han tratado de poner apunto un
auténtico “codigo de conducta minima para una vida cotidiana inspirada en
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los valores hindles’. Los puntos significativos de este codigo son, en este
orden:

a) el restablecimiento de laoracion cotidianaa sol (por lamahanay
por latarde);

b) ladifusién del simbolo OM de variasformas (desde lastarjetasde
visitaalos collares);

c) ladefinicion de la Bhagavad Gita como Libro sagrado de todos
los hindules independientemente de |a pertenenciaa unade las muchas sectas
existentes (cada hindd, se dice, debe tener un € emplar siempre consigo)

Laideade fijar en un Libro sagrado e fundamento de la identidad
religiosa es nuevay marchaal unisono con laidea, también nueva, de cons-
truir unaespecie de federacion religiosa que puedareunir atodoslosjefesde
las diferentes sectas, siempre en funcion de launidad de los hindles. Parale-
lamented VHP harealizado un gran esfuerzo paraechar raicesen €l territorio,
abriendo nuevos templ os, reanimando antiguastradicioneslitirgicasy sobre
todo -y el aspecto que quisierasubrayar con mayor fuerza- reinterpretando en
clave etno-religiosasimbol os profundos, depositados en laconcienciacolec-
tivadelos pueblos hindles. Aludo, en particular, ados préacticas. € suddhi y
laperegrinacién alugares considerados, en otrostiempos, como perteneci entes
al mundo religioso hindd (templos o tumbas) y que ya no lo eran, porque
habian sido colonizados por |os musulmanes o por los cristianos. El suddhi
es tradicionalmente un rito de purificacion que vuelve a ser utilizado para
recuperar atodos aquellos hindues, pertenecientesalacastadelos Intocables,
gue en los Ultimos veinte afios se han convertido, en algunas zonas del norte
y del sur del Pais, a islam o al cristianismo. Entre 1981y 1982, por gjemplo,
secuentan unas 22.000 reconversiones solo en Rajasthan. Estasreconversiones
fueron sostenidas por uningente esfuerzo paragarantizar estructurasmateriales
gue pudieran proporcionar beneficios materialestangibles alas clases de los
I ntocabl es; escuel as, servicios social es, asistenciaal os mas necesitados; una
especie dewelfare state desde abajo. El segundo dispositivo puesto en préactica
por & VHP ha sido el de recuperar la costumbre de la peregrinacion, gesto
ritual popularisimo entre las masas indias, y de transformarla en auténticos
“vigjesespirituaes’ paravolver adar identidad col ectivaamasas desheredadas
y alosmérgenes de lasociedad. L as peregrinaciones organizadas por el VHP
han estado dominadas, en efecto, por dos ideas-fuerza: hacer redescubrir a
los hindUes el mito de launidad delaMadre-India, por unaparte, y, por otra,
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reconsagrar con el aguadel rio Ganges viejoslugaresreligiosos abandonados
0 consagrar otros nuevos. Una larga procesion de ampollas que hatenido la
funcién de hacer recuperar alaimaginacién colectivaun mapasagrado dela
geografia hindd, centrada en los dos polos -el Gangesy laMadre-India- re-
presentados como dos idolos |levados por las calles de las aldeas y de los
centrosurbanosdelalndia. El Ganges, asociado alaMadre-India, se convierte
asi en el simbolo de la unidad nacional, de la identidad etno-religiosa
irrenunciable. A menudo estas procesi ones se han transf ormado en auténticas
marchas de reconqguistade loslugares sagrados, un templo hindd, como en el
caso, muy conocido, delamarchade“liberacion” del templo de Ayodhyaen
octubre de 1984 (marcha que luego se repitié en otras ocasi ones con choques
violentos entre facciones hindles y militantes musulmanes), hoy mezquita
musulmana. Un lugar este, pues, que habria sido expropiado por los
musulmanesy que por |o tanto debe ser devuelto al culto del dios Rama.

En estarapidareconstruccién de hechos e ideologiaslo que sdtaala
vistaeslacreciente tension entre militantes hindues, por unaparte, y lasotras
minoriasreligiosas, por laotra: €l islamy € cristianismo. Ahorabien, unade
las razones del éxito de la predicacién neo-hinduista descansa precisamente
en el hecho de que loslideres delos movimientos religiososy politicos, pro-
tagonistas del despertar hindu, agitan el espantajo delaamenaza musulmana
y cristianafrente alaidentidad hindu. Se habla, en efecto, cadavez mésenla
jergareligiosay politica de estos movimientos, de hindutva, aludiendo ala
pureza etno-religiosa de un pueblo agredida y contaminada por religiones
ajenas, que, ademas, tienenla*“ culpa’ de conquistar consenso entrelos estra-
tos sociales més pobres del Pais. En 1981, € Times of India, un influyente
periédico cercano a las posiciones de las que hemos hablado, titulaba con
grandes caracteresen laprimerapéginaasi: “ Complot isldmico internacional
paralaconversion en masade pueblo ariano”. El titulo comentabalanoticia
segln la cual en febrero de 1981, un millar de Intocables de una aldea del
Estado de Tamil Nadu se habia convertido al Idam. A este fendmeno que
inquieta al nuevo nacionalismo hindd se afaden otros dos fenémenos que
alarman cada vez més a sus militantes: €l proceso de secularizacion de las
dlitesintel ectual es, conquistadas por lasideasy losestilosde vidaoccidentales,
y el avance del cristianismo (sobre todo gracias al esfuerzo de las nuevas
iglesias protestantes y, en menor parte, de la Iglesia catdlica: la hostilidad
hacia ésta se ha hecho patente durante la Gltimavisita del Papaalalndiael
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ano pasado) (Madan 1991).

El caso que hemos descrito, ensefia coOmo la atraccién fatal entre
religiony violenciasagradase produceinevitabl emente cuando larecuperacion
de la identidad etno-religiosa estd guiada y organizada por “empresarios’
religiosos y politicos que saben transformar un recurso de sentido, como la
religiéon, en una maquina de movilizacion del consenso politico contra un
modelo de Estado pluralistay democratico, que por definicion deve neutrali-
zar, dentro de lo posible en laesfera publica, € reconocimiento de estao de
aquellaconfesiéon religiosa.

Tierray Torah

El segundo caso que nos aprestamos a presentar concierne a los
movimientos nacional-religiosos, expresion de unateologia ultraortodoxa,
presente en la sociedad israeli contemporanea, visto el papel que algunos
movimientos de la gal axia fundamentalista desempefian en |os Estados Uni-
dos y también en Europa dentro de las comunidades hebreas). Muchos de
ellos estén abi ertamente en guerracontrael Estado democrético y no desdefian
recurrir aaccionesviolentas (desde lamasacre de los musulmanes que oraban
en la Tumba de los Patriarcas en Hebron hasta el asesinato de Rabin). La
|6gicade guerramarca su accion colectiva: los militantes de los movimientos
mas radicales se adiestran en el estudio delaTorah y en el uso delasarmas.
Laapararicion de estos movimientos es reciente: son el producto maduro del
largo conflicto arabe-israeli en Pal estina. Pero no sdlo: hay queverlosalaluz
del modelo de sociedad y de Estado que los padres fundadores de Israel han
construido fatigosamente. En origen, |os movimientos en cuestion intentan
echar cuentas con e sionismo, fendmeno de matriz secular en la base de la
sociedad isragli. En efecto, ellos se esfuerzan por definir en claveteol égicala
cuestiondelaTierradelsradl (Eretz Israel) contestando frontalmente laidea
de que pueda existir un Estado que no reflgje integralmente el fundamento
religioso delaidentidad hebrea, que no sealaexpresion natural y provisional
delalLey deDios.

La cuestion de latierra asume una dimension central en el sionismo
religioso, lacorriente ultraortodoxaqueintentafundir |aobservanciaintegral
de la Torah y la ideologia nacionalista radical. Esta corriente, fundada en

Ciencias Sociales y Religién/ Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, afio 3, n. 3, p. 9-25, oct. 2001



18 ENZO PACE

1893 por € rabi lituano Yizhak Ya kov Reines, dara vida a un organismo
politico en 1902 que tomara € nombre de Centro Espiritual (Mizrahi). La
necesidad de volver alaTierrade |sragl se explicacomo un deber religioso:
lavuelta alatierra de Sién coincide, en efecto, para sus militantes, con la
llegada del Mesiasy, por lo tanto, con € cumplimiento del acto final de la
Redencion. El renacimiento del Estado hebreo (no simplementedelos hebreos)
consiente al mismo tiempo lareunificacion delastribus de |srael esparcidas
por el mundo (Am Isragl), bajo € imperio delaLey de Dios(Torah Israel) en
unamismaTierra(Eretz Isradl): solo asi todas |as sefiales del advenimiento
mesi anico seran finalmente visibles en lahistoria. El artifice de estateol ogia
de la Tierra fue & primer rabi jefe del “hogar hebreo”, Rav Yizhak Kook
(1865-1935) (Guolo 1997). Llega a Palestina en 1904 y funda en Jerusalén,
dieciocho afios después, la primeraimportante yeshivah, instituto de estudios
religiosos (Merkaz Ha Rav), donde se formaran los cuadros militantes del
futuro movimiento nacional-religioso, hoy activo en Israel. Latesis central
de Kook es que el sionismo, a pesar de sus promesas seculares, no es un
fendmeno antirreligioso. El se apartade tal modo del juicio corriente que los
ultraotodoxos (de los movimientos haredi), de matriz mistica de area Cen-
tro-europea) daban, en cambio, del sionismo: para €llos se trataba de una
manifestacion de“impiedad” tout court, que, por lo tanto, habiaque combatir
contodaslasfuerzas. El razonamiento de Kook puede sintetizarse del siguiente
modo:

a) el sionismo esimplicitamente una sefial delavoluntad de Diosde
ver finalmente reunido en Tierrade I srael a su pueblo;

b) el regreso aSion es, pues, entodo caso y masalladelasintenciones
de los propios sionistas, un acto de arrepentimiento (teshuvah), un implicito
acto de sumisién alavoluntad diving;

¢) por €ello, laaparicion del sionismo no es la manifestacién de una
impiedad, sino la puesta en marcha de un proceso inscrito en los planes de
Dios: € principio del Mashiach Ben Yosef, la edad del Mesias hijo de Josg,
gue en lateol ogia ortodoxa aparece cuando la nacion resurge; y, cuando esta
fase se haagotado, € cumplimiento del tiempo del Mashiach Ben David (del
Mesias hijo de David), momento de laredencién final.

La doctrina de Kook parece recibir una convalidacién con el
nacimiento del Estado de I sragl en 1948. Pero, enredidad, en el momento en
gueloslimitesterritoriales del nuevo estrado no coinciden con |os dibujados
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enlaTorah para€l Eretz Israel, en e movimiento politico-religioso que seha
formado sobre la base de |a teologia kookista (el partido Mafdal: el partido
nacional religioso) se desarrolla una tendencia cada vez més radical que,
progresivamente, hegemonizardamuchos otros gruposreligiososqueseiran
formando en la primera mitad de los afios Cincuenta en Israel. La idea de
fondo que desarrollara el partido nacional-religioso serala plenacoherencia
del nuevo Estado de lsrael con los principiosdelaTorahy, por consiguiente,
laplenaadhesién de suslimitesterritorialescon losdeEretz Israel. El hijode
Kook, Tzevi Yehuda, tomaraen sus manos el movimientoy lo haracadavez
mMas incisivo en sus acciones hacia €l exterior y en la organizacion interior.
Tras la guerra de los “seis dias’ de 1967, € suefio del joven Kook parece
realizarse: |sragl conquista mucha parte de latierrade lamemoriareligiosa,
pero, como se recordard, €l gobierno laborista de entonces elegira la
negociaciony la cesion de una parte de lastierras anexionadas, provocando
lasirasteol 6gicas del partido nacional-religioso. A partir de aguel momento
empiezan las acciones de fuerza del movimiento: un edificio es ocupado en
Hebrén (ciudad con unainmensamayoriaarabe-pal estina) en 1968; el gobierno
convencera alos militantes para que |o desal ojen, pero dandoles el permiso
de emprender la construccién de un barrio hebreo en una zona nueva de
Hebrén: el barrio de Kiryat Arba, terminado en 1973, donde viviae médico
Baruch Goldstein, autor delamatanzaen laTumbade los Patriarcas en 1994
(Greilsammer 1991; Friedman 1992).

El eemplo de estos primeros colonos “internos’ serd seguido de
maneramasiva por unanuevageneracion de colonos que se engrosa después
delaguerrade 1973, laguerradel Yom Kippur. El impulso organizativo de
este movimiento de colonizacion de laTierra, en oposicion alas estrategias
oficiales delos gobiernos nacionales, |0 daun nuevo movimiento, nacido del
Mafdal, el Gush Emunin, el Blogue de los Fieles. Esta organizacién no solo
intentard consolidar € asentamiento en Hebron, sino que se esforzara por
colonizar alcunas é&reas de Samariay de Judea. Enlascoloniasreligiosasel
movimiento de los Gush Emunim dar& vida a auténticos model os de contra-
sociedades fundadas en |a estricta observancia de la Torah. Algunas franjas
extremistas del movimiento llegaranincluso aprogramar atentados parades-
truir la explanada del Templo ocupada, segun ellos, abusivamente por |os
lugares sagradosisldmicos, para“acelerar lavenidadel Mesias’. Lavueltaal
poder deloslaboristasen 1992y sobretodo €l inicio del proceso de paz entre
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Rabiny Arafat, que implicaladevolucion de partes del territorio Palestino a
la OLP, interrumpe €l proceso de “restauracion de Eretz Israel” vy, en
consecuencia, radicaliza las acciones del movimiento sionista religioso. El
acto deguerra(civil) masdramaético llevado acabo por |os grupos mas extre-
mistas de la galaxia del movimiento nacional-religioso serd el asesinato de
Rabin en noviembre de 1995 por parte de un joven de origen yemeni, Y gal
Amir. En € tribunal se disculpara refiriéndose a precepto hebraico que
prescribe la muerte del rodef-mosher, del traidor y perseguidor del pueblo
hebreo, que pone en peligro laviday laidentidad de su pueblo. Lamuerte de
Rabin, que haosado iterrumpir el proceso de Redencion, cediendo laTierraa
los pal estinos (enemigosjurados de lacausahebrea), esinterpretadacomo un
acto necesario para promover € arrepentimiento de I sragl.

En lateodicearadical delosmovimientossionistasreligiosos, por lo
tanto, el Enemigo (internoy externo), que obstaculizalaRedencidny perpetla
el exilio de los hebreos de Dios, asume asi el aspecto apocaliptico del Mal
absoluto. Lateologia politicaradical alimenta detal modo, inevitablemente,
laviolencia sagrada. Laguerracivil selegitimaen nombre de Dios.

El factor etno-religioso en laguerrabal canica

El siglo que acaba de transcurrir se ha cerrado con unaguerra, lade
los Balcanes, que ha estado caracterizada sustancialmente por la definicion
de nuevasfronteras entre pueblosy naciones, que desde el final delasegunda
guerra mundia habian vivido juntos en la Federacién yugoslava. Hemos
asistido, como ya habia sucedido en el pasado, al desplazamiento de
poblaciones y ala refundacion de identidades nacionales, que habian sido
temporal mente redimensionadas bajo el largo régimen del mariscal Tito. Hay
gue recordar, sin embargo, que también bajo aguel régimen se habian mani-
festado tensiones y tendencias por parte de los movimientos nacionalistas
croatas 0 kosovaresalaobtencién de unamayor autonomiay a reconocimiento
de las diferencias étni cas respectivamente de los croatas y de los kosovares.
En 1974, en efecto, Tito se veraobligado a conceder unaampliaautonomiaa
Kosovo y aVojvodina, que adquiriran el estatuto de replblicas nacionales.
Se puede afirmar que, desde principios de los afios Setenta, se refuerza en
Yugoslavia el sentimiento de pertenencia etno-nacional. A lamuerte de Tito,
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acaecida en 1980, las posiciones expresadas por los diferentes grupos
nacionales (desde | os croatas hasta los eslovenos, desde |os kosovares hasta
los macedonios) en e seno del organismo directivo de la Federacion se
radicalizan cada vez més, provocando un pardlisis en |las decisiones impor-
tantes paralagestion delavidasocial, econémicay politicadelaFederacion.
La consiguiente crisis econdmica alimenta resentimientos y conflictos cada
vez mas asperos entre los varios componentes del pacto federativo, en parti-
cular entre eslovenosy croatas, por unaparte, y serbios, por otra. El punto de
crisisque marcael paso del conflicto politico a conflicto armado se sitGiaen
1989. El lugar sera el mismo que constituira el Ultimo (al menos se espera)
escenario delalargaguerradelos Balcanes alaque hemos asistido: Kosovo.
Paralos serbios Kosovo representa la Tierra sagrada donde estan sepultados
los primeros mértires que trataban en vano de oponerse a avance otomano en
1389 y que destruyé el antiguo Reino serbio, cuyo territorio fue repoblado
por gentes albanesas, convertidas mientras tanto a islam. La retérica sobre
Kosovo, Tierra sagrada del pueblo serbio, entra aformar parte del proyecto
politico de refundacién de laidentidad étnicadelos serbios. A este proyecto
de reconstruccion de la identidad nacional serbia la iglesia serbo-ortodoxa
ofrece una contribuci6n importante, antesy durante el conflicto bélico. Pero
no sdlo ella, como veremos dentro de poco.

El caso de los Balcanes, en efecto, representala reanudacion agran
escala de las guerras de religion en area europea y en plena modernidad.
Algunos sociélogos serbios han excluido que se haya tratado de esto
(Kuzamnic 1992). Sin embargo, aunque se puede concordar en quelaguerra,
momentaneamente cesada en |os Bal canes, no ha sido determinada por moti-
vos de orden religioso, € factor-religiéon ha jugado un papel decisivo en la
agravacion de los términos del conflicto: las principales partes en lucha, en
efecto, han recurrido ampliamente a los simbolos religiosos, movilizando a
las respectivas comunidades einstitucionesreligiosasy destruyendo lugares
sagrados, es decir, lugares de lamemoria colectiva de cada pueblo en guerra
con €l otro. Se ha matado y se ha destruido, pues, también en nombrey a
causadelareligion (Vrcan 1994: 25). Lo que ha ocurrido en Yugoslavia, en
otrostérminos, eslautilizacion por parte delasélites politicas (serbias, croatas,
bosniasy kosovares) del recurso-religion paraconstruir unaidentidad nacio-
nal funcional alaafirmacién de un Estado étnicamente puro, segun laformu-
la mazziniana de un Estado para cada nacion y de un Unico estado para la
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nacion entera. Al trabajo de estas élites, en €l curso dd conflicto, se han
sumado, primero con algun temor y luego cadavez de maneramas convencida,
respectivamente la Iglesia catlica croata y la serbo-ortodoxa y aun la
comunidad musulmana bosnia y kosovar. La politizacién de las religiones
(Robertson 1991) ha arrastrado asi directamente a conflicto simbolosy lu-
gares religiosos. Las autoridades religiosas de las distintas confesiones
implicadas han contribuido areanimar en laconcienciacol ectivasentimientos
de pertenencia nacional y arquetipos de identidad que han sido rdpidamente
utilizados por las élites politicas para reforzar laméaquina de guerramental,
verdadero mito-motor de lasacciones bélicas propiamente dichas. Todaslas
partes en conflicto han sostenido obstinadamente el inseparable vinculo entre
naciony religion. Los serbios han revisitado la historia de |os Santos Savay
Simedn paramostrar hastaque punto lalengua, laculturay laidentidad naci-
onal estaban inscritas en la memoriareligiosa de la Iglesia serbo-ortodoxa.
Asi se podialeer en unarevistacercanaalalglesiaserbia:

“La opcion por el Reino celeste es la fuente de las
caracteristicas esenciales del pueblo serbio, descrito como €
pueblo de Dios, el pueblo que“llevalacruz’, € “pueblo que
sufre”, e “pueblo mértir” (Paic 1991: 169).

Del mismo modo, por otra parte, piensan los exponentes del mundo
musulman, cuando afirman:

“La pérdida de la dimension islamica del centro de su
colectividad significa para los musulmanes bosnios ser
inevitablemente sumergidos por e ambiente secularizado
serbioy croata, plasmado primariamente por €l cristianismo”
(Mahmutcehajic 1990: 420).

Andlogamente encontramos acentos semejantes en la opinién de un
intelectual catdlico croata:

“paralanacion croatalalglesiacatdlica. .. hatenido un papel
importantisimo que sin duda ha contribuido mucho al
despertar y a la construccion de la conciencia nacional, al
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crecimiento y alaarticulacién de los valores nacionales tal
como son hoy” (Sagi-Bunic 1983: 30).

Lareligion, en sustancia, hacontribuido adividir lo quelapoliticaha
queridodividir, desde e punto devistaeconémico, social y cultural (Robertson
1991; Coleman 1956). En losrepertorios de discurso publico, que los acto-
res sociales y religiosos en conflicto en los Balcanes han hecho constante-
mente antes y después de la guerra, formulas como “sagrada Croacia’, “sa-
grada Serbia’, “ Croaciaeterna’ , “ Serbiaceleste”, “ sagrada sangre derrama-
dapor lapatria’ y “ sagrados muertos por la patria’ han resonado calentando
loscorazonesy convenciendo alas mentes de millonesde personas, lascuales,
durante cierto periodo de su historia habian probado a vivir juntas en las
tierrasde ex-Yugoslavia. Lalglesiaortodoxa, en particular, harecuperado la
retrica del martirio como “don de Dios’” que ya durante la segunda guerra
mundial habia sido evocado por el obispo Nikolgj Velimirovic (Bogdanovic
1991: 36). Los actores religiosos han desempefiado de tal modo €l papd de
aparatos ideol 6gicos de Estado, convencidos de ser, cada uno en el proprio
ambito, intérpretes y guardianes del ethos del demos: asi la religion se ha
“etnizado” y hasido inevitable su arrastre alalégicade laguerra.

Conclusion

L os casos que hemos recordado sucintamente representan una dra-
matica, viviente verificacion delahipdtesis de trabajo de laque hemos parti-
do al desarrollar nuestras consideraciones. Resumiendo |o que hemosvenido
diciendo hastaahora, podriamos afirmar que la probabilidad delaimplicacién
delasreligiones en las guerras (grandes y pequefias, civilesy entre estados,
localesy mundiales) depende del nivel deinteraccién entre laesferapolitica
y lareligiosa, através de un dispositivo de movilizacién social que hemos
identificado en los procesos de construccion delaidentidad étnica. Lareligion
seconvierteen unafuncion delapoaliticagraciasa hecho de que, tanto launa
como laotra, tienen interés, por razones distintas, en producir simbolos que
consientan aun grupo social identificarse en ellos. Simbolos, en sintesis, que
estén en condiciones de crear vinculos de reciprocidad y de reconocimiento
entre individuos (y, en negativo, sentimientos de diferencia, desconfianzay
desprecio del otro que no pertenece a grupo) y de hacer imaginar estos vin-
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culos como realmente “al alcance de lamano” y no negociables (los limites
sagrados de la patria, los monumentos de lamemoria colectiva, losritos que
lacelebran). Vinculosy lugares, por o tanto.

En las sociedades contemporaneas los vinculos sociales estan a
menudo minados por la carcoma del individualismo y de la busqueda del
proprio particularey la confianza en lasinstituciones, lugares del poder y de
las decisiones, es a menudo un recurso escaso. El recurso alareligiéon por
parte de lideres de grupos y movimientos col ectivos que intentan contrastar
esta tendencia de la sociedad contemporanea se convierte en un atgjo para
recrear vinculos sociales donde antes resultaban rotos 0 comprometidos.
Entonces piden a las religiones y a los lideres politicos nacionalistas que
entren nuevamente en juego pararevitalizar el lenguaje delamemoriacolec-
tiva, del quelagran masadelaspersonastiene débileshuellasen susmemorias
individuales. Es como si las religiones, relegadas durante largo tiempo entre
bastidores, reaparecieran de nuevo sobre €l escenario principal, |levadas al
primer plano, en caso necesario, como Viejos decorados de teatro en desuso,
pero buenosparaotrastemporadasdelahistoria. Lasreligionestienen entonces
lafuncion de despertar el suefio de unamitica sociedad del pasado en lacual
se celebraban las virtudes civicas y la unidad de un pueblo, ademas de sus
esplendores y sus conquistas (por muchos aspectos ha sucedido también en
estapequefiapartedel planeta- Venecia-, cuando un grupo derevolucionarios
en 1997 asalté e campanario de San Marcosinvocando el retorno al glorioso
pasado de la Serenisima Republica de Venecia). Por su vocacion intrinseca,
una religion puede, mejor que la politica, hacer que los individuos se
identifiguen con comunidades ideales, imaginadas, purasy perfectas en su
abstracta reconstruccion, fuera del tiempo y del espacio. EI mito de la
comunidad religiosa, en sus origenes pura e incontaminada, termina asi
facilmente por encontrarse con laret6ricade movimientosy grupos politicos
gue se esfuerzan en construir o reconstruir la identidad étnica de enteros
pueblos o de parte de ellos. Cuando todo esto sucede, lamezclaentrereligion,
politicay principio deidentificacion étnicaterminapor transformarse en una
mezcla explosiva. En todos |os sentidos.
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