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Resumen. El comportamiento politico de evangélicos y pentecostales brasilefios
cambi6 en el transcurso de la dltima mitad del siglo XX, pasando de un eje centrado
enlaapatia y repugnancia de la politica para una participacién comprometida, que

3

asume el mandato politico como una “vocacién” misionera, originaria de un
“llamado divino”. Para comprender mejor esos nuevos agentes politico-religiosos
y mentalidades proponemos, siguiendo el modelo weberiano, dos tipos de ideales:
“Politicos evangélicos” y “Politicos de Cristo”. Los primeros construyen sus carreras
con un discreto apoyo de las iglesias, mientras que los tltimos son “producidos”
por mega-iglesias pentecostales, que los seleccionan, promocionan y posibilitan su
eleccién. Como contrapartida, ellos deben fidelidad a las iglesias y sus jerarquias
debiendo, en las camaras legislativas, defender los intereses corporativos y morales
de la institucion. Utilizamos aqui ejemplos tomados de la accién politica de la Iglesia
Universal del Reino de Dios (IURD), de la Iglesia Evangélica Asamblea de Dios
(IEAD) y de la trayectoria politica del ex-gobernador de Rio de Janeiro, Antonhy
Garotinho. Estos modelos de accién politica fueron reunidos en momentos diferen-
tes, atn asi todos tuvieron, en las elecciones de 1998 y 2002, su contexto historico.
Las preguntas basicas que nos inspiran surgen de un contexto de interacciones
autortitarias y verticales que se dan entre los pastores, obispos y fieles.

Palabras-clave. Religion y politica, Politicos evangélicos, Iglesia y elecciones,
Antonhy Garotinho.

Abstract. The political behavior of Brazilian evangelicals and Pentecostals has
changed during the last half of the XX Century, going from a state of apathy and
hatred for politics to an involved participation, which considers the political mandate
as a missionary “gift”, originating from a “divine calling”. In order to better
understand these new religious-political agents and mentality, we propose, following
Weber’s school of thought, two types of ideal: “Evangelical Politicians” and
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“Politicians of Christ”. In our proposition, the first one have built their careers
with tactful support from churches, and the latter are “produced” by large
Pentecostal churches, which select their agents, work on marketing strategies and
finally have them elected. As a consequence, they have a debt to these churches
and their hierarchies. We use examples from the political action of the Universal
Church of the Kingdom of God, the Evangelical Church Assembly of God and
the political experience of Anthony Garotinho, Rio de Janeiro’s former governor.
These three models of political action were taken from different moments, but all
have in common the historical context of the 1998 and 2002 elections. The basic
questions that provoke this study originate in the context of authoritarian and
vertical interactions which exist among pastors, bishops and believers.

Keywords. Religion and politics, Evangelical politicians, Churches and elections,
Antonhy Garotinho.

Las relaciones entre evangélicos y politica en Brasil seran tratadas en
este texto de una forma interdisciplinaria, privilegiandose en esa
aproximacién la perspectiva de las Ciencias Sociales, Historia y Ciencias de
la Religion. Pretendemos que el elemento estructurante de este texto sea el
conjunto de mutaciones que estin ocurriendo en la mentalidad y practica
de los evangélicos pentecostales brasilefios en los ultimos 50 afios, particu-
larmente las que se refieren a la esfera politica. Queremos con eso demostrar
que nuevos actores politico-religiosos entran en escena, trayendo consigo
maneras nuevas de acciéon y de discurso politico, lo que indica un cambio
significativo en la mentalidad de los evangélicos.

Los estudios desarrollados en Brasil sobre las relaciones entre religion
y politica, particularmente de los evangélicos pentecostales, catélicos
carismaticos y otros grupos, han producido gran cantidad de literatura.
Muchos de los estudiosos han compartido investigaciones con la comunidad
académica en eventos, principalmente en el de la ANPOCs (Asociacion
Nacional de Postgrado en Ciencias Sociales) o en las Jornadas sobre Alter-
nativas Religiosas en América Latina promovidas por la Asociacion de Ci-
entistas Sociales de la Religion del Mercosur, que en los ultimos 10 afios,
han dedicado a ese tema mesas redondas, seminarios o grupos de trabajo.

En esos espacios académicos, excelentes contribuciones han sido
debatidas, por eso se torna dificil plantear aqui muchos ejemplos de esas
investigaciones sobre evangélicos y politica en Brasil. Con el objetivo de
estimular al lector a realizar su propia busqueda en sites de la WEB, vamos
a citar solamente algunos ejemplos de muchas de esas contribuciones,

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 7, n. 7, p. 157-186, setembro de 2005



DE “POLITICOS EVANGELICOS” A “POLITICOS DE CRISTO"... 159

sabiendo, sin embargo, que a esta altura, muchas de ellas se transformaron
en articulos, capitulos de libros o son parte de disertaciones de maesttfa,
tesis de doctorado o informes de investigacién de pos-doctoramiento.
Podemos citar algunas de esas contribuciones: Maria das Dores Campos
Machado (2003), Julia Miranda (1998), Paul Freston (1993, 1994, 2001),
Reginaldo Prandi y Antonio Flavio Pierucci (1996, 2004), Ari Pedro Oro
(2001,2003), Alexandre Brasil Fonseca (1996, 2003) y muchos otros que
con sus investigaciones, han estimulado el surgimiento de una nueva
generacién de investigadores, dentro y fuera de Brasil, que se interesan por
las relaciones entre evangélicos y politica. Dentro de esa linea hay un trabajo
de campo que marcé época en Brasil: la pesquisa coordinada por Rubem
César Fernandes, que redact6 el informe final intitulado Novo nascimento: os
evangélicos en casa, na igreja e na politica (1998).

Es bueno recordar también, que ese aumento en el nimero de
investigaciones habria sido imposible si el pentecostalismo no se hubiese
convertido en un fenémeno de masas. La Demografia lo confirma, pues
de acuerdo con el Censo 2000 (Instituto Brasilefo de Geografia y
Estadistica), el nimero de evangélicos en Brasil, que en 1991 era de 13,15
millones dio un salto para 26,45 millones en el afio 2000. Los pentecostales
aumentaron, en ese periodo, casi 10 millones de nuevos convertidos a su
rebafio, que era de 8.7 millones y aument6 a 17,9 millones. Serfa imposible
que ese aumento no tuviese un reflejo en las investigaciones, en la visibilidad
de los evangélicos en los medios y en la politica, asi como en la
recomposicién del campo religioso brasilefio.

En este texto procuramos captar los cambios que hicieron salir el
péndulo que iba del apoliticismo hacia el antipoliticismo que, por décadas,
predominé entre los evangélicos brasilefios, para otro polo opuesto, el de la
militancia casi misionera de los “politicos de Cristo”. Para estos ultimos, la
participacion en la politica partidaria se tornd una vocaciéon divina, en la cual
se mixturan conceptos referentes a que la presencia de esos actores en el
parlamento tiene una dimensién salvadora de un cuerpo politico en proceso
de degradacion patologica. Los evangélicos se ven, en ese contexto, como
portadores de una mision divina, para la cual fueron llamados, con el fin de
promover una especie de exorcismo de la vida politica nacional.

Procuramos trabajar con el modelo teérico — tipos ideales - de Max
Weber (1984:9,16 ss), usado para exponer “una forma especial de conducta
humana”, que colocada dentro de un cuadro de sentido, torna posible la
comprensién de algo aparentemente tan contradictorio: el rechazo de la
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politica y la busqueda de la accién politico-partidaria por otro. Dentro de
ese contexto proponemos dos tipos ideales de politicos ligados al mundo
de los evangélicos: el “politico evangélico” tradicional, de un lado, y el
“politico de Cristo”, de otro.

Laidea es derivada del hecho que los nuevos pentecostales brasilefios
tienen por habito clasificar a sus seguidores colocando después del sustantivo
el adjetivo “de Cristo”, obteniendo as{ una mejor visibilidad para su pre-
sencia en el escenario social. De esta forma surgieron los “atletas de Cris-
to”, los “hombres de negocios del evangelio completo”, los “militares evan-
gélicos”, los “artistas de Cristo” y por ultimo, los “politicos de Cristo” o,
como son llamados por el liderazgo de la Iglesia Universal del Reino de
Dios (IURD), los “hombres de Dios en la politica”. ¢Qué perfil tienen
estos “politicos de Cristo?” ¢De qué manera ellos se contraponen a los
antiguos “politicos evangélicos”? ¢Qué mecanismos emplean tales iglesias
en la “produccién” del “politico de Cristor”

En este articulo procuramos responder la siguiente pregunta: ;Qué
disefio politico resultd de la participacién de esos nuevos pentecostales en
las ultimas campafias electorales brasilefas, especialmente las del afio 2002?
¢Qué analisis se puede hacer, por ejemplo, a partir del fenémeno Anthony
Garotinho, entonces uno de los candidatos a la Presidencia de la Repuabli-
ca, y quien se torné evangélico en 1994 después de un accidente de carro?

En 2002, Garotinho renuncié al gobierno del Estado de Rio de Ja-
neiro para candidatearse a la presidencia alcanzando el cuarto lugar en las
elecciones. No fue elegido Presidente, pero consiguié que su mujer Rosinha
Matheus fuera electa gobernadora del estado de Rio de Janeiro.

Para estudiar el comportamiento de esos nuevos politicos, que hacen
de los templos evangélicos su “coto electoral”, es preciso tocar la cuestion
de cambio de mentalidad que experimentaron los evangélicos brasilefios,
en un corto espacio de 50 aflos. En efecto, ellos pasaron de una oposicién
alejada de cualquier participacion politico-partidaria, a una practica racio-
nal y calculada en las batallas electorales. Es necesario también registrar
que, hasta la mitad de los anos 80, cuando se cerr6 el ciclo militar en Brasil,
“los evangélicos”, nombre genérico atribuido a los cristianos no catélicos,
se candidateaban y eran elegidos con votos evangélicos, pero sin
participacion oficial y directa de sus respectivas iglesias y denominaciones
religiosas. Paul Freston (1993) ha analizado la historia mds reciente del
comportamiento religioso brasilefio, en su tesis de doctorado.
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Por eso mismo debemos insistir que desde los afios 50, el campo
religioso brasilefio ha experimentado cambios significativos. En parte se
minaron las alianzas entre los protestantes histéricos, los cuales se
expresaban por intermedio de la Confederacién Evangélica de Brasil, una
entidad que desapareci6 en los primeros afios de la dictadura militar (1964-
1985). En los afios 90 surgirfa una tentativa de fundar una nueva entidad,
que tuvo en el pastor Caio Fabio Filho, hoy en desgracia y fuera de la
Iglesia Presbiteriana, su principal figura: la Asociacion Evanggélica Brasilefia
(AEVB), que entre los varios objetivos juzgaba tener el derecho de coordinar
la posicién politica de los evanggélicos.

Esa transformacion del campo religioso profundizé la disputa entre
grupos e hizo de ese espacio social (me refiero al campo religioso) una
arena de luchas y competencia, forzando a los agentes religiosos a buscar
alianzas. Sin embargo, ellos no consiguieron establecer una plataforma
politica unica. En ese contexto, adquirié cuerpo laidea de que hay un nuevo
politico evangélico, que esta enraizado en los objetivos de su propia
denominacién religiosa o secta, lo cual nunca esconde que su funcién en
las casas legislativas o en los aparatos de Estado, es la de defender los
intereses corporativos e institucionales.

Preferimos llamar a esos nuevos actores “politicos de Cristo”, un
titulo que ideolbgicamente les cae bien, pues mientras se autointitulan “de
Cristo”, actiian como miembros de un grupo de presion o lobbies, extendidos
por varios partidos politicos. También, esos actores religiosos no solo se
contentan con hacer lobby en la esfera politica, sino que también tienen
por meta participar en el propio proceso politico-partidario.

Histéricamente, los “politicos de Cristo” elegidos por los
pentecostales se hicieron conocidos apenas al final de los afios 60, década
en que el “pentecostalismo clasico” pasé a convivir con un estilo de
pentecostalismo centrado en la cura divina y milagros. En esa época Manu-
el de Mello (1929-1990), lider fundador de la Iglesia “Brasil para Cristo”,
consiguié proponer y hacer elegir, respectivamente diputado estatal y nacio-
nal, a los pastores Geraldino dos Santos y Levy Tavares. Los protestantes
historicos ya tenfan desde los afios 30 varios diputados estatales y nacionales:
Guaracy Silveira, Osny Silveira, Daso Coimbra, Camilo Aschar, Lauro
Monteiro da Cruz, Carlos René Egg, Rafael Gioia Jr. y Fausto Rocha, los
dos ultimos, no por acaso, hombres ligados a los medios, radio y televisién.
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La “producciéon” de un “politico de Cristo”

La insercién pentecostal en la politica partidaria no es una novedad
iniciada en Brasil. Desde hace mucho, protestantes y pentecostales
norteamericanos, se involucraron con la derecha politica. En Suecia, el li-
der pentecostal Petrus Lewi Pethrus (1884-1974), durante la primera mitad
del siglo XX, fund6 un partido democratico cristiano, a través del cual
convocd a los pentecostales de su pafs a una participacién efectiva en la
politica partidaria. Sin embargo, las metodologias empleadas por los nuevos
pentecostales, por ejemplo por la IURD o por la “Igreja Apostélica Renas-
cer em Cristo”, traen novedades y provocan alteraciones perceptibles en el
comportamiento politico de los pentecostales brasilefios.

Serfa interesante notar que diversos analistas de la insercién de los
evanggélicos en la politica brasilefa, entre ellos Julia Miranda (1998) y Maria
das Dores Campos Machado (2003), escribieron sobre el aparecimiento de
una “nueva manera cristiana de hacer politica”. Segiin Miranda, esa nueva
manera serfa diferente de la manera propuesta por la Teologia de la
Liberacion. Ya para Campos Machado la pregunta es ésta: “cexiste un esti-
lo evangélico de hacer politica?”. ;:Qué estrategias estan siendo puestas en
practica por los pentecostales brasilefios que justifican tales cuestiones?

Una de las respuestas viene de la Iglesia Evangélica Asambleas de
Dios, cuya Convencién General (CGADB), en su 35° Asamblea General
Ordinaria (enero de 2001), creo una Comision Politica, que propuso un
“proyecto sociopolitico con planes y metas para incluir, de forma articnlada, a las
Asambleas de Dios en Brasil en el contexto politico Nacional”. En 2005, en la 37°
Asamblea, fue distribuido el texto del Proyecto Politico intitulado
“Ciudadanfa AD Brasil” con el objetivo de

promover el intercambio de ideas (...) discutir principios éticos y estrategias
de accién (...) apoyar preferencialmente a los miembros de las Asambleas de
Dios vinculados a la CGADB que presenten vocacion politica, asi como
despertar a la conciencia de ciudadania de nuestro pueblo (...) incentivando
una conducta pautada en la ética (...).

El Proyecto estableci6 instancias municipales, estatales y nacionales
para su accién, las cuales los candidatos deben procurar, desde que cumplan
algunas de las siguientes exigencias:
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miembro de la Iglesia por mds de tres afios (...) disfrutar de buen concepto
(...) tener el nombre sometido a los pastores (...) recomendado e indicado
para participar del la selecciéon de nombres (...) firmar el término de
compromiso (...).

Entre los compromisos que deben ser asumidos por el candidato a
candidato estan:

posicionarse intransigentemente contra la practica del aborto; la legalizacion
de la unién dicha conyugal de personas del mismo sexo; corrupcién de
cualquier naturaleza; impatriotismo que contrarfa los legitimos intereses de
nuestra Patria (...) defender la Iglesia y los evangélicos, prioritariamente,
teniendo en mente la discriminacién con que siempre fueron tratados por
los gobernantes (...) luchar por la moralizacién del pais, posicionandose
contra los agentes del deterioro de las costumbres (...) Luchar contra la
corrupcion en la administracion publica en todos los sectores. Integrar el
bloque evanggélico si es posible, sin perder de vista la autenticidad de la que
debe revestirse. Combatir la injusta concentracion de rentas (...) la practica
del aborto y de la pena de muerte (...) todo lo que favorezca el
homosexualismo (...) presentar informe de sus actividades parlamentares y
politicas (...).

El Proyecto estipula, también, que el candidato, cuando elegido,
debera contribuir con 5% de sus subsidios para un fondo creado por el
Consejo Politico para elaborar “un manual de orientaciéon politica para
candidatos, ofreciéndoles directrices sobre: imagen del candidato, opcién
de slogan, marketing politico, recomendaciones de oratoria, sugerencias de
estrategias para campafas’.

Se percibe, por lo tanto, la sofisticacion de los detalles que hacen del
politico vinculado a las Asambleas de Dios, para nosotros, un “politico de
Cristo”, alguien con caracteristicas bien diferentes de lo que normalmente
era exigido a un “politico evangélico” comun. Hubo, en consecuencia, un
salto cualitativo. De ahf{ la necesidad de averiguar cuindo, dinde y por qué
hubo ese salto de cualidad, en el sentido hegeliano de la palabra, que se
consubstanci6 en el cambio de un modelo de comportamiento marcado
por el alejamiento o rechazo de la politica, por otro mas integracionista,
que hace de la politica una dimensién con énfasis misionera.

Noétese que durante mucho tiempo ese comportamiento evasivo fue
incentivado por las elites latinoamericanas, a las que les interesaba gobernar
solas el destino de sus respectivos pafses. En ese cuadro, cualquier evasiva
era legitimacién o atestacion. Por ejemplo, Pinochet se aproximé en Chile
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a los pentecostales porque una parte de ellos apoyé directamente el golpe
militar y la otra se calld, restando apenas a una minorfa pentecostal mantener
actitudes contestatatias. Por otro lado, a la dictadura chilena también le
interesaba oponerse a las estrategias antigolpistas de la Iglesia Catolica.

Pero ¢qué estrategias y bases tedricas orientan el modo zurdiano de
hacer politica? ¢ Hay un calculo racional, un proyecto politico que dirige sus
acciones, o las cosas suceden naturalmente? Algunos textos escritos por
Edir Macedo (uno de los fundadores de la IURD) o por el fallecido pastor
José Cabral, el cual durante una época fue el “tedlogo” de esa Iglesia, dejan
bien explicitas las bases tedricas de esas nuevas disposiciones de los
neopentecostales brasilefios:

La politica es ejercida por ciudadanos y estos componen la Iglesia. No hay
cémo separar ambos. [Preguntado si él ya pensoé en algin dia ser presidente
de Brasil, Macedo respondié que] “nunca, [pues] lo que deseamos es que los
presidentes de Brasil y de otros paises sean personas verdaderamente cristianas
y comprometidas con la justicia social (Folba Universal, 5/11/95).

No existe neutralidad politica. Todos los ciudadanos estin directamente
envueltos, quieran o no. ¢Por qué la Iglesia se deberfa alienar del proceso
politico cuando esta en juego el poder que va a gobernar su destino? [Los
cristianos] tienen su parcela de responsabilidad en la construccion de un
pais mas humano (Folba Universal, 11-9-94).

La aproximacion de los neopentecostales al campo politico fue pre-
cedida tanto por la creacion de nuevas representaciones ideoldgicas como
por un descontento con las maneras tradicionales de hacer politica de los
evangélicos en Brasil. Durante mucho tiempo lideres protestantes y
pentecostales consideraban sucia la actividad politica, denunciaban los “can-
didatos de puerta de templo”, que segun ellos, aparecian apenas en épocas
de elecciones y que después de electos se cerraban ante los intereses de las
bases que los eligieran o simplemente fingfan atendenderlas dando nombre
de sus muertos ilustres o de la Biblia, a escuelas, plazas y calles. A esa
percepcion critica de los politicos evangélicos se sumo la critica moralista
de los neopentecostales, casi todos ellos oriundos de las capas mas bajas de
las clases medias.

Asi, los neopentecostales, portando un discurso mas moralista,
desenvolvieron un rechazo a los politicos evangélicos tradicionales acusa-
dos por ellos de “transigir” en sus principios morales, para defender intereses
propios o de grupos “incrédulos”. En aquella oportunidad De Velasco
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respondi6 que no seguia de cerca la actuacion de ese bloque a no ser por la
prensa (sic) pero que “segin noticias difundidas, algunas actitudes de ese
grupo corresponden a aquello que esperariamos de personas comprometi-
das con la Palabra de Dios“(Folba Universal, 21/8/94).

En funcién de ello, el electorado evanggélico y neopentecostal demuestra
estar cansado de politicos profesionales evangélicos. Inclusive, parte de ese
electorado que tenfa por habito votar en el candidato indicado por el pastor
se ha vuelto més exigente en relacién con los compromisos morales de sus
candidatos. A este respecto, es significativo lo que dice Jorge Boaventura,
candidato de la IURD al Senado, en Rio de Janeiro en 1994, dirigiéndose a
los jévenes en una concentracion religiosa: “Soy el primero en reconocer que
todos tenemos buenas razones para estar amargados con los politicos, que
no han cumplido con sus deberes, que han escarnecido del sentido profundo
del mensaje del Evangelio (Fo/ba Universal, 28-8-94).

La Iglesia Universal ha explotado bien esa necesidad y de manera
practica ha trabajado en una perspectiva de marketing religioso-politico esa
demanda por ética en la politica. Asi, ella ha conseguido impulsar su proyecto
particular de hacer politica de una manera “cristiana”. Las elecciones de los
afios 90 han demostrado la eficiencia de ese “estilo neopentecostal” de
hacer politica. Pero también el mismo les ha generado varios problemas,
por ejemplo, recientemente una situacién por demas complicada surgié
para sus lideres cuando fueron encaminadas serias denuncias por corrupcién
ala justicia del estado de Rio de Janeiro donde estaban involucrados su ex-
coordinador politico y ex-Obispo Catlos Rodriguez.

Pero ¢qué se exige de un candidato para recibir el apoyo de una Iglesia,
como la Universal, por ejemplo? El obispo Célio Lopes, que hizo una reunién
con candidatos a concejales e intendentes de toda la zona costera fluminense
y que fueron indicados por la IURD, les exigié un compromiso con Dios en
forma publica y de manos dadas. Al final de la ceremonia declaro:

Los candidatos evangélicos son personas elgidas y no candidateadas. Son
hombres y mujetes de Dios, con Jesucristo en el corazin. Llenos del Espiritu
Santo. Gente que ird a asumir cargos publicos para serviry no para ser servido. Y
que jamds participardn de actos despreciables [y que deberan| ofrecer a la poblacion
algo nuevo en materia de representacion popular (Folba Universal, 7-7-96).

Otro pastor escribié en el peridédico de la Iglesia que

los candidatos (...) apoyados por los miembros de la IURD tienen
compromisos serios y profundos con la comunidad cristiana y el pueblo en
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general, por eso deberdn tener una postura correcta (...) no parecerse en
nada con ciertos politicos tradicionales (Fo/ba Universal, 9-6-96).

A partir de entonces, la IURD comenzé a usar en su retérica las
palabras “buscar la unidad evangélica”, que en época de elecciones se expresa
en la frase “evangélico vota por evangélico”, que durante las luchas contra la Red
Globo colocé en circulacion otro eslogan: “cristiano no critica cristiano”
(Folba Universal, 16-6-906). Pero como las palabras “cristiano” y “evangéli-
co” estan lejos de ser univocas, se montaron grupos de apoyo politico en
cada estado, en aquella época atn bajo la supervision del ex-obispo Carlos
Rodrigues, para poder adecuar la universalidad del término a los desatios y
necesidades politicas particulares de la Iglesia.

A mediados los afios 90, los ataques mas duros contra los adversarios
de la IURD, en especial la Red Globo y 1a Asociacion Evangélica Brasilefia,
han partido, en la pantalla de la Red Record de Television, de un pastor de
la Asamblea de Dios, Silas Malafaia, que se asoci6 politicamente a Edir
Macedo durante poco tiempo, até o final de los afios 90. Dos numeros del
Folba Universal trajeron articulos de ese pastor, titulados “decalogo de la
rebelidon”, en los cuales atacaba una cartilla de “cémo votar bien”, elabora-
da por los integrantes de la AEVB.

En esa serie de articulos, Malafaia atacé exactamente aquellas
proposiciones de que los evangélicos deben votar éticamente, evitar la
manipulacién de los electores, proporcionar debates politicos en las iglesias
entre los diversos candidatos, estimular a los creyentes a votar en progra-
mas de gobierno y no basados en “rumores” sobre candidatos, a veces
estimulados por los pastores que, segin la AEVB, deberfan evitar la
conduccién directa del voto de sus parroquianos. También el pastor Malafaia
extrafiaba el estimulo que el “decilogo de la rebelién” daba entre los
miembros de las iglesias para el surgimiento de un espiritu critico con
relacion a las orientaciones por ¢l dadas.

La ideologfa de esos actores neopentecostales fluye en modo casi
espontineo en las palabras de Malafaia, apuntando hacia un juego politico
intolerante en el cual la decision del pastor es fundamental. Fl defiende que

el pastor no es un ciudadano comun. Es un hombre de Dios tratado en la Biblia
como el angel de la Iglesia (...) Tiene autoridad espiritual para aconsejar al
pueblo de Dios ez fodas las dreas de la vida. Su palabra jamis serd la de un ciudadano
conrdin (....) Que los pastores puedan conducir sus ovejas de la mejor manera
posible porque existen muchos lobos queriendo solapar la auntoridad pastoral y, con
eso, dispersar el rebafio. Que Dios nos guarde. (Folba Universal, 21-8-94).
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Silas Malafaia terminé su serie de articulos haciendo un wea culpa

pot haber apoyado en 1989, via “Comité Evangélico Pro-Leonel Brizola”,
al candidato Lula en el segundo turno, con las siguientes palabras:

Hice eso con toda la integridad del corazén, pensando que estaba en el
rumbo cierto (...)” [Se arrepintio, dice ¢l y] “usando el intelecto, llegando
(...) ala conclusiéon de que estaba completamente equivocado (...) En este
momento (...) no voy a votar en ningun candidato que esté comprometido
con grupos religiosos que siempre persiguieron a la Iglesia de Cristo y que
también estin comprometidos con la ideologfa marxista (...) Un presidente
de la Republica que posea ideas marxistas y que tenga mayoria en el Congreso
Nacional muy bien puede llegar a modificar la Constitucion del pais y perse-
guir la Iglesia de Cristo (Idem, Tbid.).

El control de la campafia electoral es realizado de una manera directa

e incisiva, excluyéndose del contacto con sus fieles cualquier otro candida-
to que no sea el oficialmente presentado a la iglesia, incluso recomendando
que las personas no lo votasen. En esa oportunidad, Eraldo Macedo
(hermano de Edir Macedo) alertaba a los iurdianos (nombre adoptado para

designar los seguidores de la IURD) sobre

aprovechadores [que] aparecen para intentar confundir y dividir el electorado.
Pero no seran esos pescadores de aguas turbias los que irin a complicar
nuestra caminata (...). Estamos aqui cumpliendo una misién. Por eso no
podemos compartir con los ‘vivillos” o ‘caras duras’ ”, como dijo Jorge Nas-
cimento, quien era por esa época candidato de la IURD (Folba Universal, 30-
9-94).

En cuanto a los motivos por los cuales las personas pueden ser

candidatos, las respuestas de algunos politicos zurdianos en el Folha Universal

(21 y 28-8-94) son ideoldgicamente esclarecedoras:

[Este afio usted es candidato a diputado nacional. ¢Por qué?] “Una vez mas
respondemos “listo” a un Jamado de la iglesia. Un dia, cuando adn era obrero,
entré en el estadio Maracana en Rio de Janeiro y durante una reunioén de la
IURD, entregué mi tiempo a Dios en oracion, diciendo: Sefior, gasta mi vida
en tu obra. El me oy6”. [Dijo también que entr6 en la politica por el siguiente
motivo]: “El llamamiento de la Iglesia Universal. Fui llamado para cumplir nna
misidn y en estos cuatro afios he intentado desempefiarla en la extension total
de nuestra capacidad y en la clasica, dinamica e ilimitada capacidad del Sefior
de los Imposibles. (Paulo De Velasco, candidato a diputado por San Pablo).
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[¢Qué fue lo que llevd a usted a ingresar en el medio politico sin ninguna
experiencia politica, siendo ama de casar] “Intentar mejorar la vida tan sufrida
de nuestro pueblo que esta siendo tan explotado por gran parte de esos
politicos profesionales que lo sinico que hacen es enriguecerse (...) Si la experiencia
politica sirviese, Brasil no habrfa pasado por los escandalos recientes (...) La
mayorfa de los incrédulos [politicos| va a la politica mirando sus propios
intereses, /os cristianos van a la politica a llevar y ejecutar lo que nos enseiid el Sesior
Jesdis. He abi la diferencia (...) Ser candidata de la IURD es una responsabilidad
muy grande para mi, digo una responsabilidad doble pues de /a misma forma
que mi hermano el Obispo Macedo es perseguido, con seguridad yo también lo seré. “(Edna
Macedo, candidata a diputada en Sio Paulo).

Estas declaraciones cargadas de “santas motivaciones”, ademds, no
consiguen esconder la centralizacién de las decisiones, tanto en la IURD
como en la Asamblea de Dios, quienes deberan ser los candidatos y en
cuales los fieles de cada templo deberan votar. En esas ocasiones vuelve a
ser usada la ideologfa de la “vocacion politica venida de Dios”, que aparece
también en las investigaciones que Julia Miranda (1999:101) hizo entre adep-
tos de la Renovacién Carismatica Catdlica. Un ex-lider entrevistado por ella
afirmé que “La candidatura (...) de Paulo Mindello surgié yo creo que por
obra del Espiritu Santo”. Pero, mas adelante, el mismo entrevistado afirmé
que “la candidatura do Paulo Mindello fue pura decisién personal de €l (...)”.
Otro ex-diputado cearense, Gidel Dantas (Miranda, 1999:111) afirmé respecto
a su hijo candidato: “antes de que ustedes se juntasen, Dios ya los escogié
para esa mision (...) él es vocacionado (...) asume en mi lugar.” Por su lado, el
candidato afirmé, después de agradecer el apoyo, que “la victoria sera de
todos ustedes (...) nuestra victotia ya esta escrita para honra y gloria de nuestro
Dios”. Pero ni Mindello ni el hijo de Dantas fueron elegidos, lo que indica
que la certeza de una eleccion trascendental a la historia y al campo de las
luchas politicas, se convierte mucho mas en un argumento retérico para con-
quistar votos, o sino en una certeza subjetiva facilmente substituida por otra
afirmacién, como por ejemplo “Dios lo quiere”

Pero, scémo explicar el éxito politico de la IURD? Somos de la idea
que con el crecimiento rapido de las iglesias y su firme disposicién a parti-
cipar activamente de la produccion cultural por intermedio de la television
y la radio, aument6 la necesidad de que personas de confianza de la iglesia
asuman el espacio que intermedia entre sus intereses y el poder publico. La
estrategia de la IURD es crear un /obby politico que pueda ejercer presion
sobre las autoridades en defensa de sus areas de interés. Esto queda mas
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que transparente en la declaracién del entonces obispo Rodriguez, al decir
que la mayor misién de los candidatos de la iglesia serfa la de:

(..) ser punto de contacto entre la IURD, sus fieles y pastores y los gobiernos
nacional, estatal y municipal (...) La Iglesia Universal precisa de por lo me-
nos quince diputados nacionales pues son wuchos proyectos, muchos estados y
el trabajo es muy grande (Fo/ba Universal, 12-6-94).

La historia de insercién de la IURD en la politica partidaria comenzé
en 1986 cuando consiguié que uno de sus tres fundadores mds importan-
tes, el obispo Roberto Augusto Lopes, se tornara diputado nacional
constituyente, con 54.332 votos, tan solo a nueve afios después de su
fundacién. Pero, al final de su mandato, Lopes abandoné la IURD. En las
elecciones de 1990 ya habia tres diputados nacionales y tres estatales. En la
campafia politica de 1994, la IURD participé de una manera mas organiza-
da y consiguié elegir 12 diputados.

Una vez electos, los diputados de la IURD contintan manteniendo
estrecho vinculo con los fieles a través del peridédico de la iglesia que sema-
nalmente reserva una pagina para divulgacion de lo que hacen en la Asamblea
o Camara o para la publicacién de articulos sobre “problemas nacionales”.
Con frecuencia ellos son vistos y oidos en programas televisivos y
radiofénicos de la iglesia y en cultos de los diversos templos localizados en
la base electoral de cada uno. Ninguno de ellos estuvo envuelto en cualquiera
de las denuncias por irregularidades en el perfodo Sarney-Collor, al contra-
rio de otros diputados evanggélicos de aquel periodo.

Es correcta la afirmacién de Alexandre Fonseca Brasil (1996: 98) que
el secreto esta en las innovaciones en el wodus operandi de hacer politica en el
medio evangélico y que la IURD capté bien esa demanda. Asi, en las grandes
ciudades, la IURD ha dividido los templos entres sus candidatos oficiales en
“parroquias” que se comportan como si fuesen “distritos electorales” cerra-
dos a otros candidatos, extrafios o de la propia Iglesia. Hay, también, un
seguimiento electoral en los templos para impedir la aproximacién de candi-
datos extrafios a los planes de la direccién de la iglesia.

Por lo tanto, como observa Ari Pedro Oro (2003:281ss), es la fuerza
de la candidatura oficial de la Igreja que garantiza la eleccién. Por ello, de
nada sirve a una persona ser candidato por cuenta propia, aun cuando men-
cione en la propaganda politica en radio y television, su condicién de miembro
de la IURD. La realidad es que, aislada, esa persona conseguird pocos votos,
dadas las dificultades de transformar el capital religioso en capital politico.
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Ideologia y accién politica de los evangélicos y de los nuevos
pentecostales

Los primeros estudios sobre las relaciones entre evangélicos
pentecostales y politica en Brasil y América Latina enfocaban, bajo una
perspectiva tomada a préstamo de las ciencias politicas, el campo religioso
como espacio ideolégico que servia para amortiguar la lucha entre capita-
lismo y socialismo. Un estudio pionero sobre “protestantismo e imperia-
lismo” en Brasil, coordinado por Waldo César (1968), contenia un texto de
Beatriz Muniz de Souza sobre el pentecostalismo en Sao Paulo.

El paradigma predominante en aquel momento garantizaba que el
continente latinoamericano vivia una situacion colonial de la que saldria
solamente por medio de una revolucion socialista. La cuestion serfa analizar
qué papel le cabria al protestantismo y, por extension, al pentecostalismo
en tal proceso revolucionario “inevitable”. A partir de ese presupuesto, se
resaltaba la despreocupacion de los pentecostales con la lucha politica en el
pais. Por otro lado, David Stoll (1993), también observaba, al inicio de los
90, que habia una relacién muy préxima entre el crecimiento de las sectas y
la fuerte presencia de la derecha en el continente latinoamericano.

Actualmente, no sélo el protestantismo, sino también el
pentecostalismo tradicional cambi6 y junto con ellos todo el contexto politi-
co y econémico. El proceso de globalizacion, con la internacionalizacion de
la economia, avanzé hacia espacios antes no imaginables, provocando serias
reformulaciones en las alianzas politicas locales y, consecuentemente, en la
manera como los actores religiosos se relacionan con el campo politico.

Con todo, se puede observar que esa transformacion ocurrida en
Brasil no es un hecho aislado, local y peculiar. Muy por el contrario, sigue
tendencias de los protestantismos en las tres Américas, siempre pegados a
su origen y semejanza a las influencias del campo religioso norteamericano.
Esto puesto que fue en aquel pafs que los evangélicos carismaticos se unieron
para producir cambios sociales, en plena década dominada por el “sindrome
post-Vietnam”. A finales de los afios 70, en Estados Unidos hubo un
repuntar del conservadorismo en oposicion al “modernismo”, “liberalis-
mo” y “secularismo”, renacimiento recibido como si fuesen los valores
esenciales de la nacionalidad norteamericana.

A partir de los afios 70, esa creencia crecié entre los evangélicos
norteamericanos, conteniendo una mezcla de indignacién moral con una
fuerte disposicién de provocar una reestructuracion en el cuadro cultural
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de occidente, a través de los mecanismos de participacién politica. En esa
misma época, dicha postura también comenzé a diseminarse en América
Latina gracias a los medios de comunicacién religiosos, segun el importan-
te estudio de David Stoll (1990). Los pentecostales brasilefios reflejaron tal
clima e iniciaron un proceso de abandono de sus capsulas culturales y de la
identidad de gueto. Los agentes religiosos no consiguieron mantenerse mas
dentro del circulo religioso, estilo contracultura, y pasaron a asumir una
posicion pro-cultura. A partir de entonces, pasaron a organizar las deman-
das del laicado, introduciéndose, de esa manera, su voluntad religiosa en el
orden politico de la sociedad. En palabras de Niebuhr (1986), se dejo de
lado la postura “Cristo de la Cultura”, que fue, obviamente, de la cultura
norteamericana o europea.

Es importante, al analizarse las fuentes del pensamiento politicamente
conservador de los neopentecostales brasilefios, hacer una evaluacion de
coémo se comportd el protestantismo historico, también profundamente
influenciado por el fundamentalismo evangelical, aliado a los presupuestos
de la ideologia de la seguridad nacional, a su vez vinculada a las estrategias
de la “guerra fria”, como observa Bastian (1994). En Estados Unidos, la
coaliciéon formada por grupos evangélicos, protestantes clasicos,
carismaticos y pentecostales, fue cimentada por los televangelistas. Una
primera sefial de que esa coalicion estaba en marcha se hizo publica con la
eleccién de Jimmy Carter, en 1976. Ese grupo de “intermediarios culturales”
representaba la punta de un deeberg que se volvié mas visible con la fundacién
de la Moral Majority. Esa entidad fue fundada en 1979 por Jerry Fawell y
tuvo un papel preponderante en las elecciones de Reagan y de Busch en la
década posterior.

En América Latina, por causa de los vinculos del protestantismo y
del pentecostalismo con los Estados Unidos y también debido a la pers-
pectiva de que la seguridad politica norteamericana era un asunto domésti-
co de los norteamericanos, se hizo del crecimiento pentecostal un antidoto
al comunismo y a su brazo religioso, que en la perspectiva fundamentalista
serfa la teologfa de la liberacion. No se puede olvidar que en esa época la
mayor parte de la América Latina aun vivia sobre la dominacién de los
regimenes dictatoriales de derecha, fue generada en las academias militares
estadounidenses en el periodo de post-guerra.

Junto con los regimenes de “seguridad nacional” se establecieron,
en el continente, epicentros de explosion de nuevos pentecostales, fenémeno
que trajo consigo la derecha religiosa norteamericana, la lucha anticomunista
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en Nicaragua, y hasta un dictador pentecostal, Efraim Rios Montt, en
Guatemala. Posiblemente ese contexto facilitd la aclimatacién de una
ideologfa religiosa plena de metaforas militares — la teorfa de la “guerra
espiritual”. Por lo tanto, en el curso de los afios 60 y 70 hubo un cambio
muy importante en el comportamiento politico de los pentecostales, del
cual la Iglesia Pentecostal “Brasil para Cristo” fue pionera en Brasil. Poste-
riormente, la IURD vy la Iglesia Asamblea de Dios perfeccionaron la for-
mula politica, recolocando en practica la proposicién de candidatos a car-
gos politicos, aumentaron también normas estrictas de como y a quién
recomendar, estableciendo medidas para garantizar la eleccién, la fidelidad
y la popularidad de sus electos.

Evangélicos y pentecostales en las elecciones presidenciales

de 1998 y 2002

En Brasil, después de 21 anos de dictadura militar, hubo elecciones
presidenciales regulares en 1989, 1994, 1998 y en 2002. Lo que ocurrié en
esas elecciones ya es parte de la historia. Las dos elecciones presidenciales
anteriores se caracterizaron por ser momentos incomparables de expresién
de libertad y, al mismo tiempo, de polarizacién politica entre “izquierda” y
“derecha”, terminologia que pierde la exactitud y se torna de aplicacién
cada vez mas complicada en América Latina desde el final de la guerra fifa,
y esto es necesario reconocetlo. Pero, alrededor de esos dos polos cambi-
antes se organizaron los evangélicos, uniéndose en las dos oportunidades a
los adversarios de Lula y del Partido de los Trabajadores (PT). Por lo tanto,
mas que eleccién, esos dos momentos sirvieron como oportunidades para
rituales catarticos y de renovacion de esperanzas, si bien también como
fuentes de nuevos fracasos para los adeptos del PT, suefios esos que
retornarfan durante la campafia victoriosa de Lula en el 2002 en que el
eslogan fue: “el suefio venciendo el miedo de ser feliz”.

Evangélicos, pentecostales y las elecciones de 1998

En las elecciones de 1998 la situacioén politica y econémica de Brasil
pasé por una significativa mudanza, gracias a la implantacién del “Plan
Real” en julio de 1994, que hizo caer la inflacién y posibilité la eleccién
como Presidente al entonces Ministro de Hacienda, el ex-socidlogo y ex-
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exiliado Fernando Henrique Cardoso (FHC). En su primer periodo de
cuatro afos, FHC mantuvo la economia sobre los rigidos canones del
neoliberalismo. La tasa de inflacién cayd, el dominio del mercado interna-
cionalizado se completé y el nimero de desempleo se disparé. La
disminucién de los puestos de trabajo golped la fuerza y capacidad de
movilizacién de los sindicatos, generando la nueva meta de los trabajadores:
mantener el empleo antes de cualquier cosa.

El comportamiento de los evangélicos se incliné hacia el lado de
FHC, candidato ala reeleccién, gracias a un cambio constitucional aprobado
en su gobierno. Sin embargo, en la campana electoral para la presidencia, la
TURD se aproximé a Lula, publicando en las paginas de su peridédico ofici-
al entrevistas o frases que simpatizaban con él. Aparentemente la Univer-
sal querfa demostrar con eso sus desconfianzas con FHC, por sus actitudes
y actos considerados por la IURD como contrarios a sus intereses.

No obstante, hubo sefiales de que la IURD jugaba con el suefio de
los evanggélicos: tener un candidato propio o, mejor, al Obispo Edir Macedo,
conforme portada de un periédico editado por personas con mucha simpatia
con la IURD. Gracias a esa estrategia, la IURD consigui6 establecer
compromisos electorales en diversos estados y a escala nacional con el
entorno del Presidente, consiguiendo a cambio borrar algunos procesos
judiciales en su contra. Al final de las elecciones, FHC fue elegido en la
primera vuelta con 35.9 millones de votos (53,06%) de un total de 67.7
millones de votos validos. Mientras que el segundo colocado, Lula, consiguié
21.4 millones de votos (31.71%) y el tercero, Ciro Gomes, alcanz6 un
porcentaje de 10.97%.

El voto evanggélico no alteré los datos de la eleccién para presidente,
pero su fuerza se hizo notar en la eleccién de 44 diputados federales evan-
gélicos. De ese total, 17 son de la IURD, 4 de Rio de Janeiro, de donde salié
elegido el obispo Carlos Rodrigues, jefe de las campafias politicas dentro
de la IURD entre fines de los 80 e inicio de 2004. Asi, la IURD que tenia
apenas un diputado federal en la Constituyente de 1988, tres en 1990, seis
en 1994, alcanzé el significativo nimero de 17 diputados federales en 1998.
En Rio de Janeiro, donde hay de 600 a 800 mil seguidores de la IURD, los
evangélicos eligieron 13 diputados estatales, siendo seis de ellos de la propia
Iglesia. En uno de los sondeos periodisticos se llegd a una conclusién que
95% de los miembros de la IURD declaran votar por candidatos de la
misma Iglesia.
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Ahora, ¢por qué los nuevos pentecostales prefieren el parlamento
para posicionar a sus “hermanos” que los cargos del ejecutivor Quiza sea
porque en las casas legislativas, federal, estatal o municipal, hay muchos
temas que interesan al imperio construido por la IURD, pues sus diputados
procuran integrarse en comisiones claves, donde puedan interferir como
grupo parlamentario de presién, defendiendo los intereses de la Iglesia.
Asfacontece en el ambito estatal y municipal. Por eso el bloque de laIURD
se presenta mas unida que el propio PT, que por mucho tiempo era
presentado como el bloque ejemplar en las manifestaciones y votos en el
parlamento, asi como sus politicos estaban siempre libres de acusaciones
de corrupcion, situacion que cambi6 en el gobierno Lula.

Evangélicos, pentecostales y las elecciones de 2002

Ya en las elecciones de 2002 el partido del ex-obispo Rodrigues (PL)
intent6 con éxito una coalicién con la candidatura de Lula. El sello de
dicha alianza fue la inclusién como vicepresidente en la férmula presiden-
cial del senador y militante del PL (Partido Liberal) José de Alencar. El
interés de los lideres del PT (Partido dos Trabalhadores) por hacer
coaliciones fue, no obstante, muy mal visto por las bases oriundas de la
izquierda trabajadora, las cuales presionaron, junto con la Iglesia Catdlica
para la no realizacién de esa alianza. Segun ellos, por detras de todo estaba
el interés de la IURD de conseguir un mejor espacio ante un posible
gobierno de Lula y de este en los votos evangélicos, los que siempre se le
escaparon por la desconfianza de los fundamentalistas y conservadores,
hegemoénicos en los medios protestantes.

Cabe recordar que las elecciones del 2002 son las primeras que se
realizan después de la divulgacion de los datos sobre el crecimiento de los
evangélicos en los 90. Los datos del Instituto Brasileiio de Geografia y Estadistica
(IBGE) mostraron la extension de los cambios ocurridos en el campo re-
ligioso brasilefio durante los altimos afios. Por ejemplo, el numero de los
que se declaran catdlicos fue cayendo de 95,2% (1940), 93,1% (1960), 89,2%
(1980) y 83,80% (1990) para 73,80% (2000). Los evangélicos, que fueron
en 1991, 9,1% de la poblacion, saltaron a 15,5%. Los “sin religion” también
aumentaron de 4,8% a 7,3%. Los que declaran pertenecer a “otras religiones”
subieron de 2,4% a 3,6%. En el coémputo general, los evangélicos (protes-
tantes historicos, pentecostales y nuevos pentecostales) subieron de 13,3
millones a 26,1 millones, duplicando el numero de fieles en 10 afios. El
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crecimiento del nimero de convertidos, aliado al aumento de fidelidad de los
nuevos convertidos a sus respectivos pastores y templos, causaron, sin duda,
esa enorme y creciente visibilidad politica de los evanggélicos en Brasil.

En la elecciéon presidencial del 2002, los evangélicos participaron
pot primera vez con un candidato propio, que se presenté como legitimo
representante de esos 26,1 millones de brasilefios. Se trata del ex-gobernador
de Rio de Janeiro, Anthony Garotinho, quien se convirtié al protestantis-
mo en 1994, después de un accidente automovilistico. A fines de octubre
del 2001, Garotinho mando una carta a millones de evangélicos brasilefios,
la cual evidencia un significativo cambio en la forma retérica que ahora
usan los evangélicos para posicionarse en el espacio cultural y politico del
pais. De la copia que recibimos por correo extraemos algunos partes de
importancia para los objetivos de este articulo:

“Amado (a) Hermano (a), la paz de Nuestro Sefior Jesucristo. Esta carta es
para pedir tus oraciones a fin de sustentar, por el poder del Espititu Santo,
una decisién que tomé (...) decidi ser candidato a la Presidencia de la Repu-
blica. Sera una lucha dificil, pero para nuestro Dios todo es posible (...) Como
siervo del Sefior, soy profesor de la Escuela Biblica Dominical, en la Clase
de Matrimonios de mi Iglesia Presbiteriana Luz del Mundo. (...) Hago poli-
tica por idealismo, no por riquezas. Mi riqueza es servir a Dios, amar a mi
proéjimo, mi esposa y mis nueve hijos. Intentaran, de todas las formas impe-
dir que alguien como yo, quien asume abiertamente su amor por Jesus, llegue
a la Presidencia de Brasil. Pero, como ya mencioné, nuestro Dios es grande
y creo que por el poder del Espiritu Santo, podemos vencer y cambiar este

pais (...).

Esta carta fue firmada por el nombre que le dio fama nacional “Ga-
rotinho”, nombre adquirido por causa de sus actividades en la wass media
como locutor de radio, antes de tornarse politico, actividad donde
ciertamente aprendié a asumir una perfomance publica y a trabajar su imagen.
En sentido estricto ¢l no es un “politico de Cristo” fabricado por una
iglesia y s un “politico populista”, que segin sus adversarios solo asumi6
una filiacién religiosa para impulsar su candidatura al gobierno de Rio de
Janeiro y, posteriormente, a la Presidencia de la Republica.

La trayectoria politica de Garotinho no es reciente, participd en
politica estudiantil bajo influencia del Partido Comunista Brasilefio. A
principios de los 80, en Campos, estado de Rio de Janeiro, fue uno de los
fundadores del Partido de los Trabajadores. Se cambi6 al Partido Demo-
cratico de los Trabajadores (PDT) en 1983, liderado por Leonel Brisola.
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En 1986 consiguié ser elegido diputado estadual, en 1988 fue elegido alcalde
de Campos con 74% de votos validos. En 1998, liderando una coalicién de
partidos populistas y de izquierda, Garotinho consigui6 ser elegido gobernador
de Rio de Janeiro, teniendo a su lado, como vicegobernadora, a la también
evangélica, negra, ex favelada (de barrio marginal), ex pentecostal, hoy
presbitetiana, Benedita da Silva. La coalicién partidaria que lo eligi6 se llamaba
“Frente Muda Rio”, eslogan que acompaio toda su campafia politica.

En el 2002 Garotinho no fue elegido Presidente, pero consigui6
que su mujer Rosinha Mateus fuera electa gobernadora del estado de Rio
de Janeiro, quien compitié contra su vice-gobernadora anterior, la
pentecostal Benedita da Silva. Inmediatamente, después de la victoria de
Matheus, Garotinho se torné un hombre fuerte de su gobierno, adminis-
trando con severidad la delicada area de Seguridad Publica del estado, en-
frentando el grande desafio de la violencia y el dominio que ejercen sobre
los cerros y favelas (barrios marginales) los agentes del trafico de drogas.

En el afio 2005, el matrimonio Garotinho recibié una sentencia en
primera instancia de la Justicia Electoral, mediante la cual ambos estaban
prohibidos de participar en contiendas electorales durante los dos proxi-
mos afios. El motivo fue la acusacién de que Garotinho habia comprado
electores para votar a favor de su candidato en la ciudad de Campos. Asi, si
esa decision de la jueza local es confirmada por los tribunales superiores,
Anthony Garotinho no podra constituirse como uno de los candidatos
fuertes a la presidencia de la Republica en el 2000, y presentarse nuevamente
como el “candidato de los evangélicos”.

Por otro lado, en el transcurso de la campafia de Garotinho al
gobierno de Rio de Janeiro, en 1998, la IURD apoy6 a los candidatos de la
coalicién “Frente Muda Rio” y después aprovecho esa alianza para colocar
algunos de sus pastores en la maquinaria del Estado, desviando recursos
para atender su clientela, dentro de un auténtico estilo clientelista. Sin em-
bargo, ya al inicio de su gestién, Garotinho abandoné el PDT y posterior-
mente se afili6 al Partido Socialista Brasilefio (PSB) del cual fue candidato
a la presidencia. En su gobierno Garotinho privilegié a lideres evangélicos.

Como ejemplo de esos privilegios podemos citar dos casos. Primero,
del ex-diputado Federal Francisco Silva, pentecostal de una iglesia auténoma,
también un hombre del radio y objeto de denuncias morales en Rio de
Janeiro, fue nombrado Secretario de Habitacion. Segundo, el Pastor Everaldo
Dias Pereira, de las Asambleas de Dios, asumi6 un importante cargo en el
Gabinete Civil. Pero fue el programa social “cheque ciudadano” que le dio
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fama a Garotinho, que prometia un cheque de 100 reales (cerca de 35 dé-
lares) por mes, a las personas pobres registradas en una de las iglesias o
instituciones responsables por el control del proyecto. Sin embargo, fue
ese proyecto que mas discusiones produjo, pues, de las 270 iglesias o enti-
dades religiosas catastradas, el 84% eran iglesias evangélicas escogidas por
el Pastor Everaldo. Ese uso de la maquina estatal para fines de proselitismo
religioso y politico llevé a Folba de S.Panlo (16/12/00) a afirmar que

la coalicién evangélica que hoy gobierna el estado trae una férmula de mayor
gravedad: como en los estados teocraticos asistimos a la despolitizacion del
espacio publico; vivimos un retroceso en nuestra experiencia republicana de
separacion entre Estado e Iglesia; nos encontramos frente a un lider
inimputable por sus actos administrativos, ya que es portavoz de la palabra
de Dios.

Los adversarios de Garotinho consideraron su estilo como un
“populismo bizarro” o también como un “populismo teocratico” resulta-
do de una fuerte presencia de “coronel electrénico” que en el mundo urba-
no substituy6 el antiguo coronel de las zonas rurales, que manipulaba el
comportamiento electoral por medio del “voto de cabestro”. Un antiguo
compafiero de Garotinho, del PT, Chico de Alencar, declaré a la revista
LstoEs: “Garotinho estd practicando un populismo mesidanico”. También, durante y
después de su salida del gobierno, para poder candidatearse a Presidente,
se realizaron algunas denuncias de irregularidades contra su gestion. Du-
rante la campafia electoral, la opinién publica habia sido alertada sobre
ellas, inclusive sobre el aumento y no la disminucién de la violencia en el
estado. Eso posiblemente llevé a Garotinho a tener un modesto cuarto
lugar en los resultados de la eleccion de 2002.

En el transcurso de su campafia, Garotinho exploré una faceta prag-
matica al afirmar: “si tanta gente se cree con derecho a ser candidato a la
presidencia sin haber administrado ni una panadetfa, ;Por qué yo, que tengo
experiencia administrativa, no puedo ser candidato?”. Para el publico no
evanggélico, €l se considera alguien que tiene una contribucién que dar al
pais y que no solamente las fuerzas que estan en la oposicién pueden rea-
lizar tales necesidades de Brasil y que eso es “una cuestion politica y no
religiosa”. Ya para los evangélicos, €l repite, en los cultos en todo Brasil,
que va a ser un “presidente que va a discutir valores y preocuparse con la
familia”. Su slgan para pedir votos es “El es mi hermano, él es creyente,
pero yo voto por él porque es competente”. En una ceremonia en Brasilia,
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en la iglesia neopentecostal Comunidad Sana Nuestra Tierra, arrodillado
escuché al Obispo Robson Rodovalho afirmar que la candidatura de Ga-
rotinho es “un proyecto divino” y no un “proyecto humano”.

La IURD participé activamente en la campafia de Garotinho, en la
primera vuelta, junto con el Obispo Marcelo Crivella, candidato a Senador.
Crivella es un joven ingeniero, campeén protestante en venta de discos,
constructor de mega-templos de la IURD, ejecutor del “Proyecto Nordes-
te”, un esfuerzo por hacer de una regién pobre del estado de Bahia en una
vitrina del modelo sofiado por Edir Macedo para Brasil. Posiblemente
Crivella esté siendo preparado por su tio Edir Macedo para ser su sucesor
en la direccion de la IURD.

Finalmente, después de tres derrotas, Lula fue electo. Hoy, luego de
dos aflos de gobierno, la coalicién de fuerzas que habilmente fue construida
por el ex-lider sindical (que fuera Lula al inicio de su vida publica) parece
de dificil mantenimiento. Hay denuncias de corrupciéon que provienen jus-
tamente de aquellos sectores con los cuales se tejieron las alianzas,
irbnicamente para favorecer la gobernabilidad. En mayo del 2005, cuando
escribimos este texto, ya existen dudas sobre la posible reeleccion de Lula
para un nuevo mandato: 2007-2010. Esos acuerdos politicos con sectores
conservadores han impedido la realizacién de muchas de sus promesas del
periodo de campafia electoral. Por eso, a mediados del 2005, el gobierno de
Lula se muestra inmovilizado por una red de fuerzas que se pretendian
aliadas. De modo semejante, los evangélicos que apoyaron a Lula han
caminado con direccion a los brazos de la decepcién y de la oposicion.

Esta situacion, vista por algunos como la pérdida de las utopias y la
explosién de nuevos movimientos religiosos, han generado un debate
contemporaneo sobre las consecuencias de ese dinamismo del campo reli-
gloso y politico en conjuncién con el proceso de democratizacion en Amé-
rica Latina, proceso que incluye el papel de las sectas, denominaciones e
iglesias, pentecostales o carismaticas. Las preguntas son siempre las
siguientes: ¢Qué implicaciones politicas hay en ese crecimiento? ¢Es ese
crecimiento incompatible con la democracia? :Una nueva configuracién
de la ciudadania y votos en Brasil pasa por el crecimiento de los evangéli-
cos y la decadencia numérica del catolicismo? Ese fenémeno puede ser
percibido en los nimeros que indican un descenso continuo de la Iglesia
Catolica. Los mismos indican significativas mutaciones en el campo religi-
oso brasilefio en las ultimas décadas. Esto quiere decir que tanto el aumen-
to de nimeros de no-catdlicos, como la ascension de Iglesias pentecostales,
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y lo que Antonio Flavio Pierucci (2000) llama de “Bye bye, Brasil” que no es
otra cosa que ‘el declino de las religiones tradicionales en el Censo del 20007, tiene
una relacién con el crecimiento del bloque evangélico en las diversas
instancias de la democracia brasilefia.

Religiones en Brasil de 1950 a 2000 (porcentajes).

Fuente: Censos Demograficos IBGE).

Presuponemos que el crecimiento de los evangélicos en la politica
brasilefia refleja exactamente esa ascension en el nimero de no-catdlicos,
en un Brasil ya posterior a la hegemonia catélico-romana. Las implicaciones
politicas de ese proceso de ascension de los evangélicos, y la caida del cato-
licismo, ya podian ser percibidos por los investigadores sociales en la mitad
de aquella década. Veamos los nimeros usados por el periédico Folba de S.
Panlo (29/1/96), hace casi 10 afios, para elaborar una evaluacion de las
principales instituciones brasilefias testadas en 11 capitales brasilefias.

Comparando los datos de marzo de 1987 con los de diciembre de
1995 podemos observar que: La Iglesia Catdlica perdio prestigio, pues cayo
de 60% para 55%; perdi6 poder, pues hubo una caida del 61% al 53%. En
el ranking de prestigio de las instituciones, en 1995, la iglesia Catdlica estaba
con el 56%, mientras que la IURD tenia un indice de apenas el 28%. Con
relacion al ranking de poder de las instituciones, la Iglesia Catdlica tenfa
54%, los partidos politicos 41% y la ITURD, 37%. La prensa figuraba en
todos los indices, obtenia 69% en cuanto al prestigio y 72% respecto al
poder. Comparando las tasas de prestigio de la Iglesia Catdlica y la IURD,
de acuerdo con los grupos de edad, la Iglesia Catdlica gana prestigio con-
forme la edad aumenta: 55% (para personas entre 16 y 24 afios) y 64%
(para mayores de 60 afios). Mientras que la IURD tiene una tasa de 31%
(entre 16 e 24 afios) y 22% (para los mayores de 60 afios).
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Consideraciones finales

Entonces, ¢qué consecuencias pueden traer, por ejemplo, estos nu-
meros del Censo de 2000 para la discusién sobre la relacion entre religion,
evanggélicos, catélicos y democracia en Brasil?

Esta claro que un debate sobre esa cuestién tiene que pasar
necesariamente por una definicién de lo gue es democracia, superando asi los
limites aqui propuestos. Pero, tal vez, la cuestién bésica sea mejor expresada
en esta pregunta: ge/ movimiento pentecostal reciente abre camino para una nueva
onda democratizadora cristiana en Brasi? En otras palabras: ¢Cémo puede sur-
gir un modelo ejemplar de democracia participativa a partir de un
movimiento autoritario, adonde predominan relaciones verticales entre
adeptos e autoridades religiosas?

Asimismo, en la IURD se pone en practica un poder que pasa por la
fuerza persuasoria de los mass media. Pues esa Iglesia tiene en sus manos
una cadena de radio y otra de television, periddicos, revistas, recursos
financieros y cerca de dos decenas de representantes en la Camara de
Diputados en Brasilia. Asi, la IURD marcé el surgimiento de una nueva
manera de poner en practica una politica de los evangélicos en Brasil, que
hoy esta siendo copiada hasta por iglesias pentecostales “clasicas” como la
iglesia Asamblea de Dios o la Iglesia del Evangelio Cuadrangular.

Por otro lado, el futuro de los planes politicos de Garotinho, aquel
sueflo de tener un evangélico en la Presidencia de la Republica o el aumen-
to cada vez mayor del accionar de los “politicos de Cristo”, se inscribe
dentro de un cuadro de amplias alianzas que consiga unir a los evangélicos
brasilefios - que hoy estin bastante separados - alrededor de algunas
propuestas que sean consideradas un minimo denominador comun entre
todos ellos. Sin embargo, hasta hoy, eso no acontecio.

Debemos también observar que el comportamiento de los “politi-
cos de Cristo” no pasa por la valorizaciéon del sistema partidario ni de
posibles ideologfas politicas. Sin embargo, conforme anuncian los periédi-
cos brasilefios, la IURD esta dando los pasos iniciales para la constitucién
de un partido nuevo, cuyo nombre deberia ser “Partido Municipalista Re-
novador”, y que tal vez sea controlado directamente por ella (Folba de S Panlo,
13/01/05).

Creemos, sin embargo, que esta propuesta puede ser un suicidio
politico de la propia IURD, porque ha conseguido elegir sus diputados
federales gracias al coeficiente electoral de los diversos partidos con los
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cuales sus politicos postularon. Entonces, la dependencia de un solo parti-
do talvez torne mas dificil usar los votos totales obtenidos por la alianza,
votos que a veces terminan contribuyendo a elegir no necesariamente a los
mas votados entre todos los partidos que compitieron, como fue el caso
de los pastores y Obispos de la Universal.

En otras palabras, un sistema electoral distrital quiza signifique el
tin de la forma como usualmente los pentecostales eligen sus representan-
tes tanto a la Camara de Diputados Estadual como a la Camara Federal.
También pesan en el comportamiento de los politicos de Cristo las deman-
das corporativas oriundas de sus respectivas iglesias. Por eso, para ellos es
muy importante no perder el apoyo de la Iglesia, pues sin este el “politico
de Cristo” no es nada, perdiendo inclusive la funciéon de portavoz del cam-
po, inclusive porque él usa un discurso que no le pertenece. Por lo tanto, el
que un agente politico zurdiano desarrolle un discurso propio puede signifi-
car su muerte como politico, tal como ha sido el caso de algunos que
simplemente fueron abandonados por la IURD.

Un analisis mas profundo del discurso politico de las instituciones
religiosas productoras de los “Politicos de Cristo” nos muestra que estamos
delante de una retérica capaz de provocar el surgimiento de un proceso de
idealizacién de lo politico al servicio de /lobbies de las iglesias. No es por
casualidad que los “politicos de Cristo” aparecen en la imaginacién de sus
lectores como “superhombres” o como “supercreyentes” que deben tener
“fe cristiana y dedicacion al pueblo”, siendo esta, en aquella vision, la prin-
cipal “caracteristica de los candidatos evangélicos”. También, ellos son
“personas elegidas y no recomendadas, hombres y mujeres de Dios con
Jesucristo e el corazon, llenas del Espiritu Santo”.

Si seguimos el argumento de Campos Machado (2003) y de Miranda
(1998:253), podemos concluir que realmente estamos delante de un “nuevo
modo de hacer politica”, con nuevos actores actuando en el espacio religién-
politica, exigiendo la formacién de nuevos agentes, que puedan a su manera,
expresat, sustentar y producir lo que se espera de ese nuevo politico, el
“Politico de Cristo”, muy diferente del antiguo “Politico Evangélico”. El
primero es percibido por sus fieles como un superpolitico, o como alguien
con una moral fuera de toda sospecha, “diferente de todo lo que se ve por
alli”. ¢No estarfamos, entonces, delante de una nueva retérica portadora de
antiguas ideologias y que intentan reconstruir los lazos del mundo de los
evanggélicos y la politica en Brasil?
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Notas

! La Iglesia Universal del Reino de Dios es de origen brasilefia, fue fundada en 1977, en Rio
de Janeiro. Su crecimiento en los dltimos 28 afios alcanzé a otros pafses de América Latina,
Africa, Portugal y Norteamérica. Se estima en cinco millones el nimero de personas que
frecuentan semanalmente sus cinco mil templos en todo el mundo. En varios paises también
opera con otros nombres, tales como: Iglesia de la Oracién Fuerte, Comunidad Cristiana
del Espiritu Santo o simplemente usa su slogan mas conocido “Iglesia Pare de Suftir”. En
Brasil, la IURD es propietaria de una red de comunicacién con decenas de estaciones de
radio y de television abierta, centralizadas en la Red Record, y una emisora de TV a Cable,
La Red Mujer. Esa iglesia tiene una significativa presencia en la politica, actia por medio de
vatios partidos politicos, principalmente por medio del Partido Liberal, del cual salié candi-
dato a la vicepresidencia en el equipo de Lula, el senador José de Alencar. En el 2002, la
IURD consigui6 elegir 22 diputados federales (de un total de 400 que tiene Brasil) y un
Senador de la Republica, sin contar los diputados estaduales, en casi todos los estados, y los
concejales en decenas de ciudades brasilefias.

2La discutida conversion de Garotinho esté registrada en un libro editado durante la campafia
electoral para la Presidencia de La Republica: Garotinho, Anthony. Virou o carro virou a
minha vida: Bendito acidente que me deu a verdadeira vitéria [Volcé el Carro Volcé Mi
Vida. El bendito accidente que me dio la verdadera victoria], 6* ed. Rio de Janeiro, Agencia
Soma, 2002..

> El coordinador politico de la Iglesia Universal del Reino de Dios, en el site
wwwi.igrejauniversal.org.br 31.7.2002, asf se refiere a la accién que llama “hombres de Dios
en la politica”: “El pueblo brasilefio anda bastante inseguro en lo referente a politica (...)
Todos estan desilusionados con los sucesivos escandalos provocados por muchos represen-

tantes que, infelizmente, no toman en serio el compromiso asumido con sus electores (...).
Pero ese cuadro desalentador no corresponde a la realidad de los candidatos de la Iglesia
Universal del Reino de Dios, que se ha mostrado digno de confianza (...). En medio de
tantos fraudes y vivezas, los hombres y mujeres que llevan la Palabra de Dios no se dejan
contaminar con la practica comin de la corrupcién, y mostraron, con actos, lo que es
verdaderamente la ética en la politica...”.

*La Iglesia Apostolica Renacer en Cristo (IARC) es una denominacién pentecostal fundada
en San Pablo (1986), por el matrimonio Esteban Hernandes Filho y Sonia Hernandes, con
una fuerte presencia en la mass media, de hecho esa Iglesia posee la mayor parte de las
acciones de la Red Gospel, una emisora de television a cable y UHF con sede en San Pablo.
Renacer en Cristo posee una red de templos dispersos por las principales ciudades brasilefias
y un fuerte énfasis en el marketing religioso. Dicho énfasis tiene relacién con el hecho de
que su fundador fuera funcionario de vatias empresas multinacionales en el area de marketing;
Al fundar su Iglesia, Hernandes adapté sus conocimientos para iniciar un proyecto religio-
so-marketinero. El segmento “blanco” escogido fue el joven, motivo por el cual la Iglesia
introdujo la “musica gospel” (una adaptacion del jazz para la musica religiosa) en Brasil. En
el afio 2002, la IARC consiguié que uno de sus Obispos fuera electo Diputado estadual,
Geraldo Tanuta, conocido como “Obispo Gy, en el 2004, como concejal en San Pablo, a
una de sus “Obispas”.
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* Este es un neologismo que proponemos, derivada de las iniciales del nombre de la Iglesia
Universal del Reino de Dios. Cf. Silveira Campos, 2001.

¢ En el mes de enero del 2004, Carlos Rodrigues fue separado de su condicién de Obispo
por la direccién de la TURD, perdiendo asi el derecho de articular tanto las politicas de la
TURD como el trabajo conjunto de sus diputados federales. Segtin la Policia Federal, estaria
involucrado en actos de corrupcién ligados con la “Loterj” (Lotetfa de Rio de Janeiro), una
empresa en la cual Macedo trabajé como empleado administrativo antes de fundar la TURD.
Segun la denuncia, Rodriguez habria recibido varios millones de reales mensuales,
posiblemente por intermedio de su mujer, secretaria de Valdomiro Diniz, Presidente de la
Lotetj y principal procesado en el “caso Loterj”. Nuevamente, en el 2005, la revista IstoE
(n° 1858,25/5/05) publicé documentos elaborados por un grupo de Promotores de Justicia
los cuales involucraban al Obispo Marcelo Crivella en un desvio ilegal de més de 18 millones
de délares entre 1995-97. Dicho dinero habtia retornado a Brasil en formas de préstamos
para personas de bajos recursos financieros, las cuales adquirieron después para la TURD
estaciones de television (en el Brasil las iglesias o entidades religiosas no pueden ser propietarias
de emisoras de television). Crivella, ademds de set sobtino de Edir Macedo, es considetado
su heredero natural en la direccién del proyecto religioso-empresarial (Iéase IURD), pues
Macedo no tiene hijos varones para sucedetlo.

" Respecto a ese conflicto, vea Silveira Campos 2001.

¢ En Folha Universal (21-8-94 y 28-8-94) aparecieron las ctiticas a El Decdlogo Evangélico
del Voto Etico presentado por la Asociaciéon Evangélica Brasilefia, que tanta ira causé en el
pastor Silas Malafaia. Fue elaborado en la Conferencia Anual de Iglesias, Misiones e
Instituciones, convocada por la AEVB en Rio de Janeiro, en marzo de 1994.

? En 2002, ya como diputado federal, Paulo De Velasco petdi6 el apoyo de la TURD, que en
una nota de primera pagina del periddico oficial lo desautoriz6 como candidato a la reeleccion
apoyado por la Iglesia. En ese, como en otros casos, el candidato descartado por la TURD
acaba no siendo reelegido, aun proponiéndose como candidato por cuenta propia. Otro
Diputado Federal, Faria Junior, en las elecciones de 1998 fue presentado por la IURD y se
convirtié en el diputado estatal mas votado de Sao Paulo. Pero fue un diputado débil, sin
compromiso alguno y siempre ausente en la Asamblea. En la eleccién siguiente fue elimina-
do de la lista de candidatos de la Iglesia y asi, raipidamente, se constituy6 en un personaje
anénimo entre las masas que siguen a la Iglesia. No obstante, en el 2004, su nombre aparecié
nuevamente en los medios, esta vez a rafz de un proceso judicial que emprendié contra Edir
Macedo y la TURD. Segun la denuncia, Macedo y la IURD se habrian apropiado de més de
un millén de délares del ex diputado. En su defensa, la Iglesia Universal explicé que el
dinero fue contabilizado como donacién a la Iglesia y no como un préstamo, por esa razén
ellos no lo devolverfan. El caso continta ventilindose en el poder judicial.

' Edna Macedo, una de las hermanas del Obispo Macedo, fue Diputada estadual en San
Pablo, pero hoy (2005) es diputada federal y reside en la capital, Brasilia.

" Sobre su desercion de la TURD, Roberto Augusto Lopes afirmé en entrevistas dadas a la
prensa en 1991 (Jornal da Tarde, 2-4-91) que Macedo abandond la visién primitiva que
tenfan de Iglesia y adhirié a una meramente empresarial y mercantilista. Al Jornal do Brasil
(7-7-91) Lopes le dijo que Macedo era centralizador, que decidia todo él solo y que las
asambleas era apenas una pro-forma, enteramente manipuladas por Macedo. Posiblemente
laida de Lopes para Brasilia, la ciudad capital, haya facilitado una hegemonia mds rapida de
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Macedo sobre la ITURD, asumiendo asi el titulo de “fundador de la Iglesia Universal”, una
expresion incorrecta pero repetida frecuentemente por muchos estudiosos de la TURD.
Después de su desercion, Lopes volvié a la Iglesia de Vida Nueva de la que habia salido
junto con Macedo, R. Soares y Miguel de Angelo, en la mitad de la década anterior, abando-
nando posteriormente la Iglesia Vida Nueva para fundar su propia misién (es decir Iglesia)
en Rio de Janeiro.

2 La IURD consiguio, en las elecciones de 1994, hacer elegir dos diputados nacionales pot
San Pablo (uno por el PSD y otro por el PPR), tres por Rio de Janeiro (PFL, PP y PMDB,
respectivamente) y uno por Bahia (PFL). Eligié también tres diputados estatales por Rio de
Janeiro (PMDB, PDT y PFL), dos por San Pablo (ambos del PPR) y uno por Bahia. Esas
victorias electorales se dieron exactamente en el orden y en proporcion a los lugares donde
la IURD tiene una mayor cantidad de templos, lo que permitié el calculo racional de los
votos y electores. Sobre las expectativas de la iglesia en cada uno de esos electos para el
mandato que entonces se iniciaba, puede consultarse Folha Universal del 22-1-95 y 19-2-95.
3 Beatriz Muniz de Souza, postetiormente, publicé uno de los primeros textos sobre el
pentecostalismo en Brasil: Experiéncia de salvagio: pentecostais em Sio Paulo, Sio Paulo,
Duas Cidades, 1969.

' Vease Robert Evans (1991): es el resumen de un curso dado en el Programa de Postgrado
en Ciencias de la Religién de la Universidad Metodista de San Pablo, en San Bernardo do
Campo, San Pablo, sobre los vinculos entre la religién fundamentalista y cultura en los
Estados Unidos en los afios 70 y 80. Para Evans, la cosmovision de esa religion fue articula-
da como arma de lucha contra los “peligros” que rondaban “América”: secularismo,
emancipacién de la mujer, homosexualismo, aborto, ecumenismo, etc. Por lo tanto, se trata
de una religién nostélgica, una forma en que la sociedad se reestructura a partir de antiguos
valores. De allf el énfasis de Jerry Falwell en el “evangelio con el sabor de lo antiguo”. En ese
caldo cultural, del cual los teleevangelistas son los que mejor consiguieron verbalizar las
propuestas, crecio y tomé forma el neo-pentecostalismo de McAlister, Edir Macedo, Romildo
Ribeiro Soates, Estevan Hernandes, Robson Rodovalho, Valnice Milholms y ottos.

'3 Un detallado analisis de las relaciones entre los nuevos pentecostales, especialmente de la
TURD, y las elecciones presidenciales de 1989 y 1994 puede ser encontrado en Silveira
Campos (2001).

16 Familia Evanggélica, Afio 1, n. 3, mayo de 1998.

7 “Voto de cabrests” es una metifora basada en una expresion brasilefia para designar la
conduccién de animales irracionales.

¥ IstoE, 24/05/00, p. 36.

¥ Denise Madueno, “Candidato faz apelo a evangélicos” (Folha de S.Paulo, 22-07-02).

2 Bl site www.arcaunversal.com.bt/Folha, presenta a Crivella de la siguiente forma: “Pensar
en politica y olvidarse del Obispo Marcelo Crivella es imposible! Responsable por el Proyecto
Nordeste, uno de los programas sociales mas innovadores de Brasil (...) es un ejemplo de
determinacién de fe. Después de conseguir excelentes resultados, decidi6 lanzarse a un
propésito atn mas arrojado: la pre-candidatura al Senado. Su grande suefio es llevar el
proyecto por todo el pais.” Segundo el mismo site, Crivella “‘cumpli6 rigurosamente la misién
que el Obispo Macedo le dio hace dos afios: importar para el Noreste el proyecto de irrigacion
de Israel. Dando, ademas de agua, calidad de vida para los habitantes de la region de Irece,
interior de Bahia, y rescatando la dignidad de la poblacién de aquel lugar”.

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 7, n. 7, p. 157-186, setembro de 2005



DE “POLITICOS EVANGELICOS” A “POLITICOS DE CRISTO"... 185

2! Paul Freston ha discutido esa cuestion desde su tesis de doctorado (1993). Pero, en una de
sus ultimas publicaciones, basado en una amplia investigacion desarrollada en varios paises
y continentes, presenté a la comunidad académica internacional sus conclusiones en Freston,

2001.
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