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Resumo: A paisagem urbana foi palco de muitas transformagdes religiosas im-
portantes nas ultimas décadas. Urbanizagao e diversificagao religiosa aconteceram
juntas, e os pesquisadores de religido apontaram a migracio de milhares de pesso-
as para as cidades como a causa para o crescimento de novos grupos religiosos ¢
identidades religiosas no ambiente urbano, para a emancipacio das religides tradi-
cionais, e para o pluralismo no campo religioso como um todo. Como outras
cidades Brasileiras, Recife viu muitos processos de significagao religiosa e forma-
¢do de identidades inspirada pela religido. Onde antes dominava o catolicismo
romano, existe agora uma variedade de religides, de anglicanismo por
pentecostalismo para mormonismo, enquanto os cultos indigenas e afro-brasilei-
ros que viviam escondidos antes apareceram no aberto. Estas transformacoes re-
ligiosas deveriam ser incluidas nas analises da vida urbana contemporanea. Neste
trabalho, o papel da religidao na pluralizagao cultural no contexto urbano sera ex-
plorado por meio de trés episodios diferentes, nos quais focalizarei a relagdo entre
paisagem urbana, vidas urbanas, ¢ a significagio e pratica religiosa de populagGes
urbanas diferentes. A énfase estard em aspectos visuais da presenga religiosa no
urbano, que relacionarei aos processos de construcio de identidade e formacio de
grupos religiosos.
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Abstract: The urban landscape is the stage of many significant religious
transformations in recent decades. Urbanization and religious diversification went
hand in hand, and the researchers on religion and religious movements accredited
the migration to the cities of millions of poor peasants in Latin America as an
important contribution to the growth of new religious groups and identities in the
urban environment, the increasing emancipation of old religions, and a
diversification of the religious field as a whole. Like other Brazilian cities, Recife
has witnessed many processes of religious meaning making and religiously inspired
identity formation. Where Roman Catholicism once predominated, there is now a
rich variety of religions, ranging from Anglicanism through Pentecostalism to
Mormonism, while the previously hidden urban indigenous and Afro-Brazilian
cults — such as Catimb6 and Xang6 — have now emerged into the open. Such
religious transformations are worth including in analyses of contemporary urban
life. In the urban context of increasing cultural pluralization, religion plays multiple
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roles. These roles and the development of religion in this city, are explored by
recounting three different episodes of the connection between the urban landscape,
urban lives, and the religious meaning making and practices of different urban
populations, with a focus on the visual aspects of the religious presence in the
urban landscape, and processes of identity construction.

Keywords: City, religion, religious landscape, religious pluralism.

Introducao

A paisagem urbana é o palco no qual muitas transformacdes religio-
sas significativas se desenrolaram nas ultimas décadas. A urbanizagio ¢ a
diversificacdo religiosa andaram de maos dadas, os pesquisadores da reli-
gido ¢ dos movimentos religiosos apontaram a migracio de milhdes de
camponeses pobres para as cidades na América Latina como uma impor-
tante contribuicio para o crescimento de novos grupos religiosos e identi-
dades no ambiente urbano. O mesmo processo ocorreu na Africa e na
Asia, onde a esfera do religioso diversificou-se rapidamente nas dltimas
décadas, acompanhando o processo de modernizacido e industrializacao.
Entretanto, no campo em expansiao da antropologia urbana — cujo foco é a
antropologia da cidade moderna, do espa¢o/local urbano — a presenca fisi-
ca das manifestacOes e expressOes religiosas geralmente nao recebe muita
atencao (Low, 1996, 1999b; Sanjek, 1990). Isso ¢ algo notavel, ja que as
edificacOes e expressoes religiosas sdo assaz visiveis, tanto quanto audiveis,
na vida moderna contemporanea.

Mesmo um breve four pela cidade do Recife ja revela o papel domi-
nante de tais edificagdes na ocupag¢io do espaco urbano, resultado do pro-
cesso de diversificacio religiosa. A praga principal do bairro operario Alto
José do Pino, em uma noite qualquer, ¢ uma boa ilustra¢ao disso: enquanto
onibus vao e voltam do terminal da linha viaria do Alto, homens jogam
dominé na rua ao alcance auditivo da musica produzida pelos catélicos
carismaticos, na capela de José Operario na parte alta da praca, e pelos
crentes da “Deus é Amor”, em um prédio bem em frente a capela catolica. A
essa cacofonia soma-se ainda a musica oriunda de pequenos bares ao redor
da pragca, alguns dos quais famosos pela versao local do reggae. Mas nao ¢é
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apenas nos bairros populares que a presencga da religido se faz tdo domi-
nante. Todo sabado a noite, nas imedia¢oes do bairro de classe média Casa
Forte, a missa catélica na antiga igreja da praga principal causa engarrafa-
mentos, e geralmente alguns dos freqiientadores tém de acompanhar a ce-
lebragdo da calcada, por falta de assentos suficientes na parte interna. Da
bela praca, pode-se entrever a recentemente construida Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias — outro prédio caracteristico do bairro. Va-
gando pelas ruas de Casa Forte encontram-se muitas outras, embora mais
modestas, edificagoes religiosas.

A razio para a falta de aten¢do académica aos aspectos religiosos da
cidade, na antropologia urbana, remete-se, provavelmente, a pressuposi¢ao
equivocadamente generalizada de que a modernidade acarreta um proces-
so de secularizagao, e a urbaniza¢ao ¢ o caminho que leva ao fim da religiao.
A demoli¢io de igrejas nas ultimas décadas em muitas cidades européias
demonstraria que os cidaddos da sociedade ocidental tém tido cada vez
menos interesse na cristandade institucionalizada. A assuncdo oculta é,
entretanto, evidentemente uma falha tedrica, conforme demonstrado tam-
bém por estudos sobre a sociedade norte-americana, onde a religiao nunca
perdeu seu papel importante (ver, p.ex, Warner, 1993). Em muitas socieda-
des, a modernidade parece ter tido outras conseqiiéncias religiosas. A urba-
nizagao do Brasil foi acompanhada pela funda¢ao de muitos novos grupos
religiosos, por uma emancipagao crescente de antigas religides e pela diver-
sificacdo do campo religioso como um todo. Assim como outras cidades
brasileiras, Recife testemunhou varios processos de produ¢ao-de-sentido
religioso e de formagao de identidades de inspiragdo religiosa. Onde pre-
dominara o catolicismo romano, ha hoje uma rica variedade de religides, do
anglicanismo ao mormonismo passando pelo pentecostalismo, a0 mesmo
tempo em que cultos urbanos indigenas e afro-brasileiros — tais como o
Catimb6 e o Xang6 —, anteriormente escondidos, emergem para o espago
aberto. Tais transformacoes religiosas sao, sem duavida, dignas de serem
incluidas nas analises da vida urbana contemporanea.

Assim, como poderfamos explicar a posicao marginalizada da reli-
gido na antropologia urbana? Tratar-se-ia da perspectiva secularizada do
pesquisador? Dada a proeminéncia da religido na paisagem urbana, a inica
explicacio convincente para a subestimagao de seu papel na antropologia
urbana seria uma certa predisposicao da pesquisa antropologica urbana. As
edificacGes, as festas e os simbolos religiosos estavam la, mas por muitas
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décadas os pesquisadores simplesmente ndo os consideraram interessan-
tes. Apenas recentemente a construcio de mesquitas, templos hindus e
novos locais de encontro religiosos em geral — o que é em parte resultado
das migracoes globais contemporineas e seus subseqiientes padroes de
assentamento na Europa e América do Norte metropolitanas — trouxe a
tona o entendimento de que a religido contemporanea ¢ um importante
elemento componente da cidade (Guest, 2003; Hervieu-Léger, 2002).
Prestar a devida atencdo as vidas religiosas dos habitantes da cidade,
aos simbolos e relagdes sociais manifestados nas atividades religiosas da
populagdo urbana — e aos significados que conferem a religido ¢ aos espa-
cos urbanos que lhe servem de contexto; eis af um cuidado antropolégico
que indubitavelmente iluminaria as reflexdes acerca dos processos de con-
testagdo, identificacio e simboliza¢do na paisagem urbana. O presente arti-
go pretende mostrar que a construgao religiosa do lugar e do espago urba-
no ¢ um elemento importante nas vidas dos habitantes do Recife, a quarta
maior cidade do Brasil, com uma populagio em torno de meio milhao de
pessoasl. No contexto urbano da crescente pluralizagio cultural, a religiao
desempenha multiplos papéis. Pretendo, aqui, explorar as diversas implica-
¢Oes desses papéis, bem como o desenvolvimento da religido nessa cidade,
através da narrativa de trés episddios diferentes acerca da conexao entre a
paisagem urbana, vidas urbanas e as praticas e produgio de sentido religiosos
por diferentes populacdes urbanas — focalizando os aspectos visuais da pre-
senca religiosa na paisagem urbana, os quais serdo relacionados aos proces-
sos de construciao de identidade e formacao de grupo religioso. A se¢do
seguinte apresentara algumas consideracoes gerais sobre religido e a cidade.

Religiao e cidade

Em larga medida, a religido deve sua visibilidade publica na cidade
as suas edificacdes. Em Recife, os monumentos catélicos no antigo centro
da cidade testemunham uma longa e rica histéria de devogio e dominacio.
Algumas dessas igrejas despertam no visitante de hoje a mesma estupefa-
¢do e admiragdo que certamente provocaram ha trés séculos. No entanto,
sabemos que igrejas, templos e outros lugares religiosos estio constante-
mente sendo construidos na cidade. Se ¢ fato que nao ha dados quantitati-
vos sobre a fundagao das igrejas em Recife, pode-se presumir que a situa-
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¢do ¢ semelhante aquela do Rio de Janeiro, onde, um tempo atras, cinco
novas igrejas pentecostais eram fundadas a cada semana2. O resultado ¢é
altamente visfvel: aonde quer que se vé, véem-se as edificagdes religiosas,
lugares onde as comunidades religiosas se reunem, onde o divino esta pro-
ximo do humano, onde a adoracio e ritos de passagem do ciclo de vida tém
lugar. A esse respeito, as edificagdes religiosas podem ser vistas como
marcadores de uma esfera especifica da vida urbana; esses marcadores sdo
muito mais importantes do que geralmente se imagina, por também dete-
rem um valor simbodlico. As edificagoes religiosas também podem ser per-
cebidas como obras-de-arte, a serem admiradas por sua majestade
arquitetural, ou pela beleza de seus ornamentos.

Tais construgdes sao lugares reconheciveis dentro da cidade, desta-
cando-se de outros lugares — exibem uma conspicuidade a qual, no entan-
to, N0 necessariamente inspira exotismo ou reveréncia. Na vida diurna da
cidade, templos e igrejas podem, por exemplo, servir como pontos de refe-
réncia utilizados pelas pessoas para orientar a si mesmas € a Outros a0 mo-
vimentarem-se pela cidade (“quando chegar a igreja atras dos semaforos,
vire a esquerda, siga em frente e depois vire a direita ap6s a Igreja Universal
do Reino de Deus). Tanto as igrejas catélicas quanto protestantes, tradicio-
nais ou pentecostais, podem ser usadas para fins de orientagdao. No entan-
to, hd excegoes: os templos afro-brasileiros, por exemplo, nido sio geral-
mente tao visiveis. Isso se deve ao carater singular do xango, da umbanda e
do candomblé frente as religides cristds. A auséncia de pontos de referén-
cia afro-brasileiros na paisagem urbana da maior parte das cidades brasilei-
ras3 indica que essas religides sio mais privadas, secretas e muito menos
publicas do que o catolicismo ou o protestantismo. Isso remete ao desen-
volvimento histérico dessas religides na sociedade brasileira: as religides
afro-brasileiras formaram-se sob repressiao, e nao tentaram competir com
o catolicismo enquanto religido dominante do pafs. Até os anos 50, seus
terreiros estiveram sujeitos a perseguicao e controle policial. Embora a proi-
bi¢ao tenha cessado, elas permanecem em edificacoes geralmente simples,
freqlientemente localizadas em bairros mais remotos, de classe baixa, do
Recife, onde por tanto tempo se mantiveram escondidas. Até mesmo o
famoso templo do Pai Edu, na parte velha da cidade de Olinda, é uma
edificacio modesta, reconhecivel apenas aos que sabem de antemao sua
localizacdo. De toda forma, nao ha como comparar esse low profile as muitas
igrejas catolicas barrocas que pairam sobre a cidade nas mesmas colinas.
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A religido foi, assim, um divisor primario do espaco e lugar na cida-
de do século XX, com o catolicismo monopolizando a marcacio religiosa
do espaco urbano. No decorrer do século XX, entretanto, esse monopdlio
foi quebrado pelas igrejas protestantes construidas nos bairros de classe
média, e posteriormente pelos pequenos templos de grupos pentecostais,
tais como “Assembléia de Deus” e “Brasil para Cristo”, em bairros de clas-
se operaria. E claro que o poder economico das elites influenciou o espago
urbano muito mais do que as pessoas pobres o fizeram: as primeiras vém
construindo igrejas catdlicas desde os tempos coloniais, estando ainda pre-
dominantemente conectadas ao catolicismo. A classe média emergente nas
cidades brasileiras na primeira metade do século XX aliou-se ao catolicis-
mo (Owensby, 1999), e de 1930 em diante a Igreja buscou a participagao
das classes média e alta no movimento A¢ao Catdlica, organizando eventos
tais como Congressos Eucaristicos (Theije, 1999a, 2002). Entre muitas outras
coisas, a religido pode ser entendida como oferecendo identidade as pesso-
as na cidade. As edificacbes e outros aspectos visiveis tornam-se, assim,
representagoes dessa identidade.

De forma crescente, o catolicismo teve de abandonar sua posicao
dominante: no Recife contemporaneo, assim como em muitas outras cida-
des brasileiras, outras religides construiram igrejas em lugares proeminen-
tes, tais como em importantes avenidas, ou em grandes prédios, como ci-
nemas. Foi notavelmente a Igreja Universal do Reino de Deus aquela que
recentemente mais visivelmente contestou a paisagem urbana e modificou
o uso do espago para fins religiosos. Nao é preciso dizer que essa contesta-
¢do do espaco simboliza também a contestagao dos seguidores da igreja, ao
mesmo tempo em que ¢ um meio de atrair mais fiéis. Pontos de referéncia
urbanos, tais como templos, ndo sdo neutros, mas antes, estruturas as quais
as pessoas associam emogoes, conferem sentido, e que podem desempe-
nhar papéis cruciais na formacido de identidades tanto individuais quanto
coletivas. Um elemento importante quanto ao uso do espago urbano por
grupos religiosos é a competicdo entre eles. A construcdo de uma igreja
impressionante é uma declaracio publica ndo apenas direcionada aos fiéis
e 20s ndo-crentes, mas também aos rivais no mercado religioso. A religido
assume um papel importante na contestagao do espaco urbano.

Nao apenas as edificagbes marcam o espaco religioso na cidade:
para onde quer que se olhe, véem-se também textos religiosos — de decora-
¢Oes artfsticas em caminhdes, pedindo a béncdo de Deus, a pichagoes pro-
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clamando que ndo ha vida sem crenca, ou um outdoor para uma loja no
centro aludindo a santos populares4. Em qualquer conversa entreouvida
testemunha-se referéncias a setes de outro mundo, do casual “se Deus
quiser” a textos biblicos recitados nas esquinas das ruas por pregadores
evangélicos. Essas referéncias também podem ser vistas sob forma de ges-
tos, quando as pessoas fazem o sinal da cruz ao passarem por uma igreja
catolica. Ainda uma outra maneira na qual a demarcacio do espaco urbano
¢ estabelecida ¢é através do barulho. A cacofonia ouvida na praca de Alto
José do Pino nao é de forma alguma excepcional. Freqlientemente, carros
de som ziguezagueiam pelas ruas da cidade, convidando as pessoas a com-
parecerem a uma reuniao religiosa, ou simplesmente disseminando as pala-
vras de Deus. A religido deixa, assim, suas marcas no espaco e lugar urbano
de varias maneiras. As pessoas usam marcadores — particularmente
marcadores religiosos — para ajudar a ordenar seu ambiente e para localiza-
rem-se em um espaco especial e sagrado. Elementos e rituais religiosos e
igrejas também podem se tornar simbolos na construciao das relagdes soci-
ais entre crentes e nao-crentes.

Lugares sagrados que organizaram a cidade

Até tardiamente no século XX, o catolicismo dominou a demarca-
¢io religiosa do espago urbano e monopolizou as marcagdes sociais nas
vidas das pessoas e na vida publica. Os brasileiros comecaram a construir
lugares sagrados desde os primeiros dias da colonizagdao. Ha uma ligacio
estreita entre os desenvolvimentos religiosos no Brasil e na vida citadina.
No desenvolvimento historico da vida religiosa no Brasil, as confrarias ur-
banas foram de grande importancia, uma vez que a Igreja Catdlica
institucional era parcamente organizada por volta dos séculos XVI e XVII
(Theije, 1990). Na época da ocupacao holandesa no nordeste do Brasil, o
catolicismo no Recife ¢ em tantas outras cidades brasileiras estava larga-
mente organizado em confrarias religiosas que estruturavam nao apenas o
calendario das festas de seus santos padroeiros, mas também a paisagem
urbana através da construcao de igrejas (Mello, 1987 Boxer, 1993).

A maior parte da beleza barroca ainda presente no Recife foi
construida pelos fiéis. A Igreja Catdlica, como disse acima, era parcamente
estruturada: o catolicismo estabeleceu-se amplamente no pafs muito mais
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de “baixo para cima” do que de “cima para baixo”. Organizada em irman-
dades, confrarias e terceiras ordens, nos tempos coloniais a laicidade toma-
va conta da infra-estrutura religiosa. Elas construfam capelas e igrejas, or-
ganizavam festas ¢ encarregavam-se dos funerais de seus irmaos ¢ irmis.
Essas associacOes laicas ordenavam nao apenas a vida religiosa dos primei-
ros brasileiros, mas também a vida social das cidades. Cada grupo social
tinha sua propria irmandade. A Terceira Ordem de Sdao Francisco uniu a
elite, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario uniu os escravos, e para
todos os status entre esses dois extremos havia uma irmandade, confraria
ou terceira ordem particular (Theije, 1990). Os cidadaos aderiam ao grupo
religioso que representasse sua posicao social no contexto urbano. Embo-
ra o catolicismo fosse a religido dominante, ele tinha de ser internamente
diverso de modo a se adequar as necessidades dos fiéis e construir uma
sociedade organizada destacada do caos dos primoérdios da colonizagao.
Assim, o catolicismo representava unidade e variedade, e oferecia identifi-
cagdo para todos.

O catolicismo continuou a ser a base comum para muitas atividades
religiosas até tardiamente no século XX. As igrejas catdlicas seiscentistas e
setecentistas do Recife sdo hoje grandes atracGes turisticas; por exemplo, a
capela dourada da Terceira Ordem de Sio Francisco é o ponto alto de
qualquer excursao pelo centro da cidade. E, de fato, ainda hoje essas igrejas
servem como foco e pontos de demarcagao da religiosidade urbana. Os tu-
ristas podem apenas visitar as igrejas, mas muitos nativos ainda vao a elas
buscar curas e milagres. Os indmeros ex-votos e pedidos nos altares dos
santos evidenciam essa busca por sentido religioso e eventos extraordinarios.

A festa da santa padroeira do Recife — Nossa Senhora do Carmo —
em 16 de julho ilustra os muitos aspectos da religido na cidade. As celebra-
¢Oes comegam uma semana antes, mas o ponto alto é no dia 16, quando, a
partir das cinco horas da manha, uma missa ¢ celebrada a cada hora. As trés
horas da tarde, uma missa é celebrada em frente a basilica, ap6s a qual uma
longa procissao carregando a imagem da santa toma seu rumo pelas ruas
do centro da cidade. Dezenas de milhares de recifenses participam desses
atos de devogio. Segundo o antropologo e frade carmelita Frei Tito Figueroa
de Medeiros (Medeiros, 1990), a festa representa a combinagao de diversas
celebragdes: ¢ catdlica, no sentido em que esta conectada a Igreja Catolica
universal; é afro-brasileira, porque é a festa de Oxum, a deusa da fertilida-
de, prosperidade (entre outras coisas), sincretizada com Nossa Senhora do
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Carmo em Recife; € elitista, porque as elites politicas e economicas locais e
regionais participam dela, assim como o fizeram os ricos que financiaram
festividades desde os primérdios da colonizacio; ¢ a festa dos “donos” do
santo, os frades do Carmo e a Ordem Terceira do Carmo, os principais
organizadores da festa; por fim, ¢ uma festa urbana, celebrada no centro
comercial da cidade. Ela reine os devotos de toda a cidade, das favelas
suburbanas e até mesmo de estados vizinhos. As lojas fecham nesse dia (¢
um feriado oficial local), mas os vendedores de rua estiao 13, vendendo
flores amarelas (amarelo ¢ a cor tanto de Nossa Senhora do Carmo quanto
de Oxum, em Recife), cachorros-quentes, pipoca, fogos de artificio e todo
o tipo de bebidas e artigos religiosos. A praca em frente a igreja e as ruas
vizinhas tornam-se uma combinacdo de parque de diversdes e feira, e a
avenida principal é fechada ao trafego (Medeiros, 1990, p. 31.).

Na dltima década, o antigo centro do Recife vem sofrendo um pro-
cesso de “revitalizagdo”, e seus usos e significados na vida urbana estdo
mudando (Leite, 2002). Embora a festa tenha sofrido consideraveis altera-
¢Oes através dos anos, ela manteve, contudo, em grande medida, suas for-
mas e conteudos rituais caracteristicos. A democratizacio do catolicismo
marginalizou as celebracdes elitistas para Nossa Senhora do Carmo e per-
mitiu as classes mais baixas participarem nas celebra¢des da Igreja. A visao
hierarquica da sociedade, por séculos inerente as festividades, foi virada de
ponta-cabeg¢a, como resultado das novas interpretagoes ideologicas da fé
catolica, as quais, baseadas em uma teologia da libertagao, contestaram os
velhos costumes. O banquete no convento, tradicionalmente dedicado as
elites, foi substituido por um almoco de confraternizagao oferecido a to-
dos aqueles que participam na organizacao da festa, aos bispos e padres
que co-celebram as missas, a0s amigos e patrocinadores do convento e aos
membros dos corais (Medeiros, 1990, p. 32.). Assim, a relacdo entre a cida-
de e a festa catdlica mudou, embora uma grande parcela dos residentes
continue identificando-a com Nossa Senhora do Carmo, mantendo sua
posi¢do como santa padroeira da cidade.

No entanto, o impacto da festa junto aos habitantes do Recife é
indiscutivelmente menor do que costumava ser. Aos que nao vao ao centro
da cidade, o dia santo de Nossa Senhora do Carmo pode passar desperce-
bido. Apesar disso, a festa continua a ser bastante visivel, por causa do
fechamento de comércio, escolas, bancos e servi¢o publico no aniversario
da santa, e também por conta da extensa cobertura que as comemoragoes
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recebem dos jornais, televisdo e estagdes de radio locais. A festa catdlica
também remete a uma nog¢ao generalizada de religido a qual parece ser
compartilhada pela maioria dos recifenses, no minimo porque ¢ esse cato-
licismo que define parte do calendario da vida na cidade. Viver em Recife
também significa identificar-se com Nossa Senhora do Carmo.

Mas, como indiquei acima, a vida na cidade tornou-se cada vez mais
complexa, e as op¢oes religiosas cresceram tremendamente. Embora o ca-
tolicismo continue a ser o maior organizador da vida publica, ele certamen-
te nao é mais o Unico a marcar de forma visfvel a paisagem urbana e as
vidas dos recifenses5. Outras opg¢oes religiosas mais ou menos organizadas
estao continuamente se tornando disponiveis para eles, um processo que
teve sua contrapartida na paisagem urbana, algo que pode ser ilustrado pela
histéria de uma proeminente familia local e sua mansao em Casa Forte.

A pluralizagao do espago religioso

Quem chega a Casa Forte, vindo de Madalena (bairro vizinho), e
atravessa a ponte do supermercado Carrefour, tem a atengdo inevitavel-
mente capturada por uma imensa igreja de marmore coroada por um anjo
dourado resplandecente a luz do sol6. Esse templo, inaugurado em 2001,
domina a silhueta arquitetonica ndo apenas do ponto de vista de quem
cruza a ponte, mas também daquele de muitos dos habitantes dos novos
apartamentos dos prédios construidos na vizinhanga nos dltimos dez anos.
Apenas recentemente o terreno no qual a igreja fol construida tornou-se
solo religioso.

Casa Forte é um bairro residencial — construido no lugar de um
engenho de agucar abandonado — fundado nos séculos XIX e (comego do)
XX, quando a sociedade cujas raizes fincavam-se na escravidao e nas
monoculturas de acucar deteriorava. O engenho de agtcar, por sua vez, foi
fundado no século XVI, e as casas e a capela localizavam-se no lugar que
hoje é chamado Praca de Casa Forte. O nome Casa Forte se refere a uma
batalha ocorrida em 1645, quando um batalhdo de soldados holandeses,
que ocuparam a principal casa do povoado, mantendo varias mulheres como
reféns, foram capturados pelo exército luso-brasileiro (Pereira Da Costa,
2001). No século XIX, os engenhos de agucar nas vizinhangas do centro
de Recife foram abandonados e substituidos por pequenas fazendas. A
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urbanizagdo dessa drea ndo demorou muito para concretizar-se, uma vez
que era conhecida por seus ares saudaveis e por suas aguas limpas extraidas
do Rio Capibaribe — dentro de poucas décadas as pequenas fazendas ha-
viam se tornado mansdes. Hoje, na virada do século XXI, Casa Forte ¢ um
bairro de classe média, com grandes prédios residenciais, os quais vao pro-
gressivamente substituindo as mansodes do século XIX e comeco do século
XX, extinguindo também o verde que caracteristicamente lhes cercava.

A familia de minha informante — chama-la-ei de os “Cardoso” — era
proprietaria de uma dessas mansdes desde 1926. Aquela época, a area qua-
se nao era considerada urbana. A maiotia dos habitantes de Casa Forte
advinha de familias tradicionais de plantadores de cana-de-acucar (Reesink,
2003). Ao contrario dessas familias tradicionais, os Cardoso, contudo, des-
cendiam mais de uma elite intelectual: seus membros eram ativos na politi-
ca e lecionavam direito na universidade. Mas, assim como seus vizinhos, os
Cardoso tinham uma casa grande com varias dependéncias em seu sitio.
Por um pequeno perfodo, trés geracdes da familia viveram na casa, e a
partir do comeco dos anos 30, apds um casal se mudar pela primeira vez
para o Rio de Janeiro, um de seus filhos, com a esposa e os quatro filhos,
além de varios outros membros agregados da familia, voltaram para viver
la. A familia de um ex-trabalhador de uma plantacio de fora da cidade vivia
nas dependéncias. Havia um imenso jardim, com muitas arvores e uma
pequena horta. Era como uma casa de campo, e beirava o Rio Capibaribe7.

A casa dos Cardoso tinha uma — o que chamava — “sala dos santos”,
com anjos pintados nas paredes8. Havia também um santuario mével, onde
imagens de santos eram guardadas. E ainda muito comum entre familias
catolicas ter um santuario em casa. Isso nao quer dizer que todos os mem-
bros da familia fossem catolicos fervorosos; diz-se, por exemplo, que a avod
era, mas o avo nao era. Este ultimo era um intelectual que acreditava mais
em ciéncia do que em religiao9. Entretanto, o catolicismo ainda dominava
a paisagem urbana e as vidas da classe média em Casa Forte e no resto do
Recife: o0 avo ia a missa todo domingo com sua esposa, e 0s rituais de
passagem do catolicismo estruturavam também as vidas dos Cardoso. To-
das as criangas eram batizadas, recebiam sua primeira comunhao, freqtien-
tavam escolas catolicas e participavam de grupos catdlicos, tais como o
Apostolado da Oracao e os Filhos de Maria. Entre os amigos da familia,
inclufam-se padres. De 1940 em diante, varios membros da familia partici-
param de grupos de Ac¢ao Catdlica.
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Nas décadas de 60 e 70, seus filhos receberam a mesma educacio e
participaram de grupos de jovens catélicos. Varios membros da segunda
geracio, hoje aposentados ha vérios anos, ainda sdo ativos em grupos como
Casais com Cristo e outras associa¢Oes catolicas. Os filhos destes ultimos,
port sua vez, sio menos envolvidos no catolicismo. Alguns ainda freqiien-
tam missas, batizam seus filhos e assim por diante, mas outros viraram as
costas a religido tradicional da familia ¢ agora se encontram envolvidos
com o espiritismo kardecista, ou o sufismo, ou a Igreja Anglicana. A atual
geracdo é muito menos catolica, e suas escolhas religiosas, de membros
individuais da familia, coincidiram com a segunda, terceira e quarta novas
“vidas” do sitio, onde tudo comegou ha trés quartos de séculos.

Por muitos anos, a familia viveu na casa, compartilhando a terra
com as familias de alguns ex-trabalhadores. Com o passar dos anos, porém,
partes do sitio foram vendidas, na medida em que a cidade se aproximava e
a terra se tornava mais valiosa. A partir de 1930, outras partes foram desig-
nadas a cada um dos filhos, de modo que pudesse construir cada qual sua
propria casa. O que um dia fora uma grande chacara tornou-se um aglome-
rado de casas urbanas ordinarias, ainda que de classe média-alta.

Em 1975, 0 av6é mortreu e sua viava foi morar com a filha em uma
das outras casas no sitio. Uma vez que a avé nao queria que a casa fosse
vendida, decidiu-se por aluga-la. Os primeiros inquilinos eram seguidores
de Bhagwan Shree Rajneesh (1931-1990). Esses “rajneeshees” eram um
grupo de psicélogos oriundos da mesma classe média-alta dos donos da
casa. Tinham, entretanto, alguns costumes peculiares, como emitir gritos
primais as seis horas da manha — parte das novas formas de meditagao ativa
ensinadas pelos Bhagwan, as quais incomodavam aos vizinhos. Incomoda-
vam também aos Cardoso, porque corriam rumores através de Casa Forte
de que “eles dang¢avam nus na casa dos Cardoso”, os quais nao menciona-
vam, evidentemente, que os Cardoso nio viviam mais ali. Os rajneeshes
eram uma presenca nova no bairro de classe média-alta o qual Casa Forte
se tornou.

Depois disso, vieram os novos ocupantes hare krishnas. Esse grupo
era, no minimo, tao “diferente” quanto os seus predecessores na ocupagao
da casa. Eram considerados bastante exoticos, e nao se integravam muito
com seus vizinhos em Casa Forte. Os Cardoso, contudo, gostavam mais
deles: nao apenas eles efetivamente pagavam o aluguel, como também dis-
tribufam comida aos pobres em algumas das favelas do Recife, pratica reli-
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giosa semelhante aquela praticada pelos catélicos. Um dos krishnas era
dentista, e tratava dos pobres de graga, motivo suplementar de admira¢ao
por parte dos Cardoso. Ainda assim, os krishnas ndo deixavam de perten-
cer a uma espécie “peculiar”, com seus rituais de danca no jardim e suas
togas da cor amarelo-agafranado.

Para a familia catdlica, os grupos religiosos orientais obviamente
nao personificavam os inquilinos ideais10. Mas, o que ¢ que se poderia
fazer? Ademais, por volta do final da década seguinte, as coisas pioraram
ainda mais. Em 1995 — ap6s a morte da avé — a familia vendeu o terreno a
uma empresa construtora, a qual planejava construir um prédio no local.
Contudo, a recessao econdémica obrigou a companhia a vender o terreno, o
qual foi comprado novamente por um grupo religioso. Dessa vez, embora
o grupo nao fosse de inspiracdo oriental, era, do ponto de vista catdlico,
tao estranho quanto os rajneeshees e os hare krishnas: foi a Igreja Mérmon
— a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias — que comprou os
restos daquilo que foi um dia um grande sitio. Os novos donos demoliram
todas as edificagdes coloniais restantes e construiram seu majestoso tem-
plo, que agora domina uma grande parte do bairro. A conquista de almas
expressou-se através da conquista de espaco (cf. Hervieu-Léger, 2002).

Vemos, assim, através de trés geracOes de uma familia de classe mé-
dia, um sitio urbano e suas construcoes e usos refletirem a crescente diver-
sificagdo de religides. A relacdo “natural” entre as classes alta e média e o
catolicismo foi substituida por um pluralismo religioso impensavel anteri-
ormente — os membros individuais da familia tornaram-se membros de
diversos grupos religiosos e o bairro mudou visivelmente no que diz res-
peito aos simbolos e edificacdes religiosas ali contidos. O bairro de classe
média Casa Forte mudou, deixou de ser uma vizinhanca onde o catolicis-
mo monopolizava tanto as paisagens urbanas quanto as vidas das pessoas,
até mesmo daquelas ndo-catodlicas devotas, como no caso do avo Cardoso.
Esse monopolio deixou de existir e o lago aparentemente natural do terri-
torio local com o catolicismo pereceu.

A contestacdo do espago e a busca por sentido

A complexidade crescente entre a vida urbana e a competicao religi-
osa em bairros como Casa Forte tem de ser vista sob o pano de fundo do
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tremendo crescimento populacional do Recife: entre 1900 e 1980, a popu-
lag¢ao aumentou mais de dez vezes11. A populagio da regiao metropolitana
também cresceu, e isso teve desdobradas conseqiiéncias. Uma delas ¢ a
incorporagio do antigo (e quase rural) sitio na parte urbanizada da cidade,
e sua subseqiiente alta densidade populacional na virada do século. Casa
Forte continua a ser um bairro predominantemente de classe média. As
renovagdes religiosas, sob a forma de grupos religiosos orientais, podem
ser relacionadas a identidade de classe dos habitantes de Casa Forte. A
chegada da Igreja Mérmon ¢ mais ambigua. Ha pouca informacao disponi-
vel na literatura brasileira das ciéncias sociais sobre a pratica missionaria
moérmon, mas me parece que ela seria menos ligada a uma classe em parti-
cular12. Embora o mormonismo seja um fendmeno recente na paisagem
religiosa brasileira, essa imensa edificagdo anuncia publicamente sua pre-
senca de maneira bastante audaciosa.

No entanto, a diversificagdo das praticas religiosas nas cidades brasi-
leiras aconteceu principalmente em bairros de classe operaria e favelas. As
recentes atividades religiosas das classes mais baixas sdo extensivamente
documentadas por estudos brasileiros. A paisagem urbana das areas po-
bres continua a ser, em larga medida, estruturada através da religiao, como
demonstra a pesquisa de Motta sobre um culto sincrético regional. Motta
afirma que no Recife a religido dos mais pobres é o catimb6 (Motta, 2001).
Segundo o autor, ha centros de catimbé nas areas onde moram “recém-
migrados sub- ou desempregados, em geral analfabetos”, que observa tam-
bém, de modo interessante, uma associagao com a “distribuicao ecologica-
mente periférica dos centros de catimbé nos morros que contornam a ci-
dade, ou no solo baixo sujeito a enchentes sazonais” (Motta, 2001 p. 74).
Quanto a esse aspecto, sera util nos reportarmos novamente a festa da
santa padroeira do Recife na Basilica de Nossa Senhora do Carmo: as cele-
bracées catdlicas acontecem no centro da cidade. Ha também as festas de
xangod (ou candomblé), mas estas nao sao nem tdo publicas nem tio visi-
veis — acontecem nos bairros pobres mais remotos, nos terreiros (constru-
¢bes simples e muito mais dificeis de serem encontradas).

No que concerne a pluralizagio da religiao no Brasil contempora-
neo, o fenémeno que mais se destaca é o crescimento extraordinario das
igrejas pentecostais. De 1940 em diante, a populagao rural brasileira come-
¢ou a migrar para as cidades industrializadas no sudeste do pafs, principal-
mente para o Rio de Janeiro e Sao Paulo, mas também para o Recifel3. A
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explicacdo habitual dada pelos intelectuais para o fendémeno ¢ a de que
devido ao rapido crescimento dos centros urbanos, os camponeses se en-
contraram em um mundo desprovido de toda forma de seguranca as quais
estavam acostumados no campo. Isso causou um sentimento de confusio
e desamparo, o que fez com que essas pessoas procurassem por uma solu-
¢io religiosa, encontrada na adesio as comunidades religiosas pentecostais
nas favelas onde moravam. Voltaram-se para essas opgOes religiosas em
busca de solugoes instantaneas para seus problemas urbanos (cf. Birman,
2000 Greenfield, 2001 Banck, 1998b). A maiotia dos autores vé uma cone-
xdo entre pobreza e busca por sentido religioso e solugbes miraculosas
para os problemas: a urbanizac¢do foi parte e parcela da industrializacdo e
da modernizagao, cuja articulacdo desencadeou uma pobreza extrema en-
tre os novos habitantes; pobreza esta que conduziu, por sua vez, a crescen-
te importancia da religido como estratégia adaptativa. Em outras palavras,
pobreza causa religiosidade. O foco na religido como estratégia adaptativa
para lidar com a pobreza é bastante difundido, como vemos no trabalho de
Banck e Mariz (Banck, 1998a, Mariz, 1992; Mariz & Machado, 1994). Esses
autores, entretanto, nao afirmam que ela é a zinica estratégia utilizada para
lidar com a pobreza, ou tampouco afirmam que a religido é apenas uma
estratégia para lidar com a pobreza. A busca pela religido concerne, eviden-
temente, a mais que uma solugdo funcional para os problemas mundanos.
As pessoas envolvem-se com uma religido porque foram emocionalmente
instigadas por um pastor, pelo poder de certos rituais, pela reveréncia ins-
pirada por certos templos, ou pelas praticas sociais de uma comunidade
paroquial com cujos membros se mantém em contato.

Sdo interessantes, no entanto, as interpretagoes antropologicas acerca
do crescimento pentecostal, porque sdo uteis para o entendimento dos usos
religiosos do espago urbano. Em primeiro lugar, a idéia de comunidade no
espaco urbano parece ser um elemento importante no que concerne aos
sentidos religiosos associados a cidade. Quanto a isso, é importante observar
que a maioria dos brasileiros era (e ainda é) catolica, e isso inclui os migrantes.
O catolicismo dos migrantes remete fundamentalmente a continuidade, na
cidade, da no¢iao de comunidade presente na sociabilidade camponesa. Na
cidade, contudo, a comunidade catélica ndo se formava tao facil através do
espaco e lugar; embora nem tampouco isso fosse o caso do pentecostalismo
e das religides afro-brasileiras (Fry, 1978). Argumenta-se, no entanto, que
igrejas pentecostais, tais como a Assembléia de Deus, conseguiram criar (ou
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rectiar) um senso de comunidade e pertencimento nas pessoas. I dificil pre-
cisar se nesse caso a comunidade esta conectada ao territério, quer dizet, se o
pentecostalismo efetivamente estabelece um lago entre os crentes e o lugar,
do modo como o catolicismo o fez em outras épocas. A construcio da co-
munidade deve basear-se na atinidade, mais do que no territério, como pare-
ce ser o caso em bairros de classe média. Assim, os crentes pentecostais nao
se tornam necessariamente membros da igreja mais proxima de suas casas;
a0 invés disso, afiliam-se na base da persuasio ideologica ou das preferéncias
estéticas. Consequientemente, a idéia de comunidade torna-se menos forte-
mente ligada ao territorio local. A despeito disso, as pessoas experimentam
seus grupos religiosos como uma comunidade estreitamente entrelacada. O
mesmo se aplica as manifestagdes religiosas dos mérmons ou dos hare
krishnas, menos fortemente conectadas a comunidade local porque
arrebanham crentes por toda a cidade, organizando-se mais como redes (cf.
Hervieu-Léger, 2002, p.103). Em contraste com as igrejas pentecostais, o
catolicismo continuou a se organizar na base de um lugar compartilhado. A
Igreja Catdlica demorou a desenvolver uma infra-estrutura institucional nos
bairros populares onde moravam os migrantes — em geral nao haviam igrejas
ou padres nas novas favelas. Entretanto, o catolicismo libertario dos anos 70
e 80 enfatizou a importancia da comunidade, e as Comunidades Eclesiais de
Base (CEBs) que se formaram nos bairros populares fundamentavam-se na
idéia de que as pessoas se organizariam de acordo com as ruas e bairros nos
quais viviam. Em Recife, essas CEBs eram chamadas de Encontro de Ir-
maos, de modo a enfatizar seu aspecto comunitario, quase familiar (Castro,
1987)14. Portanto, nessa resposta catdlica as demandas da urbanizagio, a
comunidade religiosa ¢ antes de mais nada (ainda) de base territorial. Em
recente pesquisa desenvolvida em duas partes do bairro Casa Amarela, adja-
cente a Casa Forte, Reesink mostra que ali o catolicismo continua sendo
considerado “natural”. A comunidade natural do campo foi reconstruida, e a
religido é um meio de criacao desse lago (Reesink, 2003).

Em segundo lugar, a religido desempenha um importante papel na
contestacao do espaco urbano. Os grupos religiosos niao apenas constitu-
em uma forma de comunidade na selva urbana, mas também oferecem
uma linguagem através da qual externalizam-se os problemas encontrados
na cidade. Como eloqiientemente explicou Banck, os ensinamentos do ca-
tolicismo libertario dos anos 80 — os quais enfatizaram a leitura da Biblia
pelos leigos — simbolizaram o acesso as habilidades e ao conhecimento de
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grande importancia para o mundo moderno (Banck, 1990, 1997). Banck
também mostrou como os grupos religiosos foram ativos na ocupagao de
terras onde os pobres poderiam construir suas casas ¢ se sustentar, defen-
dendo sua agdo através da linguagem religiosa. Mudara, portanto, o carater
dos significados religiosos desenvolvidos pelas pessoas, uma vez que aqui
clas proprias estavam ativamente envolvidas em sua producio. Desse modo,
a relacdo entre a comunidade religiosa e o espago urbano tornou-se extre-
mamente proxima (Banck, 1998b).

Em terceiro lugar, assim como com a Igreja Mérmon em Casa For-
te, as edificaces religiosas despertaram sentimentos de deslumbramento e
admira¢do — sentimentos importantes, tanto para os membros da comuni-
dade religiosa quanto para os passantes ou membros de outros grupos
religiosos. A construgdo das edificacbes pode ser entendida como uma
maneira através da qual grupos religiosos tentam impor sua autoridade re-
ligiosa e marcar sua presenga no espago urbano. Tal como as obras-de-arte,
os templos podem ser interpretados como construgoes projetadas para
seduzir os outros, os ndo-crentes (Mafra, 2003). Igrejas também simboli-
zam o conhecimento, os ideais e a proximidade com o sagrado. No contex-
to da competicao religiosa, as edificacdes sao também declara¢oes desses
principios de religiosidade. A pluralizacio da religido fomenta a competi-
¢do e produz resultados mais visiveis.

Muitos outros casos poderiam ser a este adicionados. As edificacoes
continuam a desempenhar um papel importante na formacao dos coletivos
religiosos e na apresentagao de suas respectivas identidades no Recife con-
temporaneo, do mesmo modo que as festas e outras expressoes menores
de religiosidade. Entretanto, a relacdo entre as edificages e os arredores
urbanos nao é mais natural: elas agora sao avaliadas por seu valor simboli-
co, enquanto declara¢oes ideoldgicas. No contexto contemporaneo de com-
peticao religiosa, esse ¢ um importante elemento de expressio, no qual o
aspecto estético da construcao religiosa recobra a importancia que tivera
nos tempos coloniais (Cf. Low, 1999a).

Consideracoes finais

Em geral, a antropologia urbana e a antropologia da religido nio se
encontram. Considerando-se a presenca distintiva das edificagbes religio-

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegte, ano 8, n. 8, p. 63-84, outubto de 2006.



80 MARJO DE THEIJE

sas no espago urbano e a importancia das festas e outras atividades religio-
sas na vida urbana, a falta de atenc¢io antropoldgica com relagao a religiao
na paisagem urbana é notavel.

O presente artigo demonstra que religido é mais que um aconteci-
mento coincidente na cidade, e que a cidade é mais que um contexto neu-
tro para os fenémenos religiosos. Se considerarmos a imbricagdo entre
espago urbano e organizacdes religiosas e a producao de sentido, veremos
que a religidao ¢ um elemento eficaz nos processos de identificacio e con-
testagdo da paisagem urbana. “Uma leitura religiosa do Recife” revela as
muitas formas de contestagao do espago urbano e de producio de sentido
através dos rituais religiosos, da construcao de edificagdes e da criagio de
novos grupos religiosos.

Assim, a urbanizagdo que se desenrolou no século XX coincidiu
com uma crescente diversificagdo das religides, bem como com a amplia-
¢do da visibilidade dessas diversas religides na paisagem urbana. A busca
por sentido religioso, e por solugdes religiosas para problemas mundanos,
parece operar como uma motiva¢ao constante para a populaciao urbana na
construc¢ao da cidadel5. O que é da ordem do religioso também constroi a
propria cidade.

Novwas religides entram em cena: mudam as relagdes entre religides
diferentes, e no seio de varias tradi¢bes religiosas desenvolvem-se novas
interpretacoes e movimentos, com o catolicismo figurando como lider nesse
processo de produgio religiosa. Um recente estudo sobre religiosidade no
Recife mostrou uma grande variagio nas crencas sustentadas pelos catoli-
cos (Souza, 2002), e que as diferentes versoes tém todas suas respectivas
demandas com relagdo ao espago urbano. O crescente Movimento
Carismatico Catodlico organiza missas em encontros no estadio esportivo
local (Estadio Geraldao), os devotos de Frei Damido (um frade muito po-
pular falecido em 1998, cujo timulo esta se tornando lugar de peregrina-
¢d0) precisam de um centro onde possam venerar seu “quase santo” e
realizar seus atos de devogio, enquanto os catdlicos da linhagem majorita-
ria precisam de uma igreja (edificagdo) que seja respeitada tanto por catoli-
cos quanto por nao-catélicos. A localizagao desses espagos religiosos nao é
mais totalmente dependente de um territorio fixo, uma vez que nos ulti-
mos anos os grupos religiosos tém-se organizado mais em termos de redes.
Esse tipo de formacdo de comunidade religiosa ¢ comum entre grupos
religiosos ndo-dominantes em uma dada situacdo local — condi¢ao valida,
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talvez, para um nimero crescente de diferentes religides no Brasil urbano
contemporaneo.

A julgar pela visibilidade e presenga conspicuas da religido, o con-
texto urbano parece ter, na verdade, intensificado o fervor religioso no
Brasil. Outros estudiosos sustentam essa visao: nao apenas houve um au-
mento no numero de opgdes religiosas nas tltimas décadas, mas também
na adesdo dos brasileiros a religido (Greenfield, 2001, p. 56.). Entretanto, o
papel exato desempenhado pela urbaniza¢ao nesse processo nao esta claro,
afora a explicacio através do binémio migracao-pobreza, mencionada aci-
ma. Os dados etnograficos apresentados no presente texto mostram, con-
tudo, que nio sdo apenas os pobres que participam da diversificacdo da
paisagem urbana religiosa. Grupos como rajneeshees e os hare krishnas
atraem, em geral, outros habitantes que os das favelas. Além disso, as pre-
feréncias de certas partes da populagdo quanto a certas religides nao po-
dem ser afixadas, sendo sujeitas a mudangas ao longo do tempo, como
aconteceu com a Renovagao Carismatica Catdlica, que surgiu nas pardqui-
as de classe média, mas que logo arrebanhou seguidores nos bairros mais
pobres (Theije, 1998a, 1999a, 2002).

Mais que isso, eu gostaria de sugerir que a disponibilidade da religiao
no contexto urbano também gera a busca pelo sentido, cura e participagao
religiosos. Especialmente quando a religido se torna muito visivel — através
das edificacGes, dos textos, dos rituais publicos e outros atos —, isso pode
criar curiosidade e engendrar uma busca por envolvimento religioso. As-
sim, o circulo se completa: a ampliacao da producio e diversificacao religi-
osas modifica a paisagem urbana, e, por sua vez, a proeminente disponibi-
lidade da religiao nesse contorno urbano modificado cria uma busca por
sentido e participagdo religiosos16. PublicacGes recentes baseadas em da-
dos estatisticos sobre as afiliagdes religiosas em 1980, 1991 e 2000 confir-
mam essa idéia. Os dados demonstram claramente que o Recife — assim
como a maioria das cidades brasileiras — tornou-se diversificado em termos
religiosos ha poucas décadas. Os pesquisadores apontam para a rapida ur-
banizac¢io, “a qual favorece o surgimento de novas religides, ou a difusao
de religides advindas de paises estrangeiros”, como uma causa fundamen-
tal para essa diversificagdo (Jacob, 2003 p. 34).

Enquanto esperava pelo sinal de transito da Avenida Rui Barbosa, o
pai de 75 anos de minha entrevistada foi abordado por um grupo de
moérmons que lhe entregou um convite para uma visita a0 novo templo
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que construiram no terreno onde um dia vivera a familia de sua esposa. Ele
aceitou o convite, mas disse que jamais voltard ao lugar: “E um belo tem-
plo”, me diz, “mas muito diferente ¢ eles tém crencas estranhas”.
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