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Resumo

Esse artigo trata de uma pesquisa qualitativa, na qual se utilizou, como recursos metodol6gicos,
a observacdo direta, a pesquisa de campo e a realizagdo de duas entrevistas com o principal
representante da Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente. Esse terreiro de umbanda foi escolhido
propositalmente por fazer parte da realidade cotidiana de uma vila localizada na regido
Lagoinha, um dos bairros mais antigos da cidade de Belo Horizonte. O olhar da pesquisa
projetou-se, principalmente para esse templo de umbanda, levando em consideragdo suas
relagdes no espaco (e com o0 espaco) em que ele se situa, a partir de um olhar de perto e de
dentro.

Palavras-chave: Umbanda. Periferia. Vila. Olhar de perto e de dentro.

Abstract

This article is a qualitative research, which was used as methodological resources, direct
observation, field research and conducting two interviews with the principal representative of
the House of Charity Father Jacob the East. This Umbanda yard was purposely chosen to be part
of the everyday reality of a village in Lagoinha region, one of the oldest neighborhoods in the
city of Belo Horizonte. The research was designed to look, especially for this temple of
Umbanda, taking into account their relations in space (and space) in which it is located, from a
close look and inside.

Keywords: Umbanda. Periphery. Village. Look closely and inside.

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 19, n. 26, p. 133-153, setembro de 2017.



LA, NA VILA SENHOR DOS PASSOS, TOCA UMBANDA... 134

1. INTRODUCAO

Esse artigo se desenvolveu a partir de uma pesquisa empirica feita no centro de
umbanda Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente, situado na periferia, especificamente
no numero 99, da rua Fagundes Varela, bairro Lagoinha. Esse terreiro se encontra
exatamente entre essa rua e o inicio de um dos becos da Vila Senhor dos Passos, cujo
espaco fisico se configura como um lugar de moradia e de religiosidade, constituido
gradativamente.

A maioria das construgdes de terreiros/tendas/centros de umbanda,
diferentemente das Igrejas/religides que possuem seus templos no centro de uma regiéo,
representando o poder civil e religioso, ndo séo tdo visiveis como, muitas vezes, se
espera dos templos religiosos. Suas arquiteturas, em grande maioria, sdo modestas e
muitas delas ndo possuem nem placas que informem sobre sua existéncia.

Sobre a construcdo dos templos de umbanda, Fernando Brumana e Elza
Martinez (1991) nos informam que, dificilmente, o edificio de um terreiro é construido
especificamente para esse fim religioso. Segundo eles, normalmente o que ha é uma
adaptacdo feita dentro do proprio espaco de moradia de seus lideres, ndo existindo
especificamente uma limitacdo entre o espaco sagrado e profano.

Embora em numero muito menor, podem ser encontrados alguns terreiros/
templos/centros criados, Unica e especificamente, para a atuacdo dos cultos de umbanda,
no entanto, a grande maioria dos cultos € praticada em locais improvisados. De fato, em
estudos anteriores foi possivel constatar que muitos terreiros da regido metropolitana de
Belo Horizonte sdo projetados da forma citada por Brumana e Martinez (1991).

Com relacdo a essa organizacdo espacial/social, Muniz Sodré (2002) ao se
referir aos cultos afro-brasileiros, nos diz sobre um espaco plastico, que se refaz
simbolicamente, podendo estabelecer rituais em qualquer lugar que se sacraliza pela
presenca de representacdes mitico-religiosas. Ou seja, em qualquer ambiente
considerado profano, pode-se manifestar o sagrado umbandista.

Pensando nessa relativa plasticidade espacial da umbanda e levando em
consideracdo os termos pedaco, trajeto, mancha, circuito, rede (entre outras categorias
que se fizerem eventualmente presentes nas observacdes empiricas), o objetivo desse
trabalho foi desenvolver um estudo pratico analisando a relacdo existente entre a Casa
de Caridade Pai Jacob do Oriente e sua influéncia no espago interno e no espaco
externo, sobretudo em seu entorno (Vila Senhor dos Passos-Lagoinha). Com base nesse
objetivo desenvolveu-se a seguinte problematica: a partir de um olhar de dentro e de
perto, como sdo as relagdes existentes na Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente?

A metodologia qualitativa e descritiva utilizada para o desenvolvimento desse
artigo se deu a partir da pesquisa de campo e de observacdo direta, com durabilidade de
aproximadamente trés meses (entre meados de novembro de 2015 até final de janeiro de
2016). Neste tempo, estdo incluidas visitas ao local, entre uma e duas vezes por semana
(fora do horario e dentro do horario das sessdes de umbanda). Utilizei também de um
‘diario descritivo’ além de duas entrevistas, de aproximadamente 50 minutos cada uma,
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feitas com o lider religioso da casa, Pai Ricardo (uma entrevista sem gravacao de audio
e uma entrevista com gravacao de audio).

A casa de Caridade Pai Jacob do Oriente foi propositalmente escolhida por fazer
parte da realidade cotidiana de uma vila dentro de uma das regifes j& existente desde a
formagéo da cidade capital (Lagoinha), Belo Horizonte. Essa condigédo situacional,
espacial e simbdlica desse terreiro possibilitou encontrar sustentacéo teorica de ideias de
alguns autores, principalmente Michel Agier (2001), J. Van Velsen (2010), Fredrik
Barth (2000) e José Guilherme Magnani (2002), entre outros.

Inspirando-se nas inquietacdes de Agier (2011) para além da discussdo de uma
antropologia urbana, esse pesquisador perfaz uma interacdo critica com diferentes
teorias e metodologias de autores que realizaram pesquisas pioneiras nos estudos
urbanos, em especial com os pensadores da Escola de Chicago e com os africanistas da
Escola de Manchester.

Agier (2011) propde uma intermediacdo do fazer antropoldgico a partir de suas
nocOes de regido, da nogdo de situacdo e da nocdo de rede, objetivando entender a
cidade a partir do olhar dos citadinos (citadinos esses que vivem, sentem e fazem a
cidade; realizando uma antropologia urbana capaz de englobar as dindmicas e processos
socioculturais de novos contextos urbanos). Pensando nessa intermediacdo e nessa
objetivacdo é que se escolheu a Vila Senhor dos Passos.

Pensando também na visdo de que o espago na periferia ¢ o lugar ‘do menos’,
‘do excluido’, levo em consideragdo a afirmagdo de Barth (2000, p. 108) de que
“qualquer lugar pode servir como provocacdo para desafiar e criticar a teoria
antropologica”. O referido autor reforga que é preciso ousar entender o significado das
diferenciadas vivéncias das diferentes pessoas. O que importa sdo as interpretacdes e as
significacbes somente entendidas quando relacionadas "ao contexto, a praxis e a
intencdo comunicativa”. (BARTH, 2000, p. 131). O autor completa ainda dizendo:
“devemos tentar olhar para nosso objeto de estudos sem que nossa visdo seja
excessivamente determinada pelas convencgdes antropoldgicas herdadas.” (BARTH,
2000, p. 108).

Segundo Barth (2000, p. 120), “A antropologia ¢ notoriamente fragil em termos
metodoldgicos quando se depara com a tarefa de abstrair modelos validos de fenbmenos
complexos caracterizados por esse tipo de variabilidade local.”.

Outra contribuicdo importante foi de Van Velsen (2010), ao discutir, com
clareza, sobre as dificuldades dos pesquisadores ficarem muito tempo nos locais das
pesquisas de campo, propondo que a pesquisa seja mais intensa numa menor unidade de
analise. Entdo, neste estudo, a unidade de pesquisa é a Casa de Caridade Pai Jacob do
Oriente. O referido autor defende, também, o que chamou de analise situacional
suscetivel de fornecer melhores oportunidades para a integracdo do acidental do
excepcional com o geral, ou seja, uma série de acontecimentos inter-relacionados capaz
de mostrar como os individuos agem diante das escolhas com as quais sdo defrontados.

Van Velsen (2010) denominou uma maneira de apresentar as informacoes
etnograficas e a forma de lidar com elas de “analise situacional”. “Ao usar esse método,
0 etnografo ndo somente apresenta ao leitor abstracdo e conclusGes do seu material de
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campo, mas também fornece parte consideravel desse material.” (VAN VELSEN, 2010,
p. 437).

Para a elaboracdo tedrica e pratica dessa pesquisa é inegavel também a patente
contribuicdo de Magnani (2002). Ele nos convida para uma perspectiva do olhar de
perto e de dentro, bem como, a utilizacdo de analises de categorias, tais como pedaco,
mancha, trajeto e circuito (muitas vezes interacbes dos espacos ndo fisicos, mas
relativos), para que assim, finalmente, o olhar de perto e de dentro (recorte de pesquisa)
possa sinalizar um olhar distanciado (modelos mais gerais de analise).

E importante esclarecer que as ideias e “dizeres” das entrevistas aparecerdo ao
longo desse artigo de forma intercaladas. Optou-se por fazer assim devido ao fato de
que h& assuntos/acontecimentos que se apresentaram comuns tanto nas duas entrevistas
como nas observagdes de campo.

Destarte, cabe destacar as palavras de Gilberto Velho (1987, p. 130) ao afirmar:
“Estou consciente de que se trata, no entanto, de uma interpretacao € que, por mais que
tenha procurado reunir dados “verdadeiros” e “objetivos” sobre a vida daquele universo,
a minha subjetividade esta presente em todo o trabalho.”.

2. BREVE PANORAMA HISTORICO DA VILA SENHOR DOS PASSOS

A cidade de Belo Horizonte foi idealizada pela crenca republicana da ordem e do
progresso Vale destacar que esse distico “Ordem e progresso” apresenta-se muito mais
como simbdlico do que concreto. A Avenida do Contorno, conhecida na época como
avenida 17 de dezembro, surgia a partir da mudanca do espaco do antigo Arraial Curral
Del Rey.

Inicialmente, a avenida marcava o crescimento de Belo horizonte no sentido
norte-sul e do centro para a periferia. Contudo, o0 processo de sua ocupacédo se deu da
periferia para o centro, havendo entdo uma inversédo populacional de fora para dentro.
Ou seja, a zonas suburbanas, como a regido do bairro Lagoinha, transformaram-se em
areas de ocupacdo e residéncias de trabalhadores, migrantes de Minas Gerais e de outros
estados, imigrantes estrangeiros, boémios, marginalizados, desempregados e sem
moradias. (BARROS, 2001).

Van Criekingen (2006) afirma que os bairros mais antigos de Belo Horizonte se
afundam na degradacdo e no empobrecimento, abrigando pessoas de menor mobilidade
social. Em se tratando de ‘“abandono” e segregacionismo administrativo, o bairro
Lagoinha abriga “[...] uma das favelas mais antigas de Belo Horizonte, a Pedreira Prado
Lopes, grande responsavel pela situacéo de violéncia engendrada no bairro, por conta do
trafico de drogas.” (FREIRE, 2011, p. 120).

Gonzaga (1999), por sua vez, diz que as favelas na cidade surgiram devido a
dificuldade governamental/administrativa em sedentarizar a populagdo que se formava
na capital. Na regido do bairro Lagoinha, além da favela Pedreira Padro Lopes, também
surgia, por volta de 1920 e no limite norte da regido (proximo a Praga 15 de Junho)
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entre as ruas Além Paraiba, Alexandre Stockler, Turvo, Fagundes Varela e Pedro Lessa,
a ocupacéo da Vila Senhor dos Passos.

Ao pensarmos na Vila Senhor dos Passos o curioso é que visualmente no mapa
de BH ela se situa quase no espaco central da cidade belorizontina. Contudo, seja
espacialmente em relagdo ao centro de Belo Horizonte, seja como espacgo
marginalizado, a Vila Senhor dos Passos encontra-se na periferia.

Segundo Santos (2006), a Vila Senhor dos Passos ocupa, atualmente, uma area
de 121.948 m?, com aproximadamente 1060 domicilios, além de uma media de 3.138
moradores. Inicialmente conhecida como ‘Buraco Quente’, a vila estd diretamente
relacionada com a histéria do bairro Lagoinha — Historia de lutas, lembrancas,
esquecimentos, passagens e memarias as mais complexas possiveis. Sabe-se que:

A Vila Senhor dos Passos passou a ter esse nome na década de 80, com a
construgdo da Capela Nosso Senhor dos Passos, pertencente a Pardquia
Nossa Senhora da Conceicdo, na Lagoinha. “Segundo moradores mais
antigos, a vila chamava-se “Buraco Quente”, devido as brigas frequentes
entre mulheres ciumentas.”. (FAVELA E ISSO Al, 2004, s.p).

A localidade onde se situa a Vila era uma fazenda, de propriedade da familia
Mata Machado. Um dos membros dessa familia doou a area para que a Igreja pudesse
repassa-la as familias pobres. Documentos mencionam que 0s primeiros moradores ali
se estabeleceram em meados do ano de 1914. A vila comegou com duas pequenas casas
e se expandiu gradualmente até chegar aos dias atuais com cerca de 1060 domicilios,
sendo que 73% ndo possuem titulo de propriedade. (FAVELA E ISSO Al, 2004).

Segundo Favela é isso ai (2004), nos anos 50, a vila ndo possuia rede de
abastecimento de agua. Sendo as condi¢fes de vida na vila muito precarias, 0s
moradores utilizavam pocos para conseguir agua. A estrutura local era insuficiente, as
ruas eram esburacadas e de terra, os caminhos feitos por trilhas, becos estreitos e o
esgoto corria a céu aberto.

Por volta de 1960, chafarizes foram construidos em alguns pontos da vila e os
moradores acordavam cedo para buscar dgua e enfrentavam filas enormes. A energia
elétrica era comumente obtida através de ligagGes clandestinas: os “gatos”. Com relagéo
as mudancas na estrutura,

As primeiras melhorias surgiram em 1956, atraves da Associacdo Sociedade
Pr6-Melhoramento, presidida por Chico Nascimento (Francisco Faria do
Nascimento), um dos pioneiros do movimento comunitario em Belo
Horizonte. Fundou também a Unido de Defesa Coletiva, na Pedreira Prado
Lopes, e tornou-se presidente da Unido dos Trabalhadores Favelados de Belo
Horizonte. Estas entidades trabalharam ativamente até 1964. Com o golpe
militar, Francisco foi preso e o movimento existente, desarticulado.
(FAVELA E ISSO Al, 2004, s.p)

Na década de 70, foi iniciado o abastecimento de dgua na Vila e também houve
a expansdo da rede elétrica. Contudo, somente no final dos anos 80 e inicio dos anos
90, alguns lideres comunitarios da antiga Associacdo Unido Prado Lopes, criaram 0
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atual Movimento dos Moradores da Vila Senhor dos Passos, sem vinculos com a
Pedreira. O movimento ainda ndo tem sede propria na vila e esses dirigentes buscam
melhoramentos na comunidade em parcerias com 6rgaos publicos e outras entidades.

Santos (2006) alerta que apenas nessa década e nos Ultimos anos foi iniciado o
servigo de esgoto e saneamento no local e atualmente os servigos de infraestrutura
foram expandidos a quase toda a populacdo. A Vila ja foi alvo do Programa Alvorada,
desenvolvido pela URBEL e pela AVSI — Associacdo de Voluntarios para o Servigo
Internacional e tem em desenvolvimento o Programa Habitar Brasil — BID, em parceria
com a Prefeitura Municipal de Belo Horizonte, que propde: a remocéo de 60 familias, a
construcdo de alguns blocos de edificios na remocéo de familias em areas de risco, as
contencgdes de encostas e consolidacbes geoldgicas, a construcdo de uma creche (UMEI)
e um centro comunitario (CRAS- BH cidadania), bem como a drenagem das &guas da
chuva e a construcdo de duas pracas. Hoje os moradores reclamam do transporte pablico
que ndo percorre a vila, trafegando apenas no seu entorno.

Os moradores de dentro da vila possuem fortes lagos comunitarios entre si,
considerando a vila como um bom lugar para se viver, apesar de reclamarem da falta de
um centro cultural na Vila Senhor dos Passos. Os mesmos reconhecem que estdo
préximos ao centro da cidade, com acesso aos servigos publicos nas areas de educacgdo e
satde. (FAVELA E ISSO Al , 2004).

Magnani (1998, 2002) apresenta duas vertentes em sua abordagem sobre a
cidade. Na primeira vertente tem-se continuidades de fatores desordenados e caos
urbanos. Na segunda vertente, apontam-se as rupturas, saltos tecnoldgicos, tornando
obsoletas as estruturas urbanas, sociabilidades e comunicacgdes. Ou seja, numa primeira
abordagem “Uma, fruto do capitalismo selvagem; a outra, mais identificada com o
capitalismo selvagem.” (MAGNANI, 2002). Ambas as abordagens trazem como
resultado algo em comum: deteriorizacdo de espacos, segregacdo, confinamentos, redes
sociais restritas e violéncias.

Mas sera que as pesquisas necessariamente devem apresentar sempre o olhar do
macro, do distante? Isso é tudo? O leque de experiéncias urbanas termina sempre e
apenas nesse olhar de longe e de fora? Foram questionamentos como esses levantados
por Magnani (2002) que instigaram como um desafio para desenvolver essa pesquisa.

Segundo Barth (2000) existe uma disfuncédo entre significados pretendidos e as
consequéncias; muitas vezes as intencdes sdo diferentes dos resultados. Por isso €
preciso tentar construir uma antropologia coerente, capaz de abordar temas e questdes
que aumente nossa capacidade de lidar com macro-fendbmenos sem desrespeitar
interpretagdes e realidades das proprias pessoas envolvidas. “nossos esfor¢os no sentido
de reconstruir teorias devem ser incessantes e devem buscar abrangéncia e
consisténcia.” (BARTH, 2010, p. 139).

Para Van Velsen (2010, p. 455), “A diferenga, como ja indiquei, parece estar,
antes no fato de que as descri¢fes estruturais ndo nos fornecem uma série de eventos
inter-relacionados que mostram como, em uma estrutura especifica, individuos lidam
com as escolhas com as quais sdo confrontados.” A analise situacional di4 maior
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importancia a integracdo do material de caso a fim de facilitar a descricdo dos processos
sociais. (VAN VELSEN, 2010).

Por isso, o direcionamento desse artigo ndo foi em direcdo ao fluxo
internacional. O direcionamento, como nos propde Barth (2000), Van Velsen (2010) e
Magnani (2002), foi delimitar o campo de dinamicas urbanas em que se fagam presentes
os atores sociais. Em especial os atores em suas relacbes de rede, deslocamentos,
conflitos, etc.

Sabe-se que, no entorno da regido Lagoinha, existe um mosaico de expressdes
religiosas e como ndo poderia ser diferente, sabe-se também o que, por ali, na entrada da
Vila Senhor dos Passos toca-se umbanda. Para tanto buscou-se atores reais em situacoes
e relagdes reais. Ent&o:

A Casa de Caridade Pai Jacob do oriente se d& no ano de 1966. Em 65
quando meus pais chegaram pra c4, aqui era uma vila muito desabitada mato,
brejo ao lado da Pedreira que antes ndo se chamava pedreira Padre Lopes, era
apenas pedreira, porque tirava as pedras para construir a cidade, para dar
andamento na cidade. [...]. Os dois se encontraram no Rio de Janeiro,
casaram-se e vieram para cd. E chegando aqui, eles deram continuidade de
suas vidas espirituais no terreiro de uma senhora, havia aqui um terreiro bem
I4 pra cima do outro lado da mata que tinha aqui, e que era o terreiro da Dona
Maria Concordia [...]. Logo no comeco de 66 mais ou menos, o mentor
espiritual do meu Pai que era Pai Jacob do Oriente, pediu para 0 meu pai que
abrisse a propria casa dele. Meu pai comegou a tocar o proprio terreiro dentro
do cdmodo onde eles dormiam, ele e minha mée, e ai comegou a Casa Pai
Jacob do Oriente, amarrando uma cama na parede, sem telhado, que a gente,
né, eles eram muito carentes, vamos dizer assim, financeiramente, mas muito
rico de axé e o terreiro sempre foi cheio. [...] a partir dai, teve aquilo de
montar tudo em volta do terreiro e o terreiro comecou a ser fonte de tudo,
fonte de remédio, fonte de ajuda espiritual, fonte de ajuda psicolégica, meus
pais se formaram lideres comunitarios e a coisa foi crescendo a partir da Casa
Pai Jacob do Oriente. (Pai Ricardo — entrevista, 28.01.16).

Voltei, muitas vezes, na casa de umbanda (tanto em dias de sessdes/giras como
fora delas incluindo os dias 11, 25 de novembro de 2015, dia 28 e 31 de dezembro de
2015 e os dias 13, 14, 16, 20 e 27 de janeiro de 2016), essas visitas, aléem de
proporcionar-me uma participagdo mais efetiva para um melhor entendimento do
funcionamento da casa, possibilitou-me a elaboracdo de um diério de observacdo, bem
como as duas entrevistas feitas ao zelador do terreiro, Pai Ricardo. Como afirma
Magnani (2002, p. 17): “E nesse plano que entra a perspectiva de perto e de dentro,
capaz de apreender os padrfes de comportamento [...] de atores sociais cuja vida
cotidiana transcorre na paisagem da cidade e depende de seus equipamentos.”
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3. AS PRIMEIRAS APROXIMACOES: O ESTAR PERTO

Agier (2011) chama a atencdo para uma sequéncia de operagdes indutivas e
mostra que os conhecimentos retirados dessas operacOes serdo inquestionavelmente
parciais, conseguindo abranger a totalidade apenas por analises metonimicas e
metafdricas. Ou seja:

A coexisténcia de uma pratica de pesquisa microssocial e pessoal, por um
lado e, por outro, de um quadro de questionamento (ou mesmo de um objeto)
inacessivel empiricamente apesar da sua aparéncia de realidade que se imp&e
colocam o problema das nocfes intermedidrias que permitem fazer a
passagem de uma a outra. (AGIER, 2011, p. 60).

No dia 11 de novembro de 2015, fiz minha primeira tentativa na busca de
aproximacdo com a Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente na Vila Senhor dos Passos.
Contudo, ao chegar 1a havia um papel pregado na porta de ferro pintada de azul, escrito:
“Hoje nao teremos reunido.” Assim, ainda que ndo percebesse, mesmo sem 0 contato
inicial planejado/esperado, a pesquisa se iniciava.

Como atesta Magnani (2002, p. 18) o olhar ndo poderia ser apenas o:

[...] de passagem [...], mas a partir dos arranjos dos proprios atores sociais
[...], estabelecer encontros e trocas nas mais diferentes esferas- religiosidade-
de, trabalho, lazer, participagdo politica ou associativa, etc.” Postulo partir
dos atores sociais em seus multiplos, diferentes e criativos arranjos coletivos:
seu comportamento, na paisagem da cidade, ndo é erratico mas apresenta
padrdes.

No dia 14 de dezembro, fui até o terreiro e encontrei Pai Ricardo conversando do
lado de fora com um rapaz. Pedi licenga e informei a ele quem eu era e 0 que pretendia
fazer uma pesquisa para a criacdo de um artigo do doutorado do curso de Ciéncias
Sociais. Fui atenciosamente recebido por ele que imediatamente se prontificou a me
ajudar e estaria a minha disposicdo. Tive a percepcdo que Pai Ricardo é uma pessoa
extremamente carismatica, jovial (aproximadamente 45 anos) e de uma lideranca
patente.

Visando entender a categoria de pertencimento, categoria essa intitulada por
Magnani (2002) de pedaco, perguntei ao pai-de-santo como funcionava a casa hoje,
durante a semana:

Hoje nds temos sessdes abertas para o publico nas segundas e quartas-feiras a
partir das 7 e meia, 8 horas da noite, as quintas-feiras nés temos, a gente
chama uma reunido de “aspirar”, ndo € para quem aspira entrar no terreiro
ndo, é para quem quer entender da religiosidade e da umbanda como toca
aqui na Casa Pai Jacob do Oriente [...]. E as sextas-feiras reunido sé para
médium. Durante o dia, porta aberta o dia inteiro para o que der e 0 que vier,
com atendimento, com uma ajuda. Assisténcias sociais que a casa tem:

capoeira, bordado, costura, né, cesta basica, alimentacéo, tudo. (Pai Ricardo -
entrevista 28.01.16).
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O termo pedago expde quem ¢ ou ndo daquele pedaco. O pedaco: “¢ uma
experiéncia concreta e compartilhada [...] essa modalidade particular de encontro, troca
e sociabilidade supBe a presenca de elementos minimos estruturantes que a torna
reconhecivel em outros contextos.” (MAGNANI, 2002, p. 19).

No dia 25 de novembro, fui até o centro de umbanda e cheguei por volta das 19
horas e 30 minutos. Ao chegar, estacionei meu carro na rua Fagundes Varela, mais
préximo da rua Turvo, ndo muito préximo do terreiro.

A escolha em estacionar o carro um pouco mais distante se deu por dois
motivos, primeiro, havia varios carros mais proximos do terreiro, e, segundo, por receio
do entorno do lugar. Mal sabia que, ao descer do carro e caminhar em direcdo a Casa de
Caridade Pai Jacob do Oriente, eu ja era observado.

Esse percurso, antes de chegar ao terreiro de umbanda, me fez lembrar do termo
trajetos apontado por Magnani (2002, p.23) ao afirmar que:

Os trajetos levam de um ponto a outro por meio dos porticos. Trata-se de
espacos, marcos e vazios na paisagem urbana que configura passagens [...]
apresentam a maldic8o dos vazios fronteiricos. Terra de ninguém [...] lugar
do perigo preferido por figuras liminares [...] muitas vezes lugares sombrios
que é preciso cruzar rapidamente, sem olhar para os lados...

Um dos “sentinelas da boca” * me estendeu sua mao e me cumprimentou. Minha
reacao foi corresponder, estendi-lhe minha méo e ao que respondi, ele me perguntou se
eu tinha R$ 2,00 para comprar cigarros. Disse que outro dia daria, pois sempre estava
por 14, e iria ao centro do Pai Ricardo — esse foi 0 cAdigo para ndo ser mais incomodado.

Esse fato me mostrou duas perspectivas sobre o espaco externo, fora daquele
terreiro de umbanda. A primeira era de que o pessoal do trafico de drogas sabe
perfeitamente o porqué de quem entra, de quem fica, de quem sai e de quem passa por
ali na entrada da Vila; a outra era de que a Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente é
muito respeitada. Pois:

E, a casa empoderou, a gente tinha menos poder aquisitivo, a gente tinha,
menos gente que sabia ler e escrever, entdo a casa estd se organizando, a
gente t&4 tendo condicdo de ensinar, a gente tava tendo dificuldade de
aprender, agora estamos ensinando [risos leves].Vamos estar na faculdade!
Olha pra vocé vé! Como é o trem! Entdo, a grande mudanca que observo é
esse salto, ndo sei se a religiosidade de umbanda em Belo Horizonte tem, mas
pelo menos nesse trabalho que meu pai comegou, que minha mde deixou,
esse trabalho encaminhado, e a gente t4 tentando fazer essa manutencdo
disso, € um dos grandes saltos.[...]. (Pai Ricardo — entrevista, 28.01.16)

Dentro do centro observava tudo como se fosse a primeira vez? que 14 estivera.
Conforme Gilberto Velho (1987, p. 126):

Assim volto ao problema apontado por Da Matta, para sugerir certas
complicagBes. O que sempre vemos e encontramos pode ser familiar mas néo
é necessariamente conhecido e 0 que ndo vemos e encontramos pode ser
exético mas, até certo ponto, conhecido. No entanto, estamos sempre
pressupondo familiaridades e exotismos como fontes de conhecimento ou
desconhecimento, respectivamente.
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Apdls as movimentacdes das pessoas que chegavam para serem atendidas e de
médiuns para atendé-las e antes que a gira de umbanda comecasse, a esposa de Pai
Ricardo, méde Sheila, pediu a palavra para dar alguns recados sobre as seguintes
comemoragdes do més de dezembro: de lansd no dia 04 de dezembro, das labas no dia
08 de dezembro e no dia 13 de dezembro a casa faria a 1 comemoracgéo do dia de
Oxala.

Nesse dia, Pai Ricardo ndo estava presente e sua esposa acendeu velas no
quartinho de exu e no Cruzeiro das almas, ambos na entrada do terreiro. Mae Sheila
iniciou as rezas e naquela noite houve gira de caboclo de Ogum.

Ao sair, perto da porta, conversei com 0 ogdn Nelson sobre minha intengdo em
fazer a pesquisa. Ele me informou que deveria conversar com o Pai Ricardo, mas,
infelizmente, naquele dia, ele estava viajando. Do lado de fora eu via outros “soldados”,
os do trafico.

No dia 16 de dezembro, pude perceber melhor a realidade do espaco do terreiro.
Nesse dia a casa estava mais cheia do que o habitual, era gira de exu. O namero de
pessoas dentro daquele espaco pequeno, incluindo os médiuns e a assisténcia €, sem
sombra de davidas, um fendmeno de movimentos dos corpos e da interacdo que ali
acontece, pois, a aparente confusdo do local para olhos menos desavisados, cede lugar,
quando bem observado, para uma harmonia extremamente organizada e o curioso é que
tudo funciona perfeitamente bem. Ao perguntar sobre o espaco fisico interno do terreiro,
obtive a seguinte resposta:

Tem que apertar e cabe espirito ainda! Tem espirito e cabe todo mundo!
[risos]. Tem que contrariar a lei da fisica, dois corpos ocupando 0 mesmo
espaco na mesma hora [risos]. (Pai Ricardo — entrevista, 28.01.16).

Naquele dia 16, como eu ndo poderia ficar mais, “bati” em suas costas e
perguntei se eu poderia ir embora. Ao que ele respondeu que apos a gira de exu, teria a
gira de caboclo de Ogum para descarregar, se eu pudesse esperar seria melhor, mas se
eu precisasse ir embora que eu poderia ir. Eram 21 horas e 50 minutos, entdo na porta,
aproximei-me do Ogén Nelson e informei-lhe que realmente precisava ir embora. Fui
embora, sem conseguir marcar a entrevista com Pai Ricardo e preocupado se ndo o
havia desrespeitado.

No dia 28 de dezembro, voltei a casa de umbanda, no intuito de conversar
melhor e marcar entrevista com Pai Ricardo. Cheguei por volta das 18 horas e 45
minutos, 0 centro estava com poucas pessoas. Perguntei a uma senhora se Pai Ricardo
estava presente. A mesma me informou que ele ainda ndo havia chegado e que ela
também estava esperando para conversar com ele.

Fiquei esperando, mas, infelizmente, quando Pai Ricardo chegou ja estava quase
no momento de comecar a sessdo de umbanda. O terreiro, que estava inicialmente vazio,
lotou! Antes de comecar o ritual, e ap6s alguns recados, Pai Ricardo pediu ao publico
doacGes de frutas que seriam entregues no dia 01 de janeiro para asilos e hospitais em
que todo ano uma equipe da casa se desdobrava para entregar balaios de frutas para
esses locais.
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Nesse dia, era gira de preto-velho. Iniciado o ritual, demorou um pouco até
comegarem 0s passes, primeiramente sendo atendidos as criangas e os idosos. Eu estava
resolvido que ficaria até o final e esperaria para marcar um horario com Pai Ricardo.
Depois que tomei 0 passe, esperei mais de uma hora e meia, “a gira parecia que nao
terminaria nunca”. E realmente ndo terminou cedo, pois apds todos da assisténcia
tomarem seus passes, Pai Ricardo comecou a ‘desenvolver’ os médiuns novatos, dando-
Ihes maior atencdo.

Minha expectativa de conversar com Pai Ricardo esvaiu-se com o passar das
horas. Ja era quase 23 horas. Entdo, aproximei-me da porta, onde estava o ogan Cleomar
expliquei para ele minha intencdo de ir embora e perguntei se seria desrespeitoso pegar
contatos do Pai Ricardo com ele. Cleomar foi receptivo e pediu a um médium para
pegar o contato com Pai Ricardo. Completou dizendo: “quando Pai Ricardo faz dessa
forma, a reunido costuma acabar 14 pra uma 1 hora da manha!” Nesse interim, Pai
Ricardo veio rapidamente até a mim, pediu ao rapaz para entregar seus contatos e me
disse que depois conversariamos.

No dia 13 de janeiro, voltei a Casa de Caridade Pai Jacob do oriente, deixei
meu carro estacionado na rua Itapecerica por volta de 19 horas e 45 minutos. Na rua do
centro, antes de chegar ao terreiro um dos rapazes, 0 “sentinela da boca”, que sempre
fica nas pontas da rua, me avistou de longe e me cumprimentou. Acenei com a cabeca,
respondendo ao cumprimento.

Nesse dia, ao chegar a Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente, resolvi ficar um
pouco do lado de fora, a entrada do beco, para observar melhor o externo do local. Na
porta da Casa sempre fica o painho/padrinho Nelson (ogdn da casa) para auxiliar e
manter limites entre o espaco de fora e 0 espagco de dentro. Observei que no beco
entravam mais pessoas do que saiam — muitas delas chegando dos servi¢os. Também
chegaram muitos médiuns de diferentes locais. Eles faziam suas sauda¢fes, muitos
subiam, ao andar de cima, para trocarem de roupa.

Na porta, juntamente com o padrinho Nelson, estava 0 médium Ronaldo com
uma camisa com o nome do quilombo Maticdo com o nome da Casa de Caridade Pai
Jacob do Oriente. Ronaldo sempre se apresentou solicito, educado e disposto a ajudar a
guem se aproximava da porta e das paredes da casa.

Ja passava pouco mais das oito horas da noite e Pai Ricardo ainda ndo havia
chegado. Entdo a mée-de-santo, esposa de Pai Ricardo, aproximou-se da porta e disse
que iria comegcar a reunido. Ela mostrou um quadro do orixa das matas que seria rifado
para ajudar na comemoracao dos 50 anos da Casa, informou, também, que no dia 20 de
janeiro aconteceria a festa de Oxossi (Sdo Sebastido). A partir disso, iniciou-se a sessao
como era habitual: reza de abertura, pontos cantados, defumacao, po branco (pemba),
houve gira de caboclos de Ox0ssi e passes.

Nesse dia, pude confirmar 0 que eu ja observara antes, um rapaz, quase sempre,
respeitosamente, chegava ao terreiro, era passado “na frente” para tomar o passe e saia.
Como nesse dia o inicio do culto de umbanda atrasou, esse rapaz chegou, viu que
estavam comecando os rituais, saiu. Eu ja sabia que ele voltaria mais tarde na hora dos
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passes. Na hora do passe, ele chegou com mais dois rapazes, eles tomaram o0s passes e
sairam.

Desfrutando da possibilidade que a entrevista permite e da acessibilidade do
entrevistado, perguntei sobre o rapaz que chegava, tomava 0 passe e saia e que eu ja
havia observado esse fato acontecer em algumas das sessfes publicas de umbanda. Ele
me informou solicito:

O que acontece!? A gente sabe, e a gente ndo pode ser demagogo, que nao
tem problema de droga em uma favela, tem! E sdo gente como nés, né. Ele
chega, a gente ja conhece as pessoas, ele chega quer tomar um passe. Diz: “6
pai, preciso tomar um passe! O bicho ta pegando! Preciso tirar um trem ruim
de mim!” Eu sei que ele ¢ do movimento, ¢ de correria, eu sei que por mais
respeito que ele tenha pelo terreiro, de alguma forma, ele é um risco, néo dele
para conosco, mas das pessoas que nao gostam dele, é uma bala perdida, é
uma briga, € um trem! Entdo a gente preserva o nosso, a gente ndo deixa de
atender, passa na frente. Digo: “O velho, beleza!?” - “Beleza!” Mas ele sai
pra correria. Eles ja sabem, ndo vem armados, eles ndo vem com drogas, eles

vem vestidos respeitosamente, vem limpos, ndo vem drogados! (Pai Ricardo-
entrevista, 28.01.16).

Conforme descrito por Arantes (2000, p.118):

Cacos e restos delimitam domicilios onde a intimidade dos gestos e das a¢Ges
levantam paredes invisiveis, mas presentes, e que, ao serem atravessadas pelo
olhar do pesquisador, fazem no sentir se intruso, indiscreto, e perceber a
forga dos limites simbolicos desses casulos no espaco publico.

Alguns acordos informais, visando constante controle, sdo feitos para a
manutencdo da ordem e da harmonia dentro e fora do terreiro. Nas palavras de Alba
Zaluar (1985, p.165), “Quando a violéncia é controlada, ela s6 atinge os que participam
das rixas e ndo envolve terceiros ou inocentes, sem regras ou logica.”

Ainda no dia 13, os passes continuaram, até que Pai Ricardo chegou. Ao passar
perto de mim, ele disse: “Ndo vai embora sem conversar comigo ndo!”. Respondi:
“tudo bem!” (aquele dia teria que ficar até o final), olhei no relégio, eram 21 horas e 25
minutos. Fui um dos ultimos a tomar passe.

Ao voltar para os fundos do terreiro, que é préximo a porta de saida, fui
conversar com o0 Ronaldo, o0 médium da blusa do quilombo Maticdo. Ele me disse que
visitavam o quilombo com frequéncia e que constantemente levavam doacdes para la.
Me disse, também, que se eu fosse la, ficaria “doido” com os ancestrais de mais de 100
anos que moram no Maticdo. Em entrevista perguntei a Pai Ricardo sobre o quilombo:

Ha 4 anos, 4 anos e meio atras, nés comecamos com a histéria do Matigéo.
Mas envolve uma histéria muito mais antiga do quilombo da Serra do Cip6,
da Dona Mercés, quilombo do Agude [..]. Entdo, a gente ja tinha uma
histdria de capoeira, de ir visitar, de levar cesta, de Candombe [...]. E agora
de uns 4 anos pra ca a gente continua junto do Matigdo, a gente tentou um
projeto ha uns 4 anos atrds pra melhorar as coisas e dai pra I, a gente vem
entrando junto com o Maticdo, de doagdo, em ajuda, em troca de relagdes, né.
[...]- (Pai Ricardo- entrevista, 28.01.16).
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O relato acima vinculando a Casa de umbanda com o quilombo do Maticéo se
afina com o termo circuito apontados por Amaral (1996) e por Magnani (2002). Desse
modo:

Mais do que um conjunto fechado, o circuito pode ser considerado um
principio de classificagdo. Nesse sentido, é possivel distinguir um circuito
principal que engloba outros [...], dependendo dos objetivos da pesquisa,
delimitar e considerar apenas o circuito das casas africanizadas, ou estendé-lo
para as demais, incluindo ou ndo os terreiros de ascendéncia angola e até os
de umbanda; saindo do terreno propriamente religioso, o circuito pode
abranger a capoeira, as escolas de samba, exposicdes de arte africana,
restaurantes, e assim por diante. (MAGNANI, 2002, p. 24).

Nessa visita do dia 13, perguntei ao Ronaldo se as fotos de uma senzala eram do
quilombo (essas fotos remetem a uma sessdo de umbanda/gira de preto-velho e se
encontram em um banner préximo do cruzeiro). Ele informou-me que nédo, que “aquela
senzala era em uma fazenda perto de Mariana aonde a lama chegou perto!” (referindo-
se ao acidente ambiental referente a Empresa Samarco ocorrido em Bento Rodrigues,
em novembro de 2015). Até que o padrinho Nelson o chamou e a conversa foi
encerrada.

Na entrevista Pai Ricardo me informou melhor sobre as fotos na senzala:

A gente teve numa fazenda escravagista, fazendo um trabalho de Macaia, que
é um trabalho de estar no mato, de agradar os orixas e os guias. Engracado
foi na mesma época que a gente teve no quilombo no ano passado, em
novembro. Entdo, na Macaia do ano passado, a gente tava tocando uma
sessdo dentro de uma senzala, mas uma senzala mesmo! [...]. (Pai Ricardo-
entrevista, 28.01.16).

Nessa entrevista, foi possivel perceber a consciéncia ética e ecoldgica do zelador
e dos médiuns da casa. Alias, consciéncia ecoldgica que eu ja havia observado antes em
outro trabalho de pesquisa. Sobre a Macaia, ele continuou:

Entdo, a manutengdo tem sido um grande problema, né, e nos ja tivemos um
trabalho de conscientizacdo da turma da conservacdo e da manutencdo do
ambiente sagrado que é a natureza, a mata, o rio, até a prdpria casa da gente
como, quando o axé acontece hoje entre quatro paredes tem que ter
manutengdo e conservacdo desse lugar, além do lugar natural do orixa, o
lugar, o médium, o corpo humano de certa graca, também, recebe a
consagracdo do santo, né, a conservagdo do lugar do proprio corpo pra a
execucdo do axé. [...]. (Pai Ricardo- entrevista, 28.01.16).

Naguele mesmo dia 13, Pai Ricardo parou 0s cantos por um instante e
juntamente com sua esposa, reforcou o convite para a festa de Oxossi, e, também, falou
sobre doagdes de frutas pra festa e da ajuda da preparagédo do local. Ao finalizar o culto,
apos mais alguns pontos cantados e dangas, todos comecaram a cantar suavemente o
ponto: “serena, serenou!” e enquanto jogavam agua, lavando todo o terreiro... ApoOs
esperar em uma espécie de fila espontdnea em que algumas pessoas conversavam
brevemente com Pai Ricardo, chegou a minha vez, pegando na minha mao, ele me
disse: “quando poderemos conversar!” A0 que eu respondi: “o tempo é seu!” Entéo
marcamos para 0 outro dia, 14 de janeiro, quinta-feira apds as 17 horas. Era a
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oportunidade de fazermos as entrevistas. Como ja informado antes, fiz uma primeira
entrevista com ele e marcamos outro dia para uma segunda entrevista, desta vez seria
com gravacao de audio. Essa ultima entrevista aconteceu no dia 28 de janeiro.

4. OUTRAS APROXIMACOES: O ESTAR DENTRO

No dia 14 de janeiro, cheguei a Casa de Caridade Pai Jacob, preocupado, eram
17 horas e 20 minutos, pensava estar atrasado. Fiquei sabendo depois que toda quinta-
feira € o dia da semana em que Pai Ricardo fica de 6 horas da manha até o momento em
que estiverem pessoas que precisem falar com ele, com necessidades as mais variadas
possiveis, ou seja, muitas vezes, seu atendimento entra madrugada adentro. Na verdade,
aquele ambiente ndo possui hora fixa e determinante, o curioso é que tudo funciona
muito bem.

Havia lanches na mesa e um café. Ele me cumprimentou e ofereceu lanche e
café, me pediu para que eu esperasse, me deixando a vontade. Percebi entdo que eu nédo
estava atrasado e que deveria esperar, pois, existia uma ordem de chegada.

Pai Ricardo chamava um participante, descia, voltava, descia de novo e tornava
a voltar. Esse dia foi fundamental para a pesquisa, pois pude observar a Casa para além
das reunides publicas de umbanda. O que vi foi uma lideranga comunitaria singular e
percebi também que ndo era cobrado nada pelo atendimento prestado.

Também vi como as pessoas se relacionavam. Esse relacionamento envolvia
pessoas que moravam na vila e pessoas que vinham de outras partes da cidade,
causando uma atmosfera envolvente e familiar. Saiam uns, chegavam outros — em
constantes movimentos. Ou seja, a casa € um ambiente onde as pessoas se sentem em
um meio familiar — uns observavam os outros e todos, de um modo geral, participavam
das conversas uns dos outros.

Mocas e senhoras costuravam e faziam o contra-egun, braceletes e guias para a
festa de Ox0ssi que aconteceria no dia 20 de janeiro. Essas mulheres conversavam sobre
0s arquétipos dos orixas, sendo que, o tempo todo, falavam de suas vivéncias e
experiéncias acontecidas dentro daquele terreiro. E importante, de fato, registrar o
quanto as pessoas ali “respiravam” a umbanda e a viviam em toda sua intensidade
naquele local. E realmente extraordinario o espaco comunitario que eles criaram.

Apos as 18 horas, outras pessoas iam chegando e somando-se ao espaco. Vi
pessoas que trabalharam o dia inteiro e conversavam sobre problemas no servigo e
coisas do dia-a-dia.

Em uma das questdes da entrevista perguntei sobre quantos médiuns ha na casa?
Quantos moram aqui na regido, alguns moram aqui na vila?

Na casa tem em média uns 100 a 110 médiuns [confirmou com uma das
filhas de santo]. Vamos por ai uns 20% de médiuns na corrente sdo da vila,
mas o contingente da vila é muito grande, da comunidade diaria da sessdo é
muito grande, ndo d& nem pra calcular porque o pessoal vem passa de dia, e a
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maioria vem depois, diz: “eu passo é de dia e deixei minha vela. Ndo tem
como eu fazer de outro jeito!” O local aqui tem muita gente de Sabara,
Betim, Santa Luzia, Contagem, Esmeralda. [...]. (Pai Ricardo- entrevista,
28.01.16).

A Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente cria um ambiente tdo singular que
ultrapassa o termo “fora de casa” e “de dentro de casa”. La quem ¢ de fora ao adentrar
sente-se de dentro e quem é de dentro: é de dentro mesmo! Como afirma Magnani
(2002, p. 21) “Quando o espago — ou um segmento dele assim demarcado torna-se
ponto de referéncia para distinguir determinado grupo de frequentadores como
pertencentes a uma rede de relagdes, recebia o nome de pedago.”.

Ainda conforme Magnani (2002), essa ‘rede de relagdo’ constitui um elo
intermediério entre o privado e o publico sendo formado por dois elementos bésicos, o
primeiro de ordem espacial fisica e o segundo de relacdo social formando uma rede de
relacBes para além do territorio fisico. Pois bem, na casa de umbanda aqui pesquisada, é
patente e transpira uma ‘rede de relagdes’.

Apds atender uma jovem senhora, Pai Ricardo me chamou, levando-me para um
dos ultimos dos trés comodos existentes na parte de cima do terreiro, convidou-me para
sentar. Sentei e pedi desculpas por incomoda-lo e relembrei a ele qual era meu objetivo
em entrevista-lo.

Foi nesse momento, entdo, que Pai Ricardo me falou sobre a importancia da
Casa para a vila, que antes era chamada de “Buraco Quente” e passou a ser chamada de
Vila Senhor dos Passos, ap0s a igreja construir seu espaco dentro da vila. Atualmente,
contudo, la ndo se celebra missa. Hoje, quem toma conta da igreja sdo as irmas
franciscanas. Perguntei como o entrevistado via a relacdo da Casa de Caridade Pai Jacob
com a Vila. Em seu dizer:

Como € que eu vejo, benéfica, porque eu tenho vérios problemas de
intolerdncia com meus irmaos comigo eu sou muito abengoado! Da vila pra
dentro vocé ndo tem nenhuma igreja evangélica, ndo tem! Os evangélicos que
tem na vila passam aqui me cumprimentam, leva flor do terreiro, leva comida
do terreiro, os filhos deles vem aqui fazer pesquisas que as escolas tem
pedido, eles vem fazer pesquisa aqui no terreiro. Entendeu. Aqui na vila eu
tenho 6 a 7 terreiros e ndo tenho nenhuma igreja evangélica. (Pai Ricardo-
entrevista, 28.01.16).

Se dentro da vila ndo existe nenhuma igreja evangélica, 0 mesmo nao se da na
rua Fagundes Varela, que possui uma igreja do lado contrario a Casa de Caridade Pai
Jacob do Oriente. Entdo, perguntei sobre a relacdo dessa igreja e se existia preconceitos
e desrespeitos. No que ele afirmou:

Aquela igreja evangélica ela tem o trelelé dela pra la e eu tenho 0 meu pra
ca. E igual eu falei com vocg, eu nunca tive, isso ndo. Alguns filhos meus
tiveram pra rua a fora, longe, de estar com guia, com contra-egun, né, mas eu
falar o terreiro de ca e blablabla, a gente sempre tem que se posicionar e
saber como é que trabalha isso! N&o adianta... se aparecer Digo: “Nao, vem
ca, vamos tomar um café!” Vocé pode até falar isso tudo que vocé ta
pensando de mim, mas vai tomar um café primeiro [risos]. Ele ndo vai falar é
nada! [risos]. Entendeu! (Pai Ricardo- entrevista, 28.01.16).
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O que importa na analise situacional defendida por Van Velsen (2000, p. 467) €
“a maneira como os individuos realmente lidam com seus relacionamentos estruturais e
exploram o elemento de escolha entre normas alternativas, de acordo com as exigéncias
de qualquer situacdo especifica.” Naquele momento ao entrevistar Pai Ricardo
procurava entender como o mesmo elaborava suas normas alternativas em dadas
situacOes especificas.

Pai Ricardo me entregou um projeto/dossié feito, por ele e pelo seu irméo,
utilizando de informacgbes de senhoras mais velhas da vila, no intuito, de resgatar e
salvaguardar a memoria da Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente. Ele falou da histéria
da Casa e como ela foi fundada, mostrou a importancia do legado que seu pai e sua mae
(lideres comunitérios) deixaram para ele, afirmando

Eu sou de muita sorte! Eles que fizeram o trem eu sO estou puxando o
carreiro, deixaram tudo amaciado, deixaram a maquina j& engrenadinha,
‘azeitado’, deixaram tudo ‘azeitado’ para mim e ai meu pai faleceu em 77,
minha mée continuou com o terreiro, minha mée faleceu em 2005, e eu estou
continuando esse terreiro. (Pai Ricardo- entrevista, 14.01.16).

O entrevistado afirmou que sua mée incorporava a pomba-gira Maria Bonita® (na
época essa entidade era muito procurada). Além disso, me falou das violéncias
familiares que existiam na Vila, e que sua mae j& separou brigas de marido e mulher na
vila. De acordo com ele, seus pais ajudaram muito a vila, por isso, ajudar na Vila era
apenas dar continuidade ao que seus pais faziam e Ihe ensinaram a fazer.

Toda hora! Ouvia-se: “Maria, meu marido!” ndo sei 0 qué... ai vinha: “Dona
Maria, meu pai brigando com a minha mée! ndo sei o que...!” ai minha mée
ia 14, quando via a briga apartava, e todo mundo fazia café. Fazia almogo pra
ela sair dali, apartava as coisas, e até hoje é assim, as vezes nego chega aqui e
fala: “6 pai, 6, ld em casa da desse jeito assim...” Eu chego e falo: “6h, gente
vim almog¢ar ai hoje!” Muitas vezes ougo: “Ndao, mas ndo sei o que vocé veio
fazer o qué, eu estou quieta na minha razdo!”. Digo: “Ta bom, mas me da
comida ai!” Acaba que a gente vai, ndo é... Ndo é metendo a colher de briga
de marido e mulher! Né, mas a gente vai... Olha, no ano passado, no comeco
do ano passado, a gente foi sondado pelo Tribunal de Pequenas Causas, sabe,
colocar uma jurisdigdo aqui no terreiro, para resolver pequenas conciliacées,
essas coisas, tal e tal, a gente estuda isso ai também! E desse jeito! (Pai
Ricardo- entrevista, 28.01.16).

Ao reforcar o fato de que a vila ja foi muito violenta, me falou: “depois, eu te
levo na vila e te mostro. Depois vocé conversa com as pessoas mais velhas daqui, elas
te explicaram melhor!”. E completou:

A partir dai, a gente foi tendo grandes evolugoes. Isso aqui era uma favela
muito perigosa, devo lhe contar. Essa favela foi moradia de cabelinho de
fogo, Mané Cavalo, Beto Passarinho, Leta, sabe?! Muita gente periculosa!
Muitos amigos morreram. Eu vi a policia fazendo capturas, troca de tiro,
aquela coisa toda e a gente conseguiu sobreviver como gente de bem no meio
deles, né. Hoje gracas a Deus, a vila ja td melhor estruturada, ja ndo tem
tantos barracos de zinco, ja ndo tem mais tantas coisas, tudo de alvenaria, a
prépria prefeitura construiu alguns prédios, fizeram algumas melhorias, néo
tem mais esgoto a céu aberto. Também ndo tem mais as cachoeiras que
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tinham, né, as bicas, tinha muitas cachoeiras aqui, tinham as bicas. (Pai
Ricardo- entrevista, 28.01.16)

Falou dos grandes bandidos que existiam na regido e lembrou-se de
personalidades que tomaram personagens literarias e do imaginario belorizontino®,
afirmando que por ali, passavam Cintura Fina, Furacdo, etc. Falou do grupo de
marchinhas Ledo da Lagoinha que saiu da Vila e que usavam do espaco do lado do
terreiro para ensaiarem suas marchinhas.

Barth (2000) defende que é preciso ir além de valores encomendados e
mapeados pela logica generalizante. “Precisamos desenvolver outros modelos que
permitam apreender de modo mais direto e preciso as caracteristicas observadas, sem
filtro que negue tudo aquilo aparentemente inadequado.” (BARTH, 2000, p.13).

Assim, carismatico e bem disposto, Pai Ricardo, fez muitas parecerias. Arrisco-
me a dizer que dentre suas habilidades, a capacidade de fazer parcerias e de flexibilizar
situacOes, sdo seus dons raros, espontaneos e adquiridos. Perguntei se existia alguma
coisa que a casa fazia para minimizar os efeitos negativos do externo/fora (tanto
espiritual como social), do espaco interno/dentro. Ele respondeu:

Esse trabalho que a gente tem de cidadania, a gente tem professores que
ajudam dar aulas particular, nés temos advogados que dedica o tempo dele,
uma, duas vezes por semana, médiuns da corrente que ajudam, a ler uma
receita para ndo perder o prazo de validade do exame que deve ser feito no
posto de salde que demora atender e... a conscientizacdo de estar assumindo
voz perante a intolerdncia, perante a aquisicdo do respeito, né, na
formalizagdo de regras e de normas junto a politica, ndo o envolvimento
partidario, mas também nao ficar com a boca aberta, falando: “éh, vamos
caminhar nessa linha porque vai ser lei!”. N&o essa lei ndo chega aqui néo!!!
Ah, vai ter uma lei para comida... (Pai Ricardo- Entrevista, 28.01.16).

Percebi uma habilidade em Pai Ricardo de fazer constantes parcerias. Fez
parcerias com o CEASA na busca de frutas para distribuir para moradores da vila,
recebendo também doacdes de flores e ervas da Holambela (um atacadista de flores,
situada na rua Mariana no bairro Bonfim). Além de distribuicdo de 1500 cestas basicas,
visitas em hospitais, visitas e ajuda ao quilombo do Maticdo, aulas de capoeiras e
reforgos escolares.

Oh, tive um problema — 0 negécio da cesta bésica- sdo 1500 cestas basicas
que a gente gerencia. Ndo gerencia aqui s6 pela comunidade, com isso a
gente ramificou com varios outros irmaos de terreiro de Belo Horizonte e da
regido metropolitana [...]. J4 o CADE, através do jeito em que eles querem
fazer a cesta basica, a pessoa conseguiu ela hoje, a pessoa recebe ela durante
um ano. Néo, ndo é desse jeito que a gente tem feito, a gente tem um
controle, a gente tem um cadastro, de passar, de fazer, que ndo atende mais
essa fiscalizagdo. Entdo, digo: “pode ficar com todas de vocés!” Porque a
cesta basica do nosso terreiro ela é sagrada, o alimento, entendeu, ela recebe
um tratamento espiritual para depois ser desembolada. [...]. Hoje o cara
perdeu emprego, diz, “pai, perdi 0 emprego [...] vou passar trés meses na
perrengue!” Aqui, trés meses vocé tem a cesta basica. Depois eles mesmos
tdo chegando e tdo falando: “O pai eu nfo preciso mais dessa cesta basica, eu
td entregando!”, vocé entendeu!? E isso é gratificante, cara, sabe, demais pra
nos! (Pai Ricardo- entrevista, 28.01.16).
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Em uma visao sociologica a partir de Weber (1982), pode se perceber que o lider
carismatico é capaz de gestar uma nova realidade social. Neste sentido, o lider
carismatico, como afirma Mommsem (1981) pode transformar valores extramundanos
em valores intramundanos, gerando ndo s6 mudangas sociais, mas também raizes
estruturais.

E terminou mostrando que:

Entdo, a gente também tem essa briga nas politicas, tem coisas que nado
compensa, ndo estou falando somente da concepcdo racista, de gosto, de cor
de pele, de heranca histérica, nés vamos caminhando é daqui pra frente. Na
minha visdo ignorante, vocé v& uma outra coisa, tem um legado tem um
déficit ai pra trds com o negécio da escraviddo- tem! Mas daqui pra frente
tem outra coisa acontecendo também, ndo tem como! Né, a gente ta de olho
fechado pro negdcio, entdo, junto aos 6rgdos publicos, a gente faz questdo de

td na rua falando que a gente é de umbanda. (Pai Ricardo- entrevista,
28.01.16).

Pai Ricardo disse ainda que a casa era tdo importante para o meio que quando as
pessoas da vila estdo doentes passam primeiro na Casa de Caridade Pai Jacob, tomam
um ché e depois terminam de descer para o hospital Odilon Berhens. Em sua fala ele
exemplificou: “muitas dessas pessoas, depois de receberem o acolhimento e tomarem o
cha, querem voltar”. Eu digo: “Ndo! Termina de descer e vai para o hospital!”

Nesse relato descrito acima, percebe-se o transitar do ‘pedaco . acolhimento do
terreiro, para o trajeto da ‘mancha dncora’. 0 hospital. Segundo Magnani (2002) o
termo ‘mancha dncora’ caracteriza-se por atividades ligadas a saude, “geralmente se
constitui em torno de uma instituicdo do tipo ancora- um hospital — agrupando os mais
variados servicos (farmacias, clinicas [...], servicos radioldgicos, laboratérios etc.), e
assim por diante.” (MAGNANI, 2002, p. 22).

Realmente existe um movimento constante em direcdo ao complexo do Hospital
Odilon Berhens ou para o UPA onde h& diversos e diferenciados atendimentos, tanto
para os moradores proximos da comunidade quanto para pessoas de longe. Para ir ao
complexo do Hospital basta apenas seguir até uma das pontas da rua Fagundes Varela.
Para ir ao UPA € necessario apenas caminhar em direcao a rua ltapecerica. Assim:

Diferentemente do que ocorre no pedaco, para onde o individuo se dirige em
busca dos iguais, que compartilham os mesmos cédigos, a mancha cede lugar
para cruzamentos ndo previstos, para combinatorias mais variadas. Numa
determinada mancha sabe-se que tipo de pessoas ou servicos se vai encontrar,

mas ndo quais, e € esta a expectativa que funciona como motivacao para seus
frequentadores. MAGNANI, 2002, p. 23).

Pai Ricardo me disse que é filho de Oxdssi e lemanja. No que eu, quase
terminando a ultima entrevista, agradeci-lhe pela confianca e oportunidade para que eu
fizesse a pesquisa e disse-lhe: “Muito Obrigado! Parabéns pelo seu trabalho social!
Acho que vocé esta fazendo igual & Oxdssi, abrindo caminhos na mata”.
Descomplicadamente ele respondeu:

[risos] O meu sé foi uma folha, s6 foi um galho! Eu que agradego, fico

lisonjeado, o que precisar de foto, precisar de alguma escrita, de algum
documento que a gente tenha em mao, né, agradeco. Te convidar para ficar

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 19, n. 26, p. 133-153, setembro de 2017.



151 ANDERSON MARINHO MAIA

com a gente nesse ano em que o terreiro completa 50 anos. [...]. (Pai Ricardo-
entrevista, 28.01.16).

Ao finalizar esse artigo faco minhas as palavras de Gilberto Velho (1987,
p.129):

A “realidade” (familiar e exotica) sempre € filtrada por determinado ponto de
vista do observador, ela é percebida de maneira diferenciada. Mais uma vez
ndo estou proclamado a faléncia do rigor cientifico no estudo da sociedade,
mas a necessidade de percebé-lo enquanto objetivamente relativa, mais ou
menos ideoldgica e sempre interpretativa.

Dessa maneira, ainda que de forma interpretativa, sabe-se que na periferia, na
entrada de um dos becos da Vila Senhor dos Passos, o sagrado se manifesta. Certo é que
l4, na Casa de Caridade Pai Jacob do Oriente toca umbanda, convidando-nos e nos
desafiando, sempre, por um olhar de perto e de dentro.
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NOTAS

! Chamo de “Sentinelas da boca” pessoas que estdo ligadas a rede do comércio de drogas.

2 Cerca de mais ou menos 20 anos, ja havia assistido a uma reunido da Casa de Caridade Pai Jacob do
Oriente. Nessa época, a zeladora da casa era a mée biologica e espiritual de Pai Ricardo.

% A pomba-gira ou bombogira (banto) é uma versio feminina de Exu. Maiores detalhes sobre essa
‘entidade’ ver Reginaldo Prandi (1996), Liana Trindade (1985); M. Meyer (1993); Monique Augras
(2000); Patricia Guimardes (2001); Liana Trindade, Lucia Coelho (2006), Sénia Regina Corréa Lages
(2012).

* Personagens reais e ficticios que fazem parte da obra literaria “Hilda Fura¢io™ do escritor e jornalista
mineiro Roberto Drummond.
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