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Resumen: El articulo propone una reflexion sobre la ola conservadora que conecta religion
y politica en Brasil, en el contexto pos-impeachment, anunciando un nuevo régimen
posdemocrdatico, desde la perspectiva de la emergencia politica evangélico-pentecostal. Lo
hace en términos empiricos y teoricos, a través de un recorrido de procesos que resultaron
en transformaciones a la misma identidad politica evangélica, en sus interacciones y
disputas con tres otros modelos alternativos de presencia publica de las religiones —el
jerarquico catolico, el de incidencia ecuménico y el culturalizante de los afrobrasilefios—y
con demandas minoritarias que se volvieron amenazadoras a sectores conservadores de
la ¢élite parlamentar y pastoral evangélica reciente. El proceso gener6 una construccion
pentecostal del pueblo que, empezando por un intento de autorepresentacion minoritaria
(i.e. de ser parte del pueblo) llego, en los ultimos afios, por efecto de conflictos con otras
demandas minoritarias, a una creciente emulacién del modelo “Zea Party” americano,
que se orienta a imponer una representacion totalizante del pueblo sobre los demas grupos
en nombre de una ldgica mayoritaria cristiana producida en articulacion con sectores de
derecha religiosa y secular.
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Conservative wave and the emergence of a Brazilian New Christian Right? A
conjunctural reading of post-impeachment Brazil

Abstract: The article puts forward a reflection on the conservative wave that connects
religion and politics in Brazil, in the post-impeachment context, announcing a new
post-democratic regime, from the perspective of an Evangelical-Pentecostal political
emergency. It does so in empirical and theoretical terms, connecting processes that resulted
in transformations to the very evangelical political identity, through its interactions and
disputes with three other alternative models of public presence of religions - the Catholic
hierarchical one, the ecumenical public engagement ones, and the Afro-Brazilian
culturalizing one - and with minority demands that resulted threatening to conservative
sectors of the recent parliamentary and pastoral evangelical elite. The process generated
a Pentecostal construction of the people that, starting with an attempt at minority self-
representation (ie being part of the people), in recent years, due to conflicts with other
minority demands, turned into a growing emulation of the American “Tea Party” model,
which seeks to impose a totalizing representation of the people on the other groups in the
name of a Christian majority logic produced in articulation with sectors of the religious
and secular right.
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Introduccion

Volvemos, en un sentido, a una practica muy conocida entre los activistas politicos
en tiempos de crisis: la de auscultar sefiales de la dindmica social, cercanos y lejanos,
explicitamente reconocibles o cripticos a la mirada desnuda del observador, en busca de
orientacion para salirse del entramado que nos sobrepuja y reprime. En una expresion,
parecemos volver a reflexiones que tienen fuertemente el caracter de analisis coyunturales.
A diferencia de tiempos en los que los activistas intelectuales creian poseer las llaves de
acceso a la verdad de lo social y lo historico, las herramientas que desnudarian los secretos
de los procesos vividos y permitirian desvelar un camino de futuro, nuestros analisis de
coyuntura son todavia mas bien apuestas o pistas de interpretacion que analisis hechos en
base de procesos que ya estarian establecidos y consolidados.

El dilema de las coyunturas es que, si las seguimos muy de cerca, pegados a los
acontecimientos, buscando absorber el sentido comun o convergente de todo lo que ocurre,
nos perdemos en el caos de las multiples aperturas que cada evento hace. (Falsas) promesas
de que su desarrollo esta garantizado o de que la luz que echan sobre cualquier lugar de la
vida social anuncia un cambio definitivo en el curso de la historia. Pero si sometemos las
coyunturas a una especie de desdén, porque ya creemos que sabemos donde terminaran o
porque ya tenemos la respuesta a su desenlace de antemano, perdemos de vista el hecho
de que, en todo momento, siempre vivimos en coyunturas. La mirada elevada de los
visionarios, estrategas o maestros del conocimiento es deseo, no conocimiento puro y
simple. La contingencia es el terreno primario en la que se mueven los actores sociales,
por lo que su existencia e identidad solo se pueden definir con relacion a condiciones
de existencia exteriores a si mismos (Laclau, 2000: 36-38 y 43-44). El mundo de las
estructuras o las macro-tendencias s6lo se puede discernir a partir del confuso tejido de
las tramas incompletas de las coyunturas.

Las coyunturas son tiempo. Pueden ser heraldos de formas duraderas de orden y
dominacion. Regresiones, estrechamiento de los espacios de accion de ciertos actores,
comienzo de periodos oscuros. Pero no hay futuro o salida que no tengan que emerger
desde dentro de coyunturas. Es la apertura y la contingencia del tiempo lo que hace que
los espacios concretos sean ocupados por cuerpos, voces, instituciones. El tiempo y el
espacio inseparables significan que la dureza e imposicion de tendencias y mecanismos
estructurales estdn siempre a merced de la resistencia, el fracaso, el conocimiento
incompleto, la incompetencia relativa.

Por lo tanto, al abrir la siguiente reflexion sobre la ola conservadora que conecta
religion y politica en Brasil, anunciando un nuevo régimen posdemocratico®, quisiera
inicialmente sacar consecuencias de estas dos palabras, “coyuntura”y “ola”, como signos
del impacto real de las nuevas configuraciones de poder y del caracter deseante —y, por
lo tanto, escindido, confrontado por la alteridad, contingente en su realizacion— de estos
discursos de orden.

Hay una clara situacion de enfrentamiento, confrontacion, que el proceso politico
reciente ha creado en varios contextos. No solo en Brasil. Los resultados de este proceso
apuntan en la direccion de una radical profundizacion de la desregulacion en beneficio de
intereses privados, locales y transnacionales. La colusion entre las instituciones estatales
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(ejecutivo, legislativo y judicial) ha generado la sensacion de que no hay nadie a quien
recurrir para detener violaciones de la ley o cambios del marco legal de garantias de los
derechos fundamentales y la proteccion del medio ambiente.

En todos modos, creo que estaremos en mejor compafia si, al auscultar las
fragiles vibraciones que resisten a un nuevo proyecto de poder, pudiéremos estar abiertos
a escuchar mas de cerca, a buscar vocabularios explicativos mas finos, a reconocer en
nuestra voz analitica el pulso del deseo —que es el nuestro y aquel del otro— y permanecer
firmes en la disputa por la realidad, que nuevamente esta en cuestionamiento, sin darnos
descanso.

Emergencia politica evangélica en Brasil

La principal novedad de la politica brasilefia desde mediados de los afios 1980 es,
sin duda, la emergencia evangélica, particularmente de contenido y forma pentecostal.
Pese a las aprensiones alarmistas de algunos comentaristas ligados al campo cultural
del catolicismo o al secularismo académico o partidista, esa emergencia caus6 un fuerte
impacto, aunque no genero un clivaje religioso desde el punto de vista politico y electoral.
Por clivaje me refiero a un concepto muy utilizado por los estudios politicos electorales que
describe un corte desde lo alto hacia abajo en el espacio politico (o sectores significativos
de ¢€l) por un determinado tipo de cuestion o de posicion o por la presencia de un especifico
tipo de actor(es) y su agenda, produciendo controversias, conflictos y (re)lineamientos en
torno a esas cuestiones (Bartolini y Mair, 2007; Dalton, 1996).

Los clivajes sociales o socioculturales no se traducen automaticamente en clivajes
politicos. Lo que divide a las personas y los grupos en una formacion social determinada,
la mayoria de las veces los atraviesa de forma multiple. Incluso cuando los clivajes
sociales se traducen en clivajes politicos, esto puede darse de modo que los limites del
orden no se ponen a prueba. S6lo en momentos de seria contestacion del orden social,
por la aparicion de antagonismos que se construyen en torno a una amenaza o enemigos
comunes, se puede percibir una dicotomizacion del espacio social, que puede conducir a
una transformacion sustancial del orden vigente (Laclau, 2000; Laclay y Mouffe, 2015).
En todos modos, la idea misma de que el impacto de la religion en el contexto brasilefio
ha producido un clivaje politico —sea la confesionalizacion del Estado, sea la division
de la identificacion politica por alineamientos religiosos o secular/religiosos— no tendria
buen apoyo en la literatura sobre la construccion de clivajes politicos en América Latina.
En esa region, la correspondencia entre clivajes sociales, clivajes politicos, sistemas de
partidos y modelos de formacion de politicas publicas no se constituye en los términos
de las experiencias europea y norteamericana (Deegan-Krause, 2007; Kitschelt, 2012;
Menéndez Moreno, 2019).

Aunque el impacto es muy claro y todos lo han sefialado, no me parece que
hasta muy recientemente tuviésemos cualquier evidencia de un clivaje religioso del
proceso politico y electoral en Brasil. Mas bien se trataba de la emergencia publica de
un nuevo actor, que en poco tiempo supo manejar las reglas del juego dominantes y
construir multiples espacios de visibilizacion, influencia y representacion. Este proceso
ya excede tres décadas, si tomamos el punto de viraje que fue la eleccion de treinta y dos
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diputados y diputadas de la Camara Federal de Brasil para formar la Asamblea Nacional
Constituyente, en 1986. Anteriormente habia sefiales de un crecimiento y de los primeros
intentos de movilizacion politico-religiosa (por lo menos desde fines de los afios 70), no
obstante 1986 es un marco critico, simbolico de cambios muy importantes en la politica
brasilefia’.

Aunque el proceso no ha producido una confesionalizacion del contexto politico
nacional en mas de tres décadas, es cierto que puso actores y demandas de base religiosa
en la agenda politica y la formacion de gobiernos. En los ltimos afios, los cambios
importantes en la dindmica social y politica brasilefia han proyectado ciertos actores de
la minoritizacion evangélico-pentecostal al proscenio de la vida politica nacional. Los
primeros meses del gobierno de Bolsonaro lo dejan claro. Sin embargo, ademas de no
poder definir “lo religioso” en términos de un sélo clivaje, ni la polarizacion politica
corriente como hegemonizada por un componente religioso particular, todavia estamos
en un momento de relativo aturdimiento de las distintas fuerzas politicas, en particular
las derrotadas en 2018. Asi, no me parece posible hacer afirmaciones perentorias respecto
de una direccion religiosa de la disputa politica en el pais, sino en un sentido coyuntural.
Si lo que tenemos es un desfecho duradero o la confirmacion de lo que siempre se supo,
todavia no es cierto, aunque esta claro que hubo cambios importantes en la direccion del
proceso y es esto lo que hace falta profundizar analiticamente.

Minoritizacion religiosa en tres periodos

Se puede a mi juicio percibir tres momentos distintos en esa trayectoria politica
de “los evangélicos” en Brasil®. Los primeros quince afios, marcados por un proceso
de minoritizacion, es decir, emergencia y asercion de una voz propia en busca de
reconocimiento y representacion’. El concepto de minoritizacion implica la afirmacion
de un nuevo actor politico, demandando participacidén y reconocimiento frente al orden
mayoritario, conformando una nueva subjetividad politica, disputando la agenda publica,
afirmando derechos e incidiendo en las politicas publicas. Los actores por excelencia de
esta minoritizacion han sido, desde mediados de los 1980, pentecostales.

En sus primeros afios, esa minoritizacion pentecostal necesitdo afirmarse por
medio de marcas identitarias religiosas y tuvo un caracter fuertemente corporativo, no
solo orientado hacia la construccion de una voz propia como envolviendo un aprendizaje
politico que, a falta de una experiencia y una formacion ético-politica cuidadosa, arrojo
muchos pentecostales en los brazos de las élites politicas tradicionales, cooptandoles
para distintas redes de corrupcion. Tras décadas de rechazo de la politica como sucia y
corrompida, esa primera generacion de politicos pentecostales se vio atrapada e implicada
en casos de corrupcidn que costaran a muchos la revocacion de sus mandatos o la derrota
en las siguientes elecciones (como ocurrié en 2006). En este periodo se constituy6 la
llamada “bancada evangélica”, institucionalizada en el Frente Parlamentario Evangélico
en 2003, con el intento de representar el conjunto de “los evangélicos” y de ser sus
portavoces.

En el segundo periodo, de 2002 hasta aproximadamente 2015, los pentecostales
estuvieron aliados con una coalicién nacional de centroizquierda. Lula da Silva y Rousseff
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fueron lideres de este proceso en diferentes mandatos presidenciales, entre 2003 y 2016.
Sin embargo, en el nivel parlamentario y de las politicas subnacionales, la posicion de
los pentecostales jamas estuvo tan alineada con el marco de esa coalicion nacional y se
distribuia entre diferentes partidos y bloques electorales de forma mucho més desigual y
a gusto con evaluaciones coyunturales. En este periodo empieza una discreta presencia
en posiciones de gobierno (asesorias de alto nivel, funciones de direccion ejecutiva en
ministerios o secretarias, mandatos de alcaldes y gobernadores, etc.).

En estos dos primeros periodos el perfil ideologico de los evangélicos movilizados
y sus preferencias partidistas fueron muy variados. Prevalecié un enorme pragmatismo
orientado especialmente hacia la construccion de su visibilidad en términos de conquista
de espacios, no de afirmaciéon de un programa o agenda consistentes (ademas de formas
tradicionales de discurso moral que no se originaban en ningtin sentido en una concepcion
alternativa de sociedad o enun proyecto). Asumir posturas de oposicion jamas fue relevante
para la mayoria de los pentecostales y eso ya era el caso antes de la minoritizacion de
los afios 80, cuando rechazaban la participacion publica y juzgaban simplemente que la
obligacion electoral les dictaba que votaran por el gobierno. Sin embargo, la experiencia
produjo una notable variacién de posiciones mientras que las disputas concretas y la
logica estratégica de la politica evidenciaban diferencias en el grupo.

Las tomas de posicion se dieron mas en el nivel de la actuacion parlamentaria
y en los pronunciamientos publicos en momentos criticos en los cuales las decisiones
gubernamentales, propuestas legislativas o decisiones judiciales de alto nivel —por
ejemplo, en la Suprema Corte— chocaban con la orientacion moral predominante entre
los pentecostales. No con una orientaciéon moral consistente, sino con lecturas del mundo
basadas en visiones literales o alegoricas de pasajes biblicos, aplicadas de modo ad hoc
a las opciones y debates existentes. De todos modos, se constituye en ese proceso una
¢lite parlamentaria y pastoral® cortejada por su fuerza de movilizacion electoral de bases
moralmente conservadoras entre los evangélicos.

Sin embargo, un tercer periodo se delinea desde 2014 aproximadamente. Ahi, se
dio una inflexion creciente en el perfil de esa emergencia pentecostal, que fue abandonando
la posicién acomodaticia y pragmatica de su actuacion en los dos periodos anteriores
y asumio, cada vez mas, un perfil de confrontacion con la agenda de ampliacion de
los derechos de las minorias y las politicas publicas demandadas por aquellas. El foco
predominante de esa oposicion estuvo en la creciente confrontacion con las pautas de
justicia de género, derechos sexuales y reproductivos, proteccion de las comunidades
LGBTQIA+, promocion de la igualdad étnico racial (en un sentido muy particular, que
asocia la competencia religiosa de los pentecostales con las religiones afrobrasilenas a
su percepcion de que las politicas culturales y acciones afirmativas adoptadas promovian
estas religiones).

Pero el rasgo mas destacado en este tercer periodo ha sido la fuerte articulacion de
esa agenda moral por un lado, la posicion anti minoritaria por otro, y las posiciones ultra
liberales en economia que no correspondian al perfil pentecostal hasta entonces construido.
Un marco importante de esta nueva fase fue la candidatura a la presidencia de un pastor
de la Asamblea de Dios por parte del Partido Social Cristiano (de centroderecha). Se tratd
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del pastor Everaldo Dias Pereira que en 2014 se presentd con un discurso de sintesis que
precisamente se adscribia a aquella posicion, aunque con muy escasa votacion (0,75%).

La candidatura del pastor Pereira no inici6 el proceso. Desde 2010, crecid la
inconformidad evangélica con aspectos de la politica de derechos humanos del gobierno
petista, con criticas al tercer Plan Nacional de Derechos Humanos (Tadvald, 2015;
Machado, 2012a; 2012b). También se fueron desarrollando, desde 2011, articulaciones
entre sectores de la extrema derecha brasilefia —no por casualidad, desde entonces, el
diputado Jair Bolsonaro fue una figura clave— y sectores de la derecha evangélica, a
partir de confluencias entre la agenda moral, el discurso anticorrupcién y el rechazo de
la continuidad de los gobiernos del PT. La candidatura del “Pastor Everaldo”, como ¢l
se presento, hizo publica una nueva articulacion discursiva pentecostal que se lanz6 a la
toma de la voz evangélica en Brasil basada en un proyecto hegemonico particular. De una
perspectiva abierta, de participacion en modo pluralista y clave minoritaria, el discurso
politico pentecostal gird hacia otra perspectiva: cerrada y de imposicion de una supuesta
“vision cristiana mayoritaria™’.

En términos generales, esta articulacion entre una identidad evangélica-pentecostal
centrada en una agenda moral, viejos fantasmas de la “amenaza comunista” y una
afirmacion incuestionada del neoliberalismo en economia, hace pensar en una experiencia
estadounidense compleja y que ha cambiado con el tiempo: la llamada nueva derecha
cristiana (Althoff, 2018; Rubin, 2006; Maldonado, 2013; Smidt y Penning, 1997; Liebman
y Wuthnow, 1983). Pero no se trata de simple reproduccion de aquella experiencia, sino de
una busqueda deliberada de modelos por una ¢lite parlamentaria y pastoral precisamente
sin un programa, aunque con clara voluntad de poder. El caso norteamericano no fue
controlado por pentecostales.® Se construyo a partir de otras referencias, evangélicas y
fundamentalistas, los movimientos Coalicion Cristiana y Mayoria Moral, en la década
de 1970, ausentes en el contexto brasilefo, y no tuvo sucesos significantes hasta fines de
1980 (Smidt y Penning, 1997; Lienesch, 2014).

El contenido pragmatico de la politica pentecostal en Brasil, sin elaboracion
teologica o ético-politica distintiva, mas alla del uso retdrico de citas biblicas y aplicaciones
improvisadas de estas a hechos sociopoliticos concretos, ubica esa generacion politica
pentecostal de los dos primeros periodos fuera de los marcos comparativos con el
movimiento estadounidense, aun cuando hay banderas convergentes en lo general. Lo
mas cercano al caso brasilefio, en este sentido, se refiere mas bien a otra movilizacion de
la derecha evangélica americana, mas reciente, en torno a la candidatura y administracion
de George W. Bush (2001-2009), analizada de manera sensible y sofisticada por William
Connolly (2008), y sefialada por muchos otros (Rubin, 2006; Rozell y Whitney, 2007,
Cibulka y Myers, 2008; Marsden, 2013).

Esta articulacion reciente, me parece, tiene varias semejanzas de familia
(Wittgenstein) con el fenomeno del 7ea Party en el Partido Republicano estadounidense,
iniciado en 2009, y laascension de Donald Trump (Rubin, 2006; Connolly, 2010; Boorstein,
2010; Zernike, 2010; Wilson y Burack, 2012; Lienesch, 2014; True, 2016; Amadeo, 2019).
Uno podria sugerir que lo que pasa en Brasil en el tercer periodo de la minoritizacién
pentecostal es la “teapartidizacion” de la politica pentecostal brasilefia. Asi como en
los Estados Unidos, hay una visible articulacion de pautas morales y antiminoritarias
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con opciones econdmicas y sociales fuertemente enmarcadas por el neoliberalismo, en
el marco de una formacion en la que las demandas y vision de la derecha cristiana se
afirman de modo subalterno, al precio de aceptar la agenda econdémica y politica de los
neoconservadores.

Esto es, sin embargo, nuevo en Brasil. También lo es la emergencia de “intelectuales
organicos” que construyen — a través de las redes sociales y canales digitales — un marco
discursivo en lo que apropiaciones selectivas, casi siempre en un trasfondo evangélico-
conservador o abiertamente fundamentalista, de la teologia, historia, filosofia, biologia,
psicologia o derecho, se suman a interpretaciones reaccionarias de los acontecimientos
corrientes. Tales intelectuales no son siempre pentecostales, pero también protestantes
histéricos, catolicos y judios conservadores. Si los parlamentos y administraciones son
espacios donde estos intercambios conllevan a decisiones politicas, las redes sociales
proporcionan espacios de difusion y embate de ideas, movilizacion virtual y presencial
mas alla del control institucional de pastores, obispos y otros lideres eclesiasticos, entre
miembros ordinarios de las iglesias. Por otro lado, el contexto brasilefio esta lejos de la
estructura bipartidista estadounidense y la preferencia masiva de la derecha evangélica
americana por un partido (el Republicano). Predomina la dispersion de identificacion
partidista y electoral entre los evangélicos brasilefnos, mas alla de cualquier configuracion
polarizadora reciente’. No hay un partido preferencial, no hay una estrategia comiin o
una uniformidad de vision. Pero, si hay una articulacion, una maquina de resonancia
(Connolly), que conforma una fuerza politica compuesta, construye un pueblo, en el
sentido laclauiano (Laclau, 2014; Burity, 2016b). La onda conservadora es el nombre que
asume la confluencia de todo ese proceso en una movilizacion creciente, pero no esta bajo
el control de la élite pentecostal en la politica.

Cuatro modelos de movilizacién publica religiosa en Brasil

La élite politica!® y pastoral evangélica post 2011 (el “Tea Party” brasileno) no
se mueve en un suelo virgen o vacio. En términos comparativos, este proceso revela
cuatro modelos distintos, pero no mutuamente excluyentes, de participacion sociopolitica
de grupos religiosos. Eso digo para que nuestro andlisis no se ubique, ni se defina
simplemente en términos de la presencia pentecostal, pues no es la unica forma de
presencia politica religiosa y, en este mismo periodo, se ve también confrontada de forma
creciente por otras alternativas de politizacion religiosa. Tampoco se trata de modelos
constituidos durante los ultimos cinco afios. Sino que son posiciones predominantes
entre determinados bloques de actores e instituciones religiosas. No sélo hay cruces
deliberados entre estos modelos, dictados por oportunidades politicas, sino que también
hay choques, que provocan cambios o intensificacion de énfasis, con admision de nuevos
temas e identificacion de nuevas fronteras antagonisticas.

Mi argumento es que, en el periodo que tomo como referente del presente analisis
(1985-2018), cuatro vias de construccion de una presencia publica religiosa se definieron,

de modo relacional y potencialmente agonistico. Nunca se tratdé de una sola “amenaza”
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religiosa “fundamentalista” o de una forma de alineamiento que incluyera indistintamente
a todos los creyentes de cada fe o rito representado. Ademas, estos modelos no solo
se disputaron entre si, sino que también se articularon con otras fuerzas no religiosas,
dependiendo de como se presentaron, confrontaron y/o negociaron sus demandas.

Los cuatro modelos son: el jerarquico-eclesiastico catolico-romano; el de
representacion electoral pentecostal; el de incidencia publica ecuménico e interreligioso;
y el culturalizante de las religiones afrobrasilefias. En otra parte, presenté una
caracterizacion preliminar de cada modelo (Burity, 2018). La reanudo aqui para situar
mejor el caso evangélico-pentecostal en el contexto més amplio de una configuracion de
religion publica (Burity, 2015a).

El primer modelo es mayoritario e historicamente consolidado. El modelo
jerarquico- eclesidstico refiere a la larga experiencia de la Iglesia catdlica. No es su Uinica
estrategia, sino que es la predominante, se manifiesta como una voz publica institucional,
controlada y enunciada desde el lugar de la jerarquia e interpelando indirectamente al
conjunto de la sociedad, como si toda la gente fuera catolica o cristiana de una forma u
otra. El modelo supone una comprension de la Iglesia como coextensiva a la identidad
nacional (o, frente a los avances de la pluralizacion religiosa reciente, a la dimension
cultural de esa identidad, el catolicismo, siendo una especie de sustrato “duro” de la
construccidn societaria brasilefia). Por lo tanto, no se ve desafiado por la existencia de un
orden sociopolitico de caracter “secular”, sino que busca constantemente “recordarle” sus
origenes, sus valores centrales y la autoridad social de los portavoces autorizados de esta
fundacion de la identidad nacional, la jerarquia eclesiastica (particularmente los obispos,
y eventualmente otros niveles de liderazgo que invocan posiciones de la jerarquia).

El modelo jerarquico-eclesiastico también se basa en el peso cultural y politico
de una institucién milenaria y global, con inmensa capacidad de influencia en todas las
areas de gobernanza global e incluso con presencia en foros consultivos y deliberativos
nacionales. Mas alld de la jerarquia, la Iglesia catolica funciona al mismo tiempo como
una estructura de resonancia y movilizacioén para debates publicos a través de su red de
organizaciones y pastorales especializadas, y como un actor con su propia agenda a escala
global y local.

El segundo modelo es el modelo representativo electoral que construyeron los
pentecostales. Por medio de la competencia electoral estos se orientan a construir una
voz auténoma, una representacion propia y una influencia social, cultural y politica.
El modelo fue construido enteramente sobre la difusion del concepto de ciudadania
democratica corriente en el debate y las estrategias de confrontacion de la dictadura en
sus ultimos afios (1978-1984) y clave en la movilizacion y elaboracion en torno a la
nueva Constitucion y las primeras elecciones post presidenciales a la dictadura (1986-
1989). El surgimiento y la trayectoria del modelo representativo pentecostal se vuelven

impensables sin las ideas de derecho a la diferencia religiosa, voz, auto organizacion,
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representacion y sin la construccion de una cadena de equivalencias (Laclau) en torno al
concepto de ciudadania que acercaba y articulaba las multiples e incluso incongruentes
demandas que se planteaban al nuevo orden democratico.

Esto no significaba una adhesion profunda a la democracia pensada desde un
registro popular-democratico o radical-democratico de amplia equivalencia entre las
demandas en un régimen de participacion tendencialmente igualitario, pluralista y laico;
y no solo entre evangélicos. Tampoco implicaba una contribucion explicita de las iglesias
pentecostales a las luchas por la democratizacion que pusiera en evidencia el 1éxico de
la ciudadania. El recurso a la ciudadania significaba adherirse a las reglas del juego y
reclamar reconocimiento y presencia publica, traduciéndose en las aspiraciones de ser
parte de las grandes decisiones que instituirian una nueva formacion social postdictadura.

En sus inicios, la estrategia fue fuertemente resistida por el liderazgo oficial de
las iglesias pentecostales e incluso por gran parte de los miembros de las iglesias, que se
adhirieron fuertemente a una oposicion dualista de iglesia y mundo, a la nociéon de que
la politica es inherentemente corrupta y a la vision teoldgica de que, ante el inminente
regreso de Cristo, todas las luchas por el mejoramiento del mundo son una distraccién
frente a la tarea fundamental de la evangelizacion.

El modelo representativo pentecostal, comenzando con estas referencias, fue
estructurado sobre la base de una relacion agonistica'' con la Iglesia catdlica y con la
intencion de ganar el apoyo de lideres denominacionales o congregacionales pentecostales
y evangélicos. El agonismo anticatdlico tornaba plausible el argumento de que la relacion
entre religion y Estado en el pais violaba la nocion de ciudadania, porque privilegiaba
injustificadamente a la Iglesia catolica sobre otras religiones organizadas. Las demandas
pentecostales se construyeron como un deseo de ser como la Iglesia catdlica, en su
influencia y presencia asegurada en la escena publica.

Pronto esto se tradujo en un doble cambio en la estructura misma de las iglesias
pentecostales:

(1) Desde las nuevas iglesias pentecostales que surgieron a fines de los 1970, el
pentecostalismo brasilefio fue abandonando su estructura congregacional y se fue
“episcopalizando” con el surgimiento de una jerarquia de pastores, obispos y apoéstoles
que, lejos de tener un caracter funcional y carismatico, reflejaba una emulaciéon con la
estructura de poder eclesidstico catolica;

(2) El ntcleo impulsor de la estrategia de construir esa representacion politica se fue
institucionalizando y profesionalizando en torno a “consejos politicos” anclados en la
cuspide de las estructuras denominacionales (ahora fuertemente centralizadas en manos de
obispos y “pastores-caudillos”), que se han encargado de: 1. modificar la autocomprension
negativa de la politica entre las bases de la iglesia y el clero “mayor”, produciendo asi una
pastoral de la politica; 2. organizar la estrategia de construir la voz publica, en donde la

decision recae en la disputa electoral y la eleccion de candidatos/as a la legislatura — sin
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la construccion de un partido propio como canal unico; 3. asesorar a personas que fueron
candidatas, la gran mayoria sin ninguna experiencia previa de militancia partidista; y 4.
monitorear el desempefio parlamentario de los elegidos.

El modelo se consolido, crecientemente, primero por sus resultados electorales
muy favorables y, segundo, en términos de una confrontacion que se fue desarrollando
en el proceso con otros actores, llevando a la articulacion de un tipo de proyecto politico
que no estuvo claro en absoluto desde el principio durante los dos primeros periodos
mencionados. Habia figuraciones de un proyecto, pero no habia un proyecto nombrado
en términos pentecostales (Machado y Burity, 2014), como fuerza con pretensiones
hegemonicas, algo que ahora si hay.

El tercer modelo es el ecuménico-interreligioso. En ¢l se incluyen grupos
protestantes/evangélicos, catolicos e de varias religiones, se trata de un amplio conjunto
de organizaciones y grupos de activistas que actiian fundamentalmente desde fuera del
sistema de partidos o de la competencia electoral y estan centradas en la idea de incidencia
publica. Este modelo tiene que ver con la opcidn por articulaciones puntuales o formacion
de redes entre activistas religiosos, movimientos sociales, ONGs y organizaciones
laicas de la sociedad civil, para producir cambios en politicas publicas, definiciones de
proyectos de ley y presionar por decisiones judiciales. Es un campo de practicas en el que
no so6lo el Estado, sino la sociedad civil misma, son objeto de intervenciones destinadas
a ensanchar la agenda publica y la cultura democrética, a proponer la formulacion de
politicas publicas o a monitorear su implementacion, movilizando a otros actores en
torno a temas o situaciones de interés publico, defensa de derechos, confrontacion de
prejuicios o discriminaciones, ocupacion de espacios participativos formalizados, etc. La
especificidad de esta modalidad es que, por un lado, el /ocus de accidon no es la disputa
electoral directa, sino la incidencia publica (en escala nacional, transnacional o global).
Por otro lado, la dimension religiosa de las iniciativas aparece como transversal, implicita
o explicita seglin las circunstancias, y no siempre se requiere como repertorio de accion.

El discurso teologico o el vocabulario religioso estan casi siempre al servicio de
un intento ético-social agonistico y del convencimiento de bases sociales sensibles a la
identificacion religiosa. La enunciacion, sin embargo, tiende a ser secular “hacia afuera”
en lo que refiere el contenido de sus andlisis y demandas. La composicion de esta red de
actores es ecuménica e interreligiosa porque los objetivos de accion se basan en agendas
y motivaciones religiosas, pero implican la participacion de personas y organizaciones
de diferentes religiones y/o personas y organizaciones no religiosas identificadas con los
temas o demandas que movilizan a una red asi constituida.

El cuarto modelo es el modelo de la culturalizacion, elegido por las religiones
afrobrasilefias, que, bdsicamente, implica aprovechar las brechas que las politicas
culturales o las politicas identitarias en Brasil abrieron, a partir de la Constitucion de

1988, para que actores étnicos pudieran asegurarse reconocimiento, derechos y acceso a
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politicas publicas, por ejemplo, de patrimonializacion de su legado histdrico a la sociedad
o de integracion pluriétnica (igualdad étnico-racial). Por razones histdricas y estratégicas,
para los/as activistas negros/as, las religiones de origen africano se consideran como un
emblema de la identidad, resistencia y ancestralidad africana de los afrodescendientes. En
ese sentido, no se puede distinguir cartesianamente lo religioso, lo étnico y lo cultural. Desde
una perspectiva minoritaria, tiene sentido inscribir la diferencia religiosa afrobrasilefia en
el marco de la cultura nacional (ya sea la que define una identidad nacional multiple,
o sea la que expresa la contemporaneidad centrifuga de las identidades culturales en
Brasil). Con los caminos histdricos y contemporaneamente ocupados por fuerzas mas
poderosas —la fuerza de atraccion del sincretismo catolico o las fuerzas de competencia
y repulsion pentecostales— los afrobrasilefios han encontrado en la sensibilizacion social
y politica hacia los temas culturales un espacio de reconocimiento e incidencia politica.
El candomblé, la umbanda y los sincretismos afroindigenas se vuelven lugares de
movilizacion y de expresion de luchas antirracistas y demandas por inclusion social.

No hay espacio para explorar las relaciones entre estos modelos. Los presento
porque me parece necesario pluralizar nuestra mirada sobre estos procesos, que
acompafian, interactiian o disputan con la minoritizacion pentecostal. Lo que sucedié en
las elecciones de 2018 fue la confluencia de estos desarrollos en el plan de las identidades
y practicas religiosas con una coyuntura de radicalizacion politico-ideoldgica en la que
las articulaciones sociales, alianzas sociopoliticas amplias y coaliciones gubernamentales
que se habian formado desde la década del 90, hacia una profundizacion de la democracia,
fueron confrontadas y derrotadas. Al mismo tiempo, el campo religioso experimento
despliegues de procesos que ya estaban en marcha y que han involucrado a una amplia

variedad de actores religiosos y no religiosos.

Elecciones de 2018: ;los evangélicos eligieron a Bolsonaro?

En el proceso electoral de 2018 es muy claro el alineamiento de los grupos
pentecostales con un campo de derecha que se armo en el nivel social y politico y que
no es especifico de los grupos religiosos, ni liderado por ellos. Este alineamiento no fue,
por otro lado, simple, porque las apuestas electorales de distintos grupos pentecostales
cambiaron o se equivocaron entre el comienzo del proceso electoral, la primera vuelta de
las elecciones y la segunda vuelta de las elecciones. No hubo una alianza pro-Bolsonaro
desde el principio.

Esto muestra el pragmatismo y las dispares evaluaciones politicas que distintos
grupos pentecostales hacen en sus decisiones estratégicas. Iurdianos, asambleanos y otros
grupos denominacionales no poseen una posicion uniforme y fija en sus juicios politico-
electorales. Ni la clarividencia que su creencia en revelaciones divinas les aseguraria.

En momentos pasados esto llevd a equivocos estratégicos de apoyar candidatos que no
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tuvieron éxito electoral, por ejemplo, con el apoyo de la Asamblea de Dios (principal
denominacion pentecostal brasilefia) en la primera vuelta de las elecciones presidenciales
al candidato del Partido de la Social Democracia Brasilefia (PSDB), Geraldo Alckmin, en
2006'%; o el candidato José Serra, también del PSDB, en 2010. Lo mismo ocurri6 en 2018.
Sélo una semana antes de la primera vuelta de la eleccion presidencial el lider méximo de
la Iglesia Universal del Reino de Dios, el obispo Edir Macedo, declar6 apoyo al candidato
Bolsonaro. El resultado final no estaba definido de antemano.

Apesar de la gran ventaja con la que Bolsonaro comenzdé su campafia en la segunda
vuelta, con un 70% de apoyo entre los evangélicos, segin estimaciones, en el tramo
final de la campana, perdi6 apoyo entre los evangélicos, lo que condujo a un crecimiento
modesto de la candidatura de Haddad (PT) y un nimero creciente de indecisos (Machado,
2015; Cunha, 2017; Abbud, 2018; Prado, 2018; Venaglia, 2018; Charleaux y Evangelista,
2019. Los resultados finales muestran que entre los seis estados con mayor peso de voto
por Bolsonaro tres de ellos representa a una gran poblacion evangélica (Acre, Rondonia y
Roraima, en la region Norte, si bien con mas del 30% de evangélicos, pero con un menor
peso electoral nacional). En dos de los seis estados con mayor poblacion evangélica,
Pernambuco y Amazonas (respectivamente, 32,3% y 31,2%), Bolsonaro perdié en el
primero (33,5% de los votos) y gand por diferencia de 0,54% en el segundo.

En un comentario a una encuesta nacional de Datafolha hecha con anticipacion al
proceso electoral de 2018, Cunha advirtié que so6lo el 19% de la gente entrevistada sigue
la opinion politica de su lider religioso, aunque para “los evangélicos” la cifra sube al
26% y al 31% entre “los neopentecostales”. So6lo el 9% de esas personas declaré haber
votado por un candidato indicado por lideres de su religion. Frente al escenario electoral
de 2018, 32% de los evangélicos apoyaban a Lula, contra 21% a favor de Bolsonaro y
17% a favor de la pentecostal Marina Silva (Cunha, 2017). Un afio mas tarde, en agosto
de 2018, esto no cambia: Lula comandaba el 30% de la preferencia de los evangélicos,
Bolsonaro subia al 24% (26% entre los ateos) y Marina caeria al 11%. En un escenario
sin Lula, Bolsonaro subiria al 26% entre evangélicos, se mantendria en el 26% entre los
ateos y Marina subiria al 17% entre los evangélicos (Gazeta do Povo, 2018).

Por otro lado, frecuentemente el voto evangélico es fragmentado, es decir que no
todos los candidatos se eligen: los candidatos no evangélicos reciben votos de evangélicos.
Los ntimeros oscilaron a lo largo del proceso, especialmente cuando Lula tuvo su
candidatura desabonada por la justicia electoral brasilefia, lo que cred una oportunidad
crucial al crecimiento de la candidatura de Bolsonaro. Aunque el 16 de octubre de
2018, ocho dias antes a la segunda votacion, una encuesta de Ibope (conocido instituto
de encuestas de opinion) identificaba que Bolsonaro poseia el 66% de la preferencia
evangélica, contra el 24% de Haddad (PT) (Lucizano, 2018). Otros nimeros indicaban la
pérdida de apoyo entre electores evangélicos (Venaglia, 2018). Por fin, pronunciamientos

oficiales de iglesias no pentecostales durante el proceso, intensificados por un esfuerzo de
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equilibrar fuerzas en las redes sociales, ayudaron a crear una intensa confrontacion interna
y publica entre sectores no conservadores de las iglesias —en muy obvia articulacién
ecuménico-interreligiosa— y la derecha evangélica. En ese periodo final, Bolsonaro se
desplom¢ 12 puntos porcentuales, del 55% al 43%, y Haddad aument¢ seis, del 16% al
22%, segun la encuesta del Ibope.

Fonseca también advierte contra las generalizaciones, en un breve articulo
publicado después de los resultados electorales, cuestionando declaraciones perentorias
de la derecha evangélico-pentecostal y de los sectores los medios y de la academia, que
atribuian la victoria de Bolsonaro a “los evangélicos” (Fonseca, 2018). Segun este analisis,
al comparar los resultados finales por estado con la demografia de las religiones en el pais,
hay evidencias que apuntan a una combinacion de factores que relativizan el caracter
definitorio del voto evangélico. La region Sur le dio a Bolsonaro un voto significativo,
especialmente el estado de Santa Catarina, que presento el segundo mayor porcentaje
nacional (75,92%). Pero este estado tiene una poblacion evangélica de 20%, por debajo
del cociente nacional (22,2%). En el estado de Espiritu Santo, con 33,1% evanggélicos,
Bolsonaro vencio6 con el 63,06% de los votos, sin embargo, el senador bautista Magno
Malta, liderazgo de primera linea de la campafia de Bolsonaro, no fue reelegido. Si bien
es cierto que la diferencia final en los votos evangélicos a favor de Bolsonaro fue de
aproximadamente 34 puntos porcentuales, esta diferencia, recuerda Fonseca, es casi la
misma que la diferencia general final a favor de Bolsonaro y no puede ser enteramente
adscripta al factor religion.

El rechazo evangélico de Bolsonaro se mantuvo por debajo del promedio de
la poblacion (28%, frente al 33%), comenta Fonseca. Por el contrario, la campafia de
Bolsonaro, a diferencia de la de Haddad, estuvo desde el comienzo fuertemente orientada
hacia las audiencias evangélicas y hacia una agenda de valores que afecta un segmento
social en donde los evangélicos estan bien representados: personas con educacion
secundaria (34% son evangélicos) e ingresos entre dos y cinco salarios minimos" (32%
son evangélicos). Estos grupos votaron de manera diferente a las elecciones de 2014,
volviéndose hacia Bolsonaro en 2018. Ademas, los grupos fuertemente hostilizados por
la campafia de Bolsonaro (o en su trayectoria politica individual), como las personas
LGBTQIA+ (casi el 30%) y los afrodescendientes (casi el 50%), también votaron en
proporciones muy significativas a su favor. En resumen, Fonseca argumenta que debido
a la complejidad de los factores en juego en estas elecciones y a la multidimensionalidad
de las explicaciones involucradas, no es posible responder inequivocamente a la pregunta
que nos hacemos en este apartado. El peso del voto evangélico fue muy importante para
Bolsonaro, pero no es cierto que fue el factor decisivo para la eleccion.

Lo mismo sucede entre creyentes de otras religiones. El clivaje politico en torno al
legado de los gobiernos del PT atravesé a todos los grupos religiosos, aunque en distintas

proporciones. Durante el proceso electoral se hicieron muy visibles las redes de personas
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y las organizaciones religiosas evangélicas, catdlicas y de otras religiones, asumiendo la

dicotomizacion que se produjo en la disputa electoral en Brasil.

Minoritizacion, el pueblo pentecostal y la ola conservadora: un esfuerzo

interpretativo preliminar

En un trabajo reciente, Carly Machado pondera que:

El campo evangélico en Brasil hoy es un desafio para los intentos de buscar lo
que es comun y diferente en cada proyecto religioso representado en é1. Y este
es uno de los puntos centrales del debate sobre “evangélicos y politica” hoy en
el pais. En cuanto a sus creencias, asi como a la moralidad de sus adherentes,
y también a su cohesion politica, todavia parece bastante complejo definir
el denominador comun de lo que podria llamarse el “campo evangélico”.
(Machado, 2018: 61)

Machado se pregunta: “;Qué hay de nuevo en el frente con respecto al problema de
la ‘unidad evangélica’ que provoca tanto debate sobre ‘evangélicos y politica’?” (Machado,
2018: 62-63). A lo que responder: “Un aspecto destacado es la presencia en el espacio
publico de actores politicos y religiosos que convocan la ‘nacidon evangélica’, y al
convocarla han estado produciendo o intentando producir los elementos de su unidad.”
(Machado, 2018: 63). Mas abajo afirma que la diferencia entre los primordios de la
movilizacion publica evangélica y los tltimos afios radica en la:

existencia concreta y consolidada de grupos que se presentan en el espacio
publico brasileio como representantes del “pueblo evangélico” y que, a
través de este acto performativo, a la vez invocan su lugar de representacion

y participan activamente en la produccion de esta unidad historicamente muy
dificil de ajustar. (Machado, 2018: 62)

En “Minoritizacion y pluralizacion: ;jqué ‘pueblo’ la politizacion pentecostal
construye?”, he argumentado que el sentido de la emergencia pentecostal en la politica
brasilefia fue el de construir un pueblo —el pueblo pentecostal- como una demanda por
la inclusion y el reconocimiento que ha sido frecuentemente rechazada social, cultural
y politicamente (Burity, 2016b). Esa construccion jamas fue puramente confesional. El
pueblo es siempre, en toda parte, un compuesto heteroclito de fuerzas, cuya unidad solo
existe en relacion con algo que lo antagoniza (Laclau, 2005; 2014). El pueblo pentecostal
es a la vez mas de uno: (1) son los que responden, desde el campo empirico de las iglesias
pentecostales y evangélicas, a la interpelacion de la activacion de una ciudadania politica
para contestar la supremacia catélica en la sociedad brasilefia y para protegerse de la
“amenaza comunista” (a los valores y costumbres tradicionales y a la libertad religiosa,
en particular); (2) son los demas —pentecostales o no— interpelados por el doble llamado
a un cambio de fe personal y/o una movilizacion por la reafirmacion/construccion de la

sociedad “cristiana”. El pueblo pentecostal también emerge de (3) la interpelacion que se
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le hace desde el lugar de los partidos y gobiernos post dictadura, en busca de legitimacion
social y de votos. El pueblo son los pentecostales/evangélicos y lo que ellos articulan
en torno a si, el pueblo del pentecostalismo'®. Entre uno y otro hay mas que un ente
homogéneo e igual a si; hay tension, disputa y necesidad de rearticulaciones. Hay lucha
hegemonica por el sentido de pueblo y de pentecostal.

El resultado no es como el intento. Pues la construccion del pueblo depende de
codmo se traza la frontera que lo visibiliza y de como se construyen las equivalencias entre
demandas heterogéneas entre si (las de una minoria religiosa en crecimiento y las de otras
minorias sociales) por reconocimiento, representacion y justicia. La gente pentecostal,
miembros de iglesias pentecostales concretas, van a estar o no en el pueblo pentecostal.
Fieles pentecostales pueden volverse enemigos del pueblo, asi como “incrédulos”
pueden volverse aliados inseparables (borrandose parcialmente la diferencia de fe entre
estos y los fieles —el catolico Bolsonaro, por ejemplo, se vuelve indistinguible de “los
hermanos evangélicos”—). Los enemigos jurados pueden atraer a los pentecostales (esta
fue la tendencia del periodo 2002-2014, cuando fueron aliados del PT “comunista”) y los
aliados de ocasion pueden transformarse en enemigos irreconciliables (tendencia visible
desde 2013, en el que se empieza a romper la alianza con la izquierda)'.

El sentido de la minoritizacion —como demanda autoasertiva, pero relacionalmente
construida a un orden excluyente, que no se presenta como una simple aceptacion del
mismo tal cual es— jamas esta predeterminado. Los que vieron en la emergencia publica
pentecostal la simple reiteracion de la vieja denuncia liberal de una fusion indebida entre
religion y politica no percibieron como necesario vencer la resistencia de los propios
pentecostales (la gente comun pentecostal) al proyecto minoritizante, ademas de las
reticencias o rechazo de la elites politicas e intelectuales seculares a la identidad “ruda”
y “retrégrada” pentecostal. Tampoco percibieron los cambios que el caracter relacional
y agonistico/antagoénico de todo proceso de politizacion inevitablemente produce en las
identificaciones, forma de actuar y objetivos “originarios” de los actores. No hablamos
de una continuidad ininterrumpida en el caso que analizamos. No hablamos de un
proyecto previamente articulado y desdibujado temporalmente sin bloqueos, equivocos y
reacciones efectivas de otros actores. Como escribi en otra oportunidad:

La minoria pentecostal s6lo encontrd su lugar en el pueblo como religion
publica, y no fue reconocida facilmente como tal. Esta fue su baza, pero
también una fuente constante de tensidon interna porque s6lo como religion
publica pudo traducirse su existencia sociodemografica como una identidad
capaz de influir en la nueva definicion del “pueblo” que emergid con la
democratizacion. Al mismo tiempo, al emerger como publicizacion de una
fraccion religiosa, el pentecostalismo se abrid a la contestacion interna y
externa: termino teniendo que abandonar el quietismo, el aislacionismo y el
rechazo al mundo que marcaron las décadas en las que se formd su identidad,

rompi6 con la “oferta” de representacion de las iglesias protestantes histdricas
para construir una representacion propia, y sufrié una reiterada minoritizacion
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negativa que tuvo como objetivo deslegitimarlo como sectario, intolerante,
manipulador y corrupto. (Burity, 2016b: 120)

Lo que se oye de comentaristas académicos y periodistas, en sus intentos de
echar luz sobre los desarrollos mas recientes, replica algunas voces nativas: la razon
principal del viraje conservador evangélico hubiera sido el avance de los temas de
derechos sexuales y reproductivos, de los derechos civiles de personas LGBTQIA+, de
las politicas de promocion de igualdad de género y étnico-racial'®, que crecientemente
opusieron los pentecostales al gobierno y a los movimientos sociales de minorias. Este
es un reclamo curioso, porque muchos criticos de la izquierda han argumentado que el
espacio conferido a los evangélico-pentecostales por los gobiernos del PT represent6 el
abandono de aquellas agendas. Creo estamos en un camino mas seguro si hablamos de
una reaccion conservadora a los cambios que efectivamente tuvieron lugar durante los
gobiernos petistas (Burity, 2018; Barcenas Barajas, 2018; Romancini, 2018). El escenario
post impeachment y los primeros meses del gobierno de Bolsonaro han demostrado
cuanto ha sido necesario al nuevo bloque de poder deshacer el legado del periodo 2003-
2016. Las sefiales de reaccion estan por todas partes: en la retdrica agresiva continua en
contra de los derechos “excesivos” de las minorias, en las repetidas iniciativas de cambios
legales, cuestionamientos a la interpretacion de leyes (incluso a la Constitucion) que
aseguran aquellos derechos, reestructuraciones de la arquitectura del poder ejecutivo para
invisibilizar estas areas y nuevos disefios de politicas publicas con contenidos restrictivos
o abiertamente regresivos. No me parece que tamana energia “deconstructiva” se pueda
entender a la luz del argumento de una capitulacion de Lula y Dilma al calculo electoral o
de votos parlamentarios para ciertos proyectos de gobierno. Por cierto, hubo negociaciones
y concesiones. Sin embargo, el ritmo frenético del viraje conservador nos apunta en otra
direccion explicativa. Esto es lo que sugiere la metafora de una “ola conservadora”. Esta
tiene la ventaja de no so6lo aclarar las conexiones de época entre el caso brasilefio y la
coyuntura internacional sino también delimitar el poder de los evangélicos de modo
menos exagerado en cuanto a los protagonistas del periodo abierto con el impeachment
de Dilma Rousseft.

Consideraciones finales

El escenario en el que se mueven los evangélicos brasilefios tiene muchas
caracteristicas que van mas alla de su agencia y fuerza particular. Su emergencia publica
no produjo este escenario. Al contrario, desde inicios del proceso, que se remonta a ya
casi cuatro décadas, existe una compleja conjuncion de procesos intrareligiosos y una
estructura cambiante de oportunidades politicas. Esta conjuncién implicd una disputa
interna al protestantismo brasilefio por el liderazgo moral y politico de su transformacion

en una religion publica, facilitado por la apertura pluralista del reciente proceso de

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Campinas, v.22, €020015, 2020



(OLA CONSERVADORA...? 17

democratizacion. A pesar de su perfil claramente conservador, siempre, en temas morales,
el desempefio politico de los nuevos actores pentecostales ha fluctuado con el tiempo,
dependiendo de dindmicas relacionales establecidas en la sociedad y la politica.

Este articulo asume la circunstancia de producir un analisis en medio de un proceso
de crisis democratica que, aunque se mantenga por casi seis anos (a comienzos de 2020),
no parece estar cerca de una reordenacion estable e identificable. En este sentido, en lugar
de sacar conclusiones definitivas sobre los resultados del proceso electoral de 2018 en
Brasil, es necesario cercar la lectura de los eventos con hipotesis que sitiien el fenémeno
de la politica evangélico-pentecostal (todo eso que los medios y el discurso académico
llaman “los evangélicos”) mas alla de lo estrictamente religioso, en un contexto de des-
democratizacion que algunos autores han llamado postpolitica, y otros, destacando su
posible fugacidad, la ola conservadora.

En este proceso reciente, tenemos la solucion de disputas internas sobre el
control de la enunciacion evangélica que gand un segmento especifico del propio
pentecostalismo. Una minoria ruidosa que finalmente deletre6 un “programa”, muy
parecido al de la reaccion neoconservadora que se articuld en torno al gobierno Bush,
logrando una convergencia heterogénea del conservadurismo moral evangélico con el
discurso neoliberal y las posiciones politicas que cuestionan varios pilares de la cultura y
el funcionamiento de las instituciones democraticas. A partir de 2010, esta convergencia
se radicaliz6 en el movimiento del 7ea Party dentro del Partido Republicano.

La “version brasilefia” de este proceso no es la revelacion de una verdad siempre
presente en la minoritizacion pentecostal: lanegacion del estado secular, lano conformidad
con la horizontalizacion y profundizacion de la democracia, y el rechazo de los derechos
humanos y otras minorias. Es el punto de condensacion parcial de flujos que han cruzado
el pentecostalismo y demads sectores del protestantismo brasilefio, junto con una miriada
de otros actores sociales y politicos.

La “tea-partidizacion” de la politica pentecostal es un resultado contingente,
vinculado a la competencia entre varios modelos de presencia publica de las religiones,
la trayectoria de los logros de los derechos que involucran especialmente a las mujeres, la
comunidad LGBTQIA+ y la poblacion afrodescendiente, la construccion de una ofensiva
conservadora a la hegemonia petista en la politica brasilefia, centrada en el discurso de
la lucha contra la corrupcion, el impacto de los acontecimientos mundiales que delinean
horizontes cada vez mas estrechos de pluralizacion y reducen cada vez mas la politica al
proyecto de conformar todas las relaciones sociales en la logica del mercado. La “tea-

partidizacion” es una reaccion conservadora.
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Notas

1 Una version mas corta y preliminar de este trabajo se presento en la mesa “Religion elecciones
y politica en América Latina”, durante las XIX Jornadas sobre Alternativas Religiosas en Améri-
ca Latina, Santiago de Chile, en noviembre de 2018.

2 El debate sobre el concepto de posdemocracia y los procesos que ¢l describiria es controver-
sial. Para algunas de las posiciones en juego, véase (Crouch, 2004; 2012; Katsambekis, 2015;
Ballestrin, 2017).

3 Para exploraciones del periodo anterior a 1986, que exponen un proceso mas largo a la vez de
“integracion” de una minoria “evangélica” al “pueblo” brasilefio y de autoasercidon “pentecos-
tal” desde fines de los 1970, véase Burity, 2011; Cowan, 2014; Campos, 2006.

4 Esa expresion genérica, a veces reemplazada por “las iglesias evangélicas”, es un efecto he-
gemonico, no un simple dato objetivo, demografico o institucional. Es el resultado de la estra-
tegia de visibilizacion pentecostal, no su punto de partida. Su aparente obviedad hoy resulta de
una naturalizacion producida por la convergencia de dos procesos hegemonicos: por un lado,

la toma del lugar de enunciacion del conjunto de los protestantes por su mayoria interna (los
pentecostales representan mas de 60% del conjunto de protestantes en Brasil); por otro lado, la
construccion de una nominacion simplificadora de un campo notoriamente fisiparo y sin lideraz-
go unificado o centralizado por distintos actores en disputa por los espacios de articulacion de la
presencia publica pentecostal —los medios, partidos politicos, organizaciones estatales, industria
cultural, academia, etc.

5 El concepto, basado en los trabajos de Deleuze, Guattari y, especialmente, Connolly, lo he
desarrollado en relacion con la movilizacion religiosa en varios trabajos (Burity, 2015b; 2016a;
2016b; 2017).

6 Caracterizo en estos términos esta posicion de sujeto particular, constituida a partir de los éxi-
tos electorales desde los afios80. Mientras esta en el parlamento el blanco de su accion de cons-
truccion de una voz propia de “los evangélicos”, el modelo desarrollado por las Asambleas de
Dios y la Iglesia Universal del Reino de Dios y reproducido con mas o menos suceso por otras
iglesias pentecostales (e.g., Evangelio Cuandrangular) y neopentecostales (e.g., Sana Nuestra
Tierra) fue controlado clericalmente. Los “Consejos politicos” centralizados para armar estrate-
gias y evaluar resultados, y una red de difusion de postulaciones y monitoreo de mandatos por
obispos y pastores requieren calificar la élite asi formada como parlamentaria y pastoral. Vuelvo
a este punto adelante.

7 Machado y yo exploramos estas metaforas de una matriz abierta y otra cerrada con base en
entrevistas a liderazgos pentecostales y carismaticos brasilenios (Machado y Burity, 2014).

8 Un importante analisis sobre el movimiento, a comienzos de los afios 80, ni siquiera menciona
la palabra “pentecostal” (Liebman y Wuthnow, 1983).

9 En ese sentido, se puede hablar de una re-hegemonizacion del campo evangélico por una
extrema derecha alineada con un programa econdémico neoliberal y tratando de inscribir valores
morales y sociales conservadores en esta articulacion —lo que vuelve el analisis laclauiano sobre
el populismo muy relevante aqui (Laclau, 2005). Este no es un movimiento con liderazgo cen-
tralizado, pensamiento y repertorios de accion comunes —asi como el Tea Party estadounidense—
sino las conexiones internacionales con otras expresiones similares en las que los neoconserva-
dores economicos se alian con conservadores sociales y religiosos, construyendo un discurso

de derecha radical, ya no son al azar. Los contactos del bautista Eduardo Bolsonaro, hijo de Jair
Bolsonaro, con Steve Bannon durante la campaiia electoral de 2018 son la punta del iceberg de
articulaciones que ocurrieron después de 2011, y que expresan algo nuevo en la politica evangé-
lica brasilena.
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10 Con la notable expansion de la representacion evangélica-pentecostal mas alla del legislativo,
incluyendo experiencias de gestion gubernamental, creo que se puede mas ampliamente referir
este campo como una €lite politica y pastoral.

11 Sobre la nocion de relacion agonistica, véase Moufte (2013)

12 En la primera vuelta, la Asamblea de Dios se vio dividida entre Lula y Alckmin. La Conven-
cion Nacional de las Asambleas de Dios en Brasil apoy6 a Lula, mientras que la Convencion
General de las Asambleas de Dios apoy6 a Alckmin.

13 Valores correspondientes a 600 y 1.500 dolares americanos, respectivamente, el 2 de enero de
2018.

14 Esto, bien entendido, va mas alla de la politica electoral y el funcionamiento de las institu-
ciones gubernamentales y representativas. Una hegemonia incluye siempre y radica, en el largo
plazo, en practicas culturales que diseminan la perspectiva de sus aspirantes. En el proceso que
analizo no se partid de un “proyecto” consistente y compartido desde abajo, ya sean las bases
pentecostales —quienes, como ya lo dije, resistieron el llamado a la politizacion, desde su vision
dualista del “mundo que yace en el maligno — bien sean los sectores no pentecostales buscados
como aliados. La religiosidad pentecostal se radico ampliamente en los sectores pobres y perifé-
ricos. En la clase media baja de la sociedad brasilefia, con su vocabulario expresivo, sus cultos,
la explosion mediatica de la musica gospel, su utilizacion eficaz de los medios masivos. Otra
dimension crucial del proceso fue la “unificacion” del pueblo pentecostal bajo el término “los
evangélicos”, una estrategia de (re)construccion afirmativa de un nombre para describir un co-
lectivo estigmatizado por sus origenes y su falta de credenciales para contar en la concertacion
de los actores politicos ya legitimados en la sociedad brasilefia. Todo esto amplifico una voz
que también se expresaba desde la institucionalidad politica y cred plausibilidad a sus reivindi-
caciones de representar millones y de poseer una fuerza de convocacion tan o mas efectiva que
cualquier partido politico en el pais.

15 La sobreposicion de fechas es intencional: 2014 representa el marco de las elecciones pre-
sidenciales que recondujeron a Dilma Rousseff a la presidencia bajo condiciones de creciente
antagonismo con fuerzas de oposicion (Vital da Cunha, Lopes y Lui, 2017; Gongalves, 2015);
2013 marca la indicacion del pastor asambleano y diputado por Sao Paulo, Marco Feliciano, a
la presidencia de la Comision de Derechos Humanos de la Camara Federal, que desencaden6
fuerte reaccion de los movimientos de derechos humanos, de mujeres, LGBTQIA+, negros/as e
indigenas, por el perfil abiertamente antagonistico del diputado frente a la agenda de derechos
de estos grupos (Cunha, 2013).

16 En el caso de las acciones antirracistas, la reaccion evangélico-pentecostal se produjo por

una asociacion muy lateral y sorprendente entre igualdad racial y supuesta promocion de la
religiosidad afrobrasilefa; en otros términos, el suceso relativo del modelo culturalizante del
movimiento negro y del liderazgo religioso afrobrasilefio creé una dimension de agonismo que
remite a condiciones de competencia religiosa fuera del espacio politico. La construccion de esa
resistencia pentecostal en cuanto expresion de racismo religioso y violencia religiosa — evi-
denciada por un aumento de casos de intolerancia entre 2011 y 2015 (Fonseca y Adad, 2016)
—agudizo las criticas a politicas de promocion de la igualdad étnico-racial que no representaban,
por si mismas, cualquier riesgo a la identidad religiosa pentecostal. Aunque sea verdad que hubo
historicamente y hay posiciones racistas entre lideres politicos y religiosos (clericales o laicos)
evangélicos blancos, éstas jamas fueron sancionadas oficialmente en las iglesias.
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