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Resumen: El articulo realiza una aproximacion al periodo de consolidaciéon de la
Renovacion Carismatica Catodlica (RCC) dentro del catolicismo en Colombia. La
metodologia empleada consistié en la revision documental y entrevistas a los lideres
carismaticos y creyentes de las comunidades estudiadas. Se puede identificar que
esta organizacion transitdé de un sistema de interaccidon afianzado por las experiencias
carismaticas relacionadas con el ecumenismo y la pastoral social en los afios ‘70 hacia su
consolidacién como organizacion religiosa institucionalizada del tipo Nuevo Movimiento
Religioso (NMR) en el interior de la Iglesia catdlica que reguld las practicas y creencias
carismaticas a través de nuevas formas de gobierno, disposiciones dogmaticas y nuevos
rituales.
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Abstract: The article makes an approximation to the consolidation period of the Catholic
Charismatic Renewal (CCR) within Catholicism in Colombia. The used methodology
consisted of documental review and interviews to the charismatic leaders and believers
from the studied communities. It can be identified that this organization changed from
a system of interaction entrenched by charismatic experiences related to ecumenism
and social ministry in the 1970’s to its consolidation as an institutionalized religious
organization of the New Religious Movement type (NRM) within the Catholic Church
that regulated charismatic practices and beliefs through new forms of government,
dogmatic dispositions, and new rituals.
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Introducciéon

Desde la perspectiva de la investigadora Brenda Carranza, la RCC tuvo tres etapas
de conformacion en América Latina, a saber: 1) la diseminacion del legado espiritual
en un entorno religioso caracterizado por la accidén social de cristianos catolicos y
protestantes en barrios marginales durante los afios ‘60; 2) la rutinizacion del carisma
(control del carisma, orden y racionalizacion con sermones, servicios, rituales, autoridad)
con la disminucion de exorcismos, glosolalia®, reposo en el espiritu y la restriccion al
didlogo ecuménico; lo que dio lugar al 3) momento que denomina “catolicismo mass
mediatico” en el que se da un retorno al catolicismo de multitudes centrado en la sociedad
del espectaculo (Carranza, 2008, 2011).

Para el proposito del articulo, la etapa abordada corresponde a la rutinizacion del
carisma que coincide con los procesos de consolidacion de la RCC como organizacion
religiosa en Colombia. Los modos implementados para la regulacion de este movimiento
fueron la normalizacion de su dogmatica religiosa® seglin la tradicion y ortodoxia catolica
junto alainstitucionalizacion de una forma de gobierno que vincul6 la distincion horizontal/
vertical en las relaciones entre la autoridad y sus miembros, estrategias que legitimaron
la RCC con la constitucion de un sistema simbolico-religioso que conjugd creencias y
practicas propias del catolicismo con experiencias carismaticas del pentecostalismo.

La metodologia empleada para esta investigacion fue cualitativa en el marco de
la teoria de los sistemas sociales de Niklas Luhmann donde se concibi6 la RCC como
una organizacion religiosa en proceso de institucionalizacion. Al ser un sistema de
decisiones, la RCC tuvo por funcion definir sus relaciones internamente (al trazar sus
fronteras en torno a la “membrecia”) y con su entorno externo —en relacion con otras
organizaciones religiosas no catolicas— (Luhmann, 1997, 2007). Para ello, se realizo
la revision de la literatura con el fin de establecer las principales practicas y creencias
de la RCC. Esto permiti6 seleccionar las categorias de analisis que posteriormente se
indagaron a través de entrevistas a lideres carismaticos y creyentes de la época con el
objetivo de comprender las diferencias y afinidades en los casos de Cali y Bogota. Los
dos casos fueron seleccionados por ser las ciudades donde se origind este movimiento en
Colombia. Estos datos se cotejaron con la literatura, los documentos de la organizacion y
las observaciones participantes realizadas en la investigacion.

En los hallazgos se puede observar que el proceso de consolidacion de la RCC
en Colombia se presentd en la simultaneidad de los casos estudiados que, después de
encuentros y didlogos, confluy6 en una configuracion de organizacion institucionalizada.
La RCC durante este periodo se caracterizé por la progresiva pérdida de la propuesta
ecuménica en creciente competencia con otras organizaciones religiosas dentro del
entorno religioso. La estratégica que posibilitd este transito fue la progresiva regulacion

de las creencias y practicas que, en distincion con los protestantes, se especializaron
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en lo en lo mariano, liturgico, emocional y devocional del catolicismo. En el nivel de
distinciones, la RCC en Cali se enmarco en la vida parroquial con procesos de trabajo
social en Comunidades Eclesiales de Base Renovadas. En el caso de Bogota, la RCC se
configuro en torno al barrio Minuto de Dios en perspectiva de Movimiento Carismatico
con comunidades carismaticas que se acercaron a partir de la experiencia en torno al

“bautismo en el Espiritu”.

Renovacion eclesial y tensiones en el entorno religioso

Los principios del Concilio Vaticano II al lado de la enciclica Populorum
Progressio y la Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin (1968) influyeron
significativamente en la constitucion de un entorno social y religioso latinoamericano
marcado por el ecumenismo en funcion de la cooperacion social y econdmica entre
catolicos y protestantes, la restructuracion interna de la Iglesia catolica con la emergencia
de NMR, ademas de movimientos marxistas con un activismo politico. La particularidad
del impacto de estas politicas eclesiales en Colombia se evidencid en la apuesta por un
anti-vaticano con posturas y pronunciamientos intransigentes que, finalmente, tuvieron
incidencia en América Latina a través de la Conferencia Episcopal de Puebla (Arias,
2003; Echeverry Pérez, 2007; Gonzalez, 1997).

Del ecumenismo de finales de los ‘60 y principios de los 70, se puede observar
que la interaccion social tuvo no sélo influencias sociales, sino también culturales y
religiosas. En el caso de la RCC en Colombia, Toro* (2018) sostuvo en su entrevista que
la orientacion ecuménica en lo social y la experiencia pentecostal en lo espiritual, produjo
relaciones estrechas entre pentecostales protestantes y catolicos en torno al intercambio
testimonial, de predicacidon y de activismo religioso en funcidon de las causas sociales.
Sin embargo, el endurecimiento institucional progresivo por parte de la Iglesia catolica
buscd mayor centralizacion del poder, control del pensamiento teoldgico y represion de
las tendencias disidentes o alternativas, una dinamica de vigilancia que tuvo su culmen en
la Conferencia Episcopal de Puebla (1979) donde se reevaluaron algunas posturas de la
Conferencia Episcopal Latinoamericana de Medellin (1968) en un intento por neutralizar
y marginar la Teologia de la Liberacion.

En este contexto, la consolidacion de la RCC en América Latina reivindicé posturas
radicales sobre el peligro de una forma de pentecostalizacion de la Iglesia catolica. Sobre
este aspecto, por un lado, cobro fuerza la mirada sospechosa de una RCC afin a las sectas
pentecostales; ejemplo de ello fue la postura del Cardenal Anibal Mufioz Duque quien
se pronuncio el 10 de junio de 1973 acerca de los riesgos y cuidados que se debian tener
frente al movimiento (Gomez Cruz, 2007). No obstante, por otro lado, la autorizacion
y aceptacion de la RCC por algunos sectores de la jerarquia eclesiastica favorecid
para contrarrestar los imaginarios de pentecostalizacion o de organizacion subterranea

(Bierman, 1973; Jaramillo, 2010). Sin embargo, la postura de la jerarquia eclesiastica
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con respecto a la RCC fue mas bien leida en términos de posibilidad difusora al ser un
medio alternativo de restriccion y propaganda catolica para contrarrestar la emergencia
del sectarismo y recuperar la feligresia catdlica desertora de la época (De Roux, 2017).
Por tanto, se puede evidenciar que el contexto durante el periodo de consolidacion
de la RCC en América Latina (1973-1979) se debe comprender en un entorno de tension
social y religiosa entre las nuevas formas emergentes y liberales de religion vivida
por los catolicos y la emergencia de grupos religiosos pentecostales que se fueron
posicionando progresivamente en el campo religioso latinoamericano. Esto no sélo
complejiz6 el campo religioso del catolicismo en Colombia en la medida que abrié una
nueva forma de pluralizacion religiosa, sino que llevo a la configuracion de dispositivos
de control y estigmatizacion en el catolicismo como la RCC que permitia contrarrestar
los movimientos pentecostales a través de nuevas formas de diferenciacion no sélo con
respecto a los protestantes, sino en el interior de la misma RCC debido a la emergencia de
grupos marginales y separados del movimiento. La consecuencia de esta consolidacion
fue una organizacion catolica de finales de los ‘70 que adapt6 algunas creencias y practicas
carismaticas protestantes pero que tomo a su vez distancia radical de estos grupos como
una forma de distincion, restringiendo el didlogo ecuménico para fortalecer la identidad

catdlica como se senalo en la Conferencia del CELAM en Puebla.

Sobre el sistema de creencias y practicas en la RCC

El sistema de creencias y practicas de la RCC ha evolucionado durante el tiempo
no so6lo en un proceso de diferenciacion con respecto al pentecostalismo clasico y las
diferentes manifestaciones cristianas pentecostales, sino en el interior del movimiento
al volverse una experiencia cada vez mas individualizada y desinstitucionalizanda
(De la Torre, 2001). Uno de los aspectos particulares en la dogmatica religiosa de esta
organizacion es la experiencia del “Bautismo en el Espiritu” que se refiere a la experiencia
carismatica de las primeras comunidades cristianas. Sin embargo, en distincion con las
organizaciones protestantes, la RCC se caracteriza por su especializacion en lo mariano,
donde la Virgen Maria cobra relevancia dentro de las devociones que intermedian la
comunicacion religiosa® entre la comunidad de creyentes y la institucionalidad. Este
incremento de la devocidon mariana se reafirma a su vez con la reformulacion de la piedad
cotidiana y la posterior constitucion de organizaciones especializadas en esta devocion
catolica.

Igualmente, Franco (2003: 71) considera que las misas de sanacidn son una
forma de “busqueda de Dios a través de una tradicion cristiana y mistica, del cuerpo y
las experiencias extaticas”. La sanacion es uno de los carismas’ fundamentales que se
asocia a lo psicoldgico, corporal y espiritual con practicas recurrentes como la liberacion
0 exorcismos para expulsiones demoniacas® propias de las iglesias pentecostales. De alli,

el lugar prioritario de las misas o ritos de sanacion en la RCC al ser un reforzamiento de la
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dogmatica carismatica catdlica, comprendida en el marco de un catolicismo popular que
innov¢ su liturgia con celebraciones eucaristicas al aire libre, especialmente en las calles
de barrio, llenas de gran entusiasmo con canticos y aplausos (Ospina Martinez y Sanabria,
2004). Este carisma llevo a un fendmeno social de demanda de sanacién que se afianzd
en los primeros afios de la década de los ‘80, cuando se produjo una gran efervescencia,
con encuentros en estadios de futbol, campafas de sanacion, predicadores sanadores tanto
catdlicos como protestantes por toda América Latina (Soneira, 1996).

Por otro lado, se identifica una resignificacion de la sacramentalidad catolica con
un sentido distinto en el uso de objetos. La idea del don, la prohibicion, las prescripciones
o la santidad de los objetos y acciones sagrados (Luhmann, 2007) cobra importancia
con elementos como el agua, la sal, el aceite, el crucifijo, los rosarios; todos objetos
religiosos propios del sistema religioso catolico y mediaciones indispensables para la
efectividad del rito en la experiencia carismatica del creyente. Siguiendo el planteamiento
de Algranti (2016), un sistema de objetos media las relaciones de sus creyentes o de los
grupos religiosos al rememorar practicas como la liberacion o el exorcismo que cobran
relevancia en los rituales carismaticos. Su uso después de un ejercicio de purificacion y
bendicion de los mismos, se convierte en parte vital de la ritualistica que se acopla a los
sacramentales’ dentro del catolicismo.

Por el lado de los carismas como servicios, se evidencia una evolucion en los
encuentros o grupos de oracion que se especializaron en sus programas pastorales segin
los nichos poblacionales: matrimonios, adolescentes, mujeres, novios, nifios, entre otros.
Sin embargo, lo juvenil fue lo que comenzé a ser emblematico dentro del movimiento
(Goémez Cruz, 2007; Jaramillo, 2010; Ospina Martinez, 2004; Ospina Martinez y Sanabria,
2004; Entrevista Weigand'®, 2018). El progresivo desarrollo de ministerios juveniles como
los grupos de musica que tienen un protagonismo fundamental en la asamblea, dispuso
una participacion activa acorde con el segmento de creyentes y los planteamientos de
renovacion y alegria propios del movimiento (Soneira, 1996). En los casos estudiados se
destacan estos movimiento al lado de los ministerios de evangelizacién y la mision a nivel
de barrios o regiones que se asocian al compromiso cristiano como laicos (Entrevistas a
Jaramillo!, 2017; Toro, 2018).

En general, el sistema de creencias y practicas carismaticas dentro del catolicismo
se fueron configurando en medio de un didlogo e intercambio entre protestantes
pentecostales y catolicos en el marco del Concilio Vaticano II. Se puede observar que
se dio una hibridacion progresiva de estas formas religiosas en medio de una pérdida de
sentido en las iglesias historicas y la emergencia de una religion difusa o desregulada en el
interior de las mismas. En el caso del catolicismo, la experiencia carismatica se regulariz6
por medio de un sistema simbdlico-religioso alineado con el Magisterio y la autoridad
eclesial a través de lideres legitimamente reconocidos en las comunidades (sacerdotes en

su mayoria). El entorno en el que se acoplaron las formas propias del pentecostalismo se
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caracterizo por dar relevancia a las experiencias extaticas del Espiritu Santo y el discurso
de la sanidad interior. Esto implic6 una progresiva rutinizacion en un sistema de doctrinas
y précticas litargicas para adaptarse al mundo moderno (Moreno, 2011) que incidi6 en
una forma de habituacion'? carismatica como relacion conciencia/cuerpo, en la que se
incorporan igualmente sentimientos que se mueven entre la culpa y la sanacién segin la
experiencia en la asamblea o el grupo de oracion.

Desde este punto de vista, el sistema de creencias y practicas de la RCC articula
la experiencia religiosa emotiva con la ritualistica catolica, encontrando afinidades con
el mundo cotidiano no sélo de las poblaciones més pobres, sino de aquellas posiciones
medias y altas de la estructura social. Esta diferencia es fundamental en esta etapa ya
que si en el origen de la RCC se enfocé casi exclusivamente en las clases pobres, en la
consolidacion se da una continuidad con el catolicismo popular convirtiéndose en un
pentecostalismo hibrido con estructuras corporativas y autoritarias ademas de la presencia
de creencias magicas y practicas emotivas-no racionales (Bastian, 1994, 1997).

Los rituales socialmente institucionalizados, cuya referencia directa de las
representaciones de la fe se encuentra mediada hoy en dia por la organizacion (Luhmann,
2007) obliga a la observacion de la dindmica organizacional, pues se evidencia que las
nuevas espiritualidades (sistemas de creencias y practicas) nacen intimamente ligadas con
la aparicion de nuevas formas organizativas que buscaron un reconocimiento candnico e
institucional que les otorgara privilegios desde la laicidad (Ospina Martinez y Sanabria,
2004: 490). Por tanto, revisar la estructura organizativa de la RCC permite visualizar
las variaciones respecto a la institucionalidad y como su evolucion generd tensiones y
transitos desde el rechazo y la sospecha hacia la aceptacion y permiso por parte de la

institucionalidad.

La RCC como sistema organizacional

Laorganizaciénreligiosa desde el enfoque de Luhmann (2007) se comprende como
un sistema que tiene la capacidad de mediar entre la transferencia religiosa de sentido,
que produce mitos y dogmas, las practicas cotidianas y el comportamiento religioso. Las
organizaciones se componen de decisiones que requieren definir sus relaciones con su
entorno interno —sus propios miembros—y con su entorno externo —otras organizaciones—.
Este proceso de diferenciacion de la religion se realiza en referencia a su dogmatica y sus
expresiones colectivas (Luhmann, 2007). Asi, las organizaciones, ademas de relacionarse,
generan constantes influencias entre si y estimulan su crecimiento. Hay organizaciones
mas adaptadas que otras, al presentar una mayor aceptacion del mundo moderno, razon
por la cual contribuyen, ademas, al proceso de secularizacion (Dockendorff, 2015; Feria
Arroyo, 2011). Por su parte, las formas organizacionales de las que se sirve cualquier
sistema organizacional religioso son las posiciones o roles especificos que se regulan en

el interior del sistema.
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En el caso de la RCC, ésta cumple las condiciones de organizacion religiosa.
Faggioli (2011) considera que esta organizacion tiene tres dimensiones: corriente de
gracia, movimiento eclesial, asociacion privada de fieles. Desde la primera dimension,
la RCC se conforma de acuerdo con los carismas de ministerialidad, 1lamense sanacion,
discernimiento, exorcismo o trabajo social, visita de enfermos, catequesis entre otros.
En la dimensién de movimiento se pueden identificar las variaciones de las estructuras
organizacionales como son comunidades, redes, escuelas de evangelizacion, estaciones
de television, asi como editoriales, musicos, misioneros y predicadores. Por tltimo, en la
asociacion privada de fieles se pueden identificar las corporaciones, institutos religiosos
y seminarios especializados en lo carismatico. Tales formas se articulan al sistema
organizacional con funciones diferenciales segun el tamaio organizacional, acoplandose a
la necesidad de reorientar el trabajo religioso de sus miembros y garantizar la asimilacion
de las nuevas practicas y creencias en el sentido de evangelizacion dentro del catolicismo.

La RCC, cuyo sistema de creencias y practicas esta regulado por la estructura
eclesial catdlica con una organizacion paradojal vertical/horizontal, esta respaldada por el
lider carismatico que en su mayoria es el sacerdote o ministros — laicos — especializados y
autorizados por la institucion religiosa, cuya doctrina carismatica, conjuga la creencia y la
practica de acuerdo con la tradicion biblica y el Magisterio. En ese sentido, las pequenas
células fervorosas o grupos de oracidon que se convierten en complejas estructuras
organizadas de tejido social y capilar de la RCC dentro de la institucionalidad catolica
(Carranza, 2008) son la base y fundamento organizacional del movimiento.

La diferenciacion organizacional de la RCC con respecto a otros movimientos
pentecostales se puede observar en la influencia que ejerce la institucionalidad con
sus lideres carismaticos (sacerdotes y laicos especializados), su dogmatica religiosa
(magisterial) y sus estructuras religiosas (sacramentos y parroquias). Si bien la RCC se
considera un movimiento sin pretensiones de institucionalizacion, su regulacion llevo
al establecimiento de un sistema organizado institucionalizado como NMR dentro del
catolicismo cuya complejidad interna se fue incrementando en la medida que emergieron
en el interior del catolicismo diversos grupos y entidades eclesiales con otras formas
y especializaciones espirituales. Esta evolucion facilitdo influenciar sobre el sistema
catdlico y otras organizaciones tanto de tipo laical como clerical o de vida consagrada. Su
incidencia se observa en que el movimiento de RCC es el movimiento catolico de mayor
crecimiento en Latinoamérica (Bastian, 1994; Juliao Vargas, 2007).

En linea con lo que Berger denomina “comunidades de sentido”', la RCC es
la organizacion religiosa institucionalizada que permitidé mediar la constitucion de
una fuerte identidad, al ocupar el espacio vacante dejado por las antiguas formas de
organizacion del laicado —tipo Accion Catolica y ordenes religiosas— (Soneira, 1996),

asi como al momento de asumir una adaptacion de catolicismo popular que le implico
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una reinstitucionalizacion, destradicionalizacién y recatolizacion de acuerdo con las
demandas del entorno (Carranza, 2008).

Si bien Soneira (1996) sefiala la importancia de distinguir entre la Renovacion
como “corriente de gracia” —por renovarse espiritualmente— de la Renovacion como
asociacion de fieles que se reconoce como RCC, la realidad es que en el proceso de
consolidacion de la RCC, la concepcion de corriente se constituye en una forma de
auto reconocimiento para materializarse a través de lo que denominamos organizacion
religiosa institucionalizada, ya que tiene sus propios estatutos, su aprobacion episcopal,
y tiene equipos coordinadores jerarquizados en cada territorio diocesano que realizan el
control y vigilancia del sistema simbdlico-religioso de la RCC. Sera posteriormente que
evidencie una desregularizacion en el interior del catolicismo a nivel organizacional y
territorial con emprendimientos religiosos por laicos y sacerdotes cuyo fundamento fue

la especializacion segun las particularidades del carisma de su lider fundador.

Encuentro Catélico Carismatico Latinoamericano, Eccla: Espacio de
interaccion y regulacion de la RCC

Este encuentro marca un acontecimiento en la consolidacion de la RCC al haber
sido el espacio donde se inicid su proceso de regulacion como organizacion religiosa en
América Latina. Durante la primera reunion, en el afio de 1973 en Bogota, se planteo la
experiencia carismatica como una variacion pentecostal para la edificacion de comunidades
cristianas en barrios pobres a través de los carismas del Espiritu Santo (Jaramillo, 2016).
Esta reunion convoco experiencias carismaticas a nivel nacional y de América Latina en el
barrio Minuto de Dios, destacandose la participacion de lideres provenientes de México,
Puerto Rico, Estados Unidos, Bolivia, Venezuela, Chile y Republica Dominicana. De
Colombia, se destaca la participacion de Guillermo Weigand quien habia consolidado
parte de la experiencia en Cali, Rafael Garcia Herreros en el Minuto de Dios y algunos
laicos entre los que se destacan el pastor bautista Ballesteros y el laico German Toro,
precursores del movimiento en el pais. El siguiente encuentro Eccla Il tuvo la participacion
de 220 delegados en el mismo barrio en 1974, destacandose la participacion del obispo
Alfonso Uribe Jaramillo quien fuera decisivo en la difusion del movimiento por todo el
pais. Igualmente participaron laicos, especialmente las mujeres Julia Aranguren, Maria
Olga de Serna, Alicia Laverge, Victoria Pekins, Margarita de Ortiz Tirado, y sacerdotes
como Francis MacNutt, Fernando Umafia, Salvador Carrillo, Jorge Bravo, Rafael Garcia
Herreros, Carlos Aldunate, todos reconocidos en la historia latinoamericana de la RCC en
cada uno de sus paises (Jaramillo, 2016). Fue en este encuentro donde se difundié la RCC
formalmente a diferentes partes del pais como Villavicencio, Ibagu¢, Armenia, Malaga,
Sumapaz, Norte de Boyacda, Pasto, Buga, Santa Marta, Barranquilla, Bucaramanga a
través de participantes del encuentro quienes comunicaron su experiencia en las diferentes

regiones (Jaramillo, 2010; Entrevista a Toro, 2018).
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Después de las dos primeras reuniones se comenzaron a organizar mas encuentros
para socializar la experiencia carismatica y establecer parametros de regulacion para la
vivencia de las comunidades y los desafios planteados por la jerarquia. Los encuentros de
Aguas Buenas en 1975 (Puerto Rico), México D.F en 1976, 1977 en Caracas (Venezuela),
1979 en Lima (Pert), 1982 en Bello Horizonte (Brasil), enmarcaron los temas de
la liberacion y justicia social, familia, la parroquia, la union entre los paises a través
de la sanacion interior y el trabajo con los pobres, sin limitarse a aspectos politicos o
sociologicos (Jaramillo, 2016). En estos encuentros se dio un transito de la experiencia
carismatica cristocéntrica a una especializacion carismatica mediada por la devocion
mariana, el liderazgo jerarquico, el afrontamiento de los problemas ecuménicos, las
dificultades doctrinales, entre otros.

En el nivel local, Weigand (2018) en la entrevista destaca el primer encuentro
de lideres colombianos en Cali con el consentimiento del arzobispo de Cali, Alberto
Uribe Urdaneta, quien acompafi6 el encuentro y donde se tomo la decision que La Ceja
Antioquia fuera el lugar de la segunda reunion nacional liderada por el obispo Alfonso
Uribe Jaramillo en junio de 1976. De este ultimo encuentro se destaca la participacion
activa de un equipo de sanacion ecuménico presidido por Francis McNutt, Carlos
Aldunate S.J., la hermana dominica Jeanne Hill O.P. y la sefiora Lee Callaghan quienes
realizaron un encuentro con énfasis en la sanacion interior a partir de la teoterapia, método
implementado por la anglicana Agnes Sanford como la posibilidad de sanacion a través
del Espiritu Santo (Uribe Jaramillo, 1975). Por tltimo, se conoce el encuentro carismatico
de sacerdotes en La Ceja con un retiro para obispos liderado por Alfonso Uribe Jaramillo
en 1977 (Holland, 2011).

Consolidacion de la RCC en San Juan Bautista y Minuto de Dios

La comprension de la consolidacion de la RCC en Colombia tiene el interés de
ser descrita a partir de un ejercicio de distinciones y afinidades entre los casos de Cali y
Bogota por su relevancia e incidencia en el origen del movimiento. Si bien, en el nivel
general, el sistema de creencias y practicas es afin entre las dos experiencias, en elnivel
organizacional, Cali y el Minuto de Dios son distintos ya que los sentidos cambiaron
respecto a lo social y religioso. No obstante, en ambos casos se puede observar que fue
la interaccion en los Eccla lo que intermedid la regulacion y creacion de mecanismos

uniformes para la vivencia carismatica en las comunidades.

La RCC en Cali en torno a la parroquia

La RCC en Cali estuvo centrada en la parroquia San Juan Bautista y liderada por
el padre Guillermo Weigand. Desde los inicios, la forma comtn de trabajo pastoral fueron
las Comunidades Eclesiales de Base (CEB) en la linea teoldgica de la liberacion. Al
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respecto, Toro (2018) afirmo en la entrevista que para los 70 “las Comunidades Eclesiales
de Base enmarcadas en el dinamismo de la renovacion fueron las que posibilitaron la
vivencia religiosa y social mas efectiva respecto a la posibilidad de vivir el evangelio
con compromiso social”. Una de las circunstancias que permitio el afianzamiento de la
RCC en la ciudad fueron las buenas relaciones con el arzobispo Alberto Uribe Urdaneta
y la influencia que tenia el padre Guillermo sobre varios sacerdotes de la diocesis. Este
respaldo de la jerarquia le permitié experimentar nuevas adaptaciones pentecostales
concretadas en el culto carismatico en la parroquia, las Comunidades Eclesiales de Base
con practicas biblicas desde un andlisis social y religioso, el asistencialismo a las personas
mas vulnerables de la zona, un sistema de diezmo que vinculo a todos los feligreses de la
parroquia, asi como el ejercicio de los carismas. En este sentido, se resalta que al carisma
de la sanacién en San Juan Bautista se le dio mayor énfasis por las falencias sociales en
el sistema de salud que tenia la poblacion.

El impacto social que tuvo la experiencia de la RCC en la parroquia San Juan
Bautista, llevo a un crecimiento acelerado de los grupos que ya no sélo pertenecian a
la jurisdiccion parroquial, sino que participaban de otras parroquias de la ciudad. Las
concentraciones de creyentes se daban en la asamblea que se oficiaba los miércoles de cada
semana liderada por cada grupo de oracion designado en la parroquia. Sobre esta practica,
la creyente catolica Arce de Lopez (2016) afirmd en una entrevista'* que “Alli, cada grupo
tenia un espacio para dar a conocer su experiencia y propiciar la ensefianza, oracion
y comunioén a nivel de parroquia”. La participacion en las asambleas de predicadores
reconocidos en escala nacional e internacional fue fundamental en la animacion de estas
comunidades creyentes. En la parroquia se conocieron las predicaciones de Julio Cesar
Rubial®®, Francis McNutt'®, Jerry Doll, Garcia Herreros durante el periodo entre 1971 y
1976. Otro personaje fue Carlos Talavera, director de la Oficina de Justicia social de la
Conferencia de los Obispos mexicanos y conocido promotor a nivel mundial de la RCC.
Muy interesado en la RCC y por los asuntos sociales, Talavera quiso estudiar como San
Juan Bautista adapt6 con eficacia la renovacion espiritual con énfasis en la justicia social
y su organizacion en red de pequefias comunidades cristianas.

Por otro lado, la apertura de la experiencia y la masiva participacion de jovenes,
llevo a la conformacion de ministerios para jovenes. Sobre esta experiencia Toro (2018)
afirmo en la entrevista:

Se destacaron los procesos de mision en los pueblos aledaiios con el apoyo
de los dominicos americanos Ralph (Ratl) Rogowski, y la Hermana Helen
(Elena) Raycraft, y yo en los pueblos de Buga, San Pedro y Bolivar, Valle del
cauca y posteriormente en las ciudades de Buenaventura, Pasto, Armenia y
Pereira.

Este testimonio se confirma en un texto inédito de Weigand (1973) que afirma

que “mas de 600 adolescentes se convirtieron y asumieron un nuevo cCOmMpromiso
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cristiano a partir de misiones en barrios de la ciudad y pueblo aledanos”. El trabajo con
jovenes en los grupos de musica y grupos para la inclusion social, como fue el caso del
grupo de drogadictos de la religiosa benedictina Maria Elena Schaefffers'’, permitio la
consolidacion de grupos juveniles que apoyaron el trabajo religioso de la RCC en Cali en
los procesos de difusion y evangelizacion a partir de practicas como el canto, la biblia,
el rezo y la difusion evangélica, asi como el ocio para vivir experiencias culturales o de
tiempo libre (Toro, 2018; Weigand, 1973, 1974, 2018).

El crecimiento de la RCC organizada por grupos de oracion y ministerios al lado
de la desterritorializacion de esta experiencia religiosa dentro de la didcesis, llevo a que
gradualmente se constituyera un organismo administrativo de servicios de RCC con una
ubicacion mas central en la ciudad. Fue asi, que en el afio 1974, se conformo el Secretariado
para la Renovacion en el Espiritu Santo en Cali. Se organizo el sitio con oficinas y una sala
de reuniones para la participacion de los diferentes grupos, siendo administrado primero
por el laico Fernando Yepes y luego German Toro de la parroquia de San Juan Bautista.
Su funcionamiento se caracterizé por el liderazgo durante los primeros afios del laicado
con un comité de mando. Fue en este Secretariado donde se centralizaron las diferentes
actividades religiosas como los Seminarios del Espiritu Santo, las Asambleas mensuales,
algunas misas carismaticas, las conferencias especiales que se realizaban durante tres o
cuatro veces por afio, a menudo con altavoces exteriores (Weigand, 2018).

Durante este periodo se destacan los procesos de mision adelantados por el
Secretariado que coordind de forma auténoma e independiente de la parroquia San Juan
Bautista diferentes reuniones regionales con lideres de la RCC sostenidas en diversas
ciudades del sur y centro del pais. La mayor parte de las pequefias comunidades cristianas
siguieron funcionando con la ayuda y el estimulo del Secretariado de Cali. Sin embargo,
con el tiempo la participacion, éste tuvo una disminucion gradual debido a las sospechas
y recelos por parte de la jerarquia y sacerdotes quienes calificaban sus practicas de
protestantes. No obstante, la figura del padre Guillermo como sacerdote atenu6 algunas
tensiones hasta el punto de buscar la favorabilidad de algunos sacerdotes y movimientos
de la Teologia de la Liberacién. Con la constitucion del Secretariado y su liderazgo por
parte del laicado, las tensiones entre la diocesis y la RCC se arraigaron, ya no por las
afinidades al pentecostalismo protestante, sino por el protagonismo de los laicos en la
ministerialidad de la Iglesia y el desplazamiento de la parroquia a los grupos, lo que
obligo a la clericalizacion del liderazgo en el Secretariado.

En el nivel general, la gente consider6 que el liderazgo del padre Guillermo y las
religiosas fue afortunado por el impacto del trabajo social que adelantaron en la parroquia.
Sin embargo, se observan tensiones internas en la parroquia de San Juan Bautista e
incluso entre los mismos sacerdotes de la RCC. Ejemplo de ello fue la tensiéon dada con
el sacerdote mexicano Alfonso Navarro'® quien, al tener diferencias respecto al liderazgo

de la RCC, fund6é un movimiento enfocado en la experiencia recogida de la parroquia San
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Juan Bautista de Cali que habia adaptado los diez grados basicos del pastor protestante
William R. Brighty con Néstor Chamorro. El resultado de esa nueva adaptacion fue el
programa pastoral SINE —“Sistema Integral de Evangelizacién- conocido en América
Latina y cuyo centro es el kerigma o primer anuncio hasta alcanzar la conversion. Esta y
otras situaciones de diferencia fueron las que propiciaron el origen de otras organizaciones

religiosas dentro del catolicismo y fuera de €l.

La RCC en Bogota en torno al movimiento del Minuto de Dios

La RCC en Bogota tuvo su protagonismo en el barrio Minuto de Dios del sacerdote
Rafael Garcia Herreros'?. Su interés por construir una comunidad cristiana paradigmatica
llevo a consolidar una primera etapa de un barrio que estaba regulado por un sistema
de vigilancia y control que establecié un reglamento sobre las condiciones para la vida
comunitaria. Durante un periodo de crisis, fue con la experiencia de la RCC que le permitio
a Garcia Herreros retomar la consolidacion ya no directamente desde este sistema de
control, sino desde un nuevo sistema de creencias y practicas que estaban enraizadas
en el movimiento pentecostal. Durante esta primera etapa fue fundamental el liderazgo
del pastor bautista Samuel Ballesteros® en el Minuto de Dios en el nivel pastoral, pues
fue quien empezo6 a generar un ambiente de oracion con predicaciones en el Templo y
el colegio, cantando y dinamizando el rito catdlico en sentido de avivamiento cercano al
logrado por los protestantes (Gomez Cruz, 2007: 88).

Para esta época, el retiro espiritual de jovenes en el barrio Minuto de Dios
realizado en 1968 se considera el primer retiro carismatico con imposicion de manos
en el Minuto de Dios. De acuerdo con la entrevista a Juliao Vargas?' (2017) este suceso
fue el organizado por Ballesteros con aval de Garcia Herreros y alli se evidenciaron las
primeras manifestaciones de dones de Espiritu Santo. La inclusion de esta variacion
a los retiros juveniles fue la que acerc6 a los pobladores de este barrio a las primeras
experiencias de orar y recibir el llamado Bautismo en el Espiritu. Tal experiencia no
solo permitio encauzar los intereses de los lideres carismaticos con los jovenes, sino que
permitio articular nuevas orientaciones para vivir en comunidad en torno a la experiencia
carismatica de los grupos de oracion que, al ir madurando, se constituian en comunidades.

Algunas de las primeras practicas fueron reuniones con grupos como el movimiento
de Kiko Argiiello (neo-catecumenos) con celebraciones muy festivas en la eucaristia que
le daban relevancia al rito del abrazo de la paz y la liturgia de la palabra. A finales de 1971,
también participd el movimiento ecuménico de Taizé en el barrio (Juliao Vargas, 2017).
Estas experiencias llevaron a la conformacion de grupos de oracidon que se enfocaban
significativamente a la practica de oracion y de los carismas, pero con la socializacion
de testimonios en los que se brindaban apoyos mutuos, seminarios de formacion, misas
de avivamiento con liberacion y sanacion, retiros carismaticos, predicaciones que

posteriormente se comenzaron a transmitir por diferentes medios de comunicacion.
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Esta dinamica de actividades religiosas en las que el barrio estaba implicado por su
trayectoria de identidad territorial y religiosa, permitio que se consolidaran practicas tanto
religiosas como sociales. De acuerdo con Reyes Escobar (2010), la identidad colectiva
desde lo social se fue construyendo a medida que se integraron los miembros en el barrio.
De acuerdo con la autora, algunas préacticas a nivel social fueron el trabajo comunal,
asambleas familiares, cursillos, entendimiento y ayuda mutua, factores que influyeron en
la consolidacion de la comunidad.

Se conoce que entre 1975 y 1976 habian més de 53 grupos del Minuto de Dios,
situacion que fue un reflejo del impulso de la RCC en todos los paises de América Latina.
De acuerdo con el testimonio de Diego Jaramillo (2017) en el Minuto de Dios se podian
distinguir dos tipos de comunidades. Por un lado, las comunidades de vida en la que se
congregaban un grupo de creyentes para vivir juntos y trabajar por algiin objetivo pastoral
especifico. Por otro lado, las comunidades de alianza que no vivian juntos, sino que tenian
compromisos que cumplir como asistir a misa cada semana, lectura de la biblia, unos
momentos de oracion, trabajo con los pobres, entre otros. No obstante, hubo otro tipo
de formas organizacionales que tuvieron participacion en el barrio como los grupos de
oracion. Segun la entrevista con Jaramillo (2017) estas comunidades de estudiantes —
universitarios en su mayoria— y profesionales se caracterizaba por asumir una vida
comunitaria comun a nivel de lo religioso, social y econémico. La experiencia encontro
su culmen en el afio de 1976 y dur6 hasta comienzos de los ‘90 (Jaramillo, 2017).

No obstante, el incremento de comunidades mas significativo fue el que se realizo
en otras parroquias de la ciudad, grupos de oracion privados, grupos en colegios de
jovenes y consolidacion de experiencias de comunidad que decidieron salir del Minuto
de Dios y emprender sus propias asociaciones carismaticas®’. El crecimiento acelerado de
grupos de oracion y las iniciativas de asociatividad del movimiento llevo a la fundacion
de la Corporacion Carismatica del Minuto de Dios es 1976. Su objetivo fue la difusion
del movimiento a través del material que se producia dentro de la RCC y que comenzaba
a circular en el nivel institucional. Fue en esta etapa que Garcia Herreros le delego el
liderazgo del movimiento a Diego Jaramillo quien venia apoyandolo desde 1967 en la
obra del Minuto de Dios y recibi6 la experiencia del bautismo en el Espiritu el 22 de
febrero de 1973 en el marco del primer Eccla.

Igualmente, la apertura del Minuto de Dios a la experiencia de la RCC trajo
consigo una desregularizacién del movimiento en el nivel territorial y organizacional,
lo que genero la ruptura del aislamiento del barrio con respecto a la ciudad e introdujo
creyentes de diferentes parroquias que intercambiaron experiencias a través de las
actividades religiosas del Minuto de Dios. La experiencia carismatica llevo a que muchos
creyentes participaran indistintamente en los ritos de la institucionalidad y en grupos
protestantes, lo que generd rupturas, decidiendo muchos de ellos desvincularse de la RCC

para emprender sus propias organizaciones religiosas protestantes. Esto llevo a que se
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propiciara todo un proselitismo en contra del protestantismo con una actitud de clausura
hacia el ecumenismo que habia sido caracteristico en la primera época (Gémez Cruz,
2007; Juliao Vargas, 2017). El desacuerdo por el autoritarismo de Garcia Herreros y
el intento de romper con la progresiva centralizacion del Minuto de Dios como forma
organizativa de RCC, fueron algunas de las tensiones que tendrian su resultado en la
desregularizacion y complejizacion del entorno religioso carismatico en el pais con la

pluralizacion de asociaciones laicales.

Distinciones en practicas de la organizacion RCC en Colombia

La estructura organizacional se materializa en el nivel interno en un sistema
de practicas y creencias junto a roles cuyos rangos le permiten interactuar de formas
determinadas (Luhmann, 2007). En este sentido, las dos vertientes de la RCC en el marco
de su origen, tuvieron la capacidad de organizar el sistema de la RCC en comunidades
que adaptaron aspectos de las practicas pentecostales con el Magisterio. La influencia de
sus lideres carismaticos fue fundamental para el establecimiento de diferentes modos de
comportamiento que se regularon en roles o ministerios. Su facil articulacion se debi6 a
la tipologia de los carismas, formalizandose el proceso de la vinculacién o membresia en
la iniciacidn religiosa (retiro de kerigma) hasta el proceso de conversion y compromiso.
Para ello, los seminarios de vida en el espiritu fue la estrategia afin a Cali y Bogota que
permitio el transito de sus creyentes hasta la vinculacion definitiva a la organizacion
carismatica.

Por otro lado, la organizacion entendida como una forma inevitable de estructuras
jerarquicas, llevd a que el clericalismo fuera un fundamento dentro de la distribucion
organizacional, porque si bien, hubo disposiciones para designar liderazgo a los laicos —
como el caso de Cali—, las tensiones de la jerarquia y feligresia llevo a que se reestableciera
el clericalismo en el liderazgo carismatico de la organizacion para operar efectivamente y
garantizar la estabilidad organizacional. En este sentido, el liderazgo de Garcia Herreros y
Weigand fue fundamental desde el origen hasta este periodo de consolidacion. Sin embargo,
esta decision que condujo a una disposicion paradodjica de verticalidad y horizontalidad
en los ministerios, se asumié de forma distinta en la organizacidn interna teniendo en
cuenta que la organizacion en Cali estuvo mas asociada a lo parroquial a diferencia de la
organizacion en Bogota que fue mas afin a la figura de movimiento eclesial.

El acelerado crecimiento de grupos de oracion llevd a que se buscara centralizar
las operaciones de la organizacion en una corporacion de servicios especializados para
el acompafiamiento y seguimiento de los mismos. Por ello, se conformaron instituciones
con reconocimiento juridico como el Secretariado o la Corporacién Carismatica que
permitieron ofrecer servicios. Sin embargo, si bien el Secretariado de Cali siempre se
enmarco en la institucionalidad de la arquididcesis como un medio para el servicio de las

parroquias que fueron abriendo grupos carismaticos, en el Minuto de Dios la fundacion
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de la Corporacion Carismatica tenia un sentido mas nacional al buscar liderar, direccionar
y promover la experiencia carismatica catolica del pais*. De ahi, las tensiones que
posteriormente se dieron entre las experiencias de Cali y Bogotad que distaban de las

posturas teoldgicas y organizacionales que se estaban consolidando en cada organizacion.

Conclusiones

La RCC como organizacion religiosa institucionalizada se constituyo a partir de un
proceso evolutivo y simultdneo de experiencias que configuraron un sistema simbolico-
religioso de précticas y creencias en el interior de la Iglesia catdlica, lo que permitio
la revitalizacion de las raices debilitadas del cristianismo a partir la configuracién de
nuevas maneras de vivir una espiritualidad mas emotiva y fundamentada en la gracia
bautismal. En este sentido, el movimiento originario de la RCC, estuvo maés interesado
en la primera etapa por la justicia social que en la conversion personal. Sin embargo,
para el periodo de consolidacion, la apertura del movimiento llevd a tomar distancia de
algunos asuntos sociales para enfocarse mas en las practicas carismaticas de los dones del
Espiritu Santo como hablar en lenguas y practicar la sanacién o liberacion lo que produjo
un giro comunitarista-intimista propio de los NMR. Esta adaptacion no sélo comenzé a
dar respuesta al incremento de sectas protestantes en el pais, sino que permitio reavivar
el culto catdlico y activar la membresia catolica que venia distancidndose de la practica
religiosa.

La consolidacion de la RCC en Colombia se puede considerar en dos modalidades
diferentes por las distinciones dadas en esta organizacion religiosa tipo NMR. La primera
modalidad fue la forma de movimiento en el Minuto de Dios donde se asumi6 la RCC
en funcion del acompafiamiento de comunidades carismaticas del barrio y parroquias
de la ciudad que estrechaban los vinculos sociales con los pobladores en condiciones
de vulnerabilidad, siempre enmarcado en un espacio para vivir una alternativa de ser
catolico en medio del avivamiento carismatico. La segunda modalidad fue la experiencia
parroquial que buscod la reivindicacion de la dignidad de las personas a partir de
Comunidades Eclesiales de Base Renovadas, con un enfoque carismatico para asumir
un compromiso social y cristiano desde cada una de las parroquias como sucedid en
Cali, especificamente en la parroquia San Juan Bautista y que se fortalecid gracias al
aval de la jerarquia eclesiastica local. Si bien la iniciativa del laicado como lider de las
comunidades en Cali tuvo un transito posterior a la clericalizacion, en el caso de Bogota
el origen y consolidacion de la RCC siempre gird en torno al liderazgo carismatico de
Garcia Herreros, la comunidad eudista y la obra social del Minuto de Dios.

Dados estos sucesos, fue a través de estas dos experiencias que se propicio la
consolidacion de la RCC en Colombia como un sistema simbdlico-religioso catdlico
que se configur6 de acuerdo con la rutinizaciéon de creencias y practicas propias del

pentecostalismo que se fueron incorporando no s6lo en estas comunidades, sino en
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la cultura de las parroquias y los movimientos religiosos del momento. La estrategia
organizacional de los ministerios contribuyd significativamente la democratizacion del
laicado dentro de la Iglesia catolica que no s6lo le brind6 un espacio de accion pastoral
y social para el laico, sino que le brindé un nuevo estatuto de pertenencia al creyente
a través de grupos y asociaciones de fieles cuyo compromiso religioso se materializo
en los servicios pastorales, el activismo en su vivencia religiosa a través de la oracion
emocional, la lectura de la biblia, la congregacion con otros creyentes que compartian las
mismas condiciones de vida, la sanacion o curacion de las enfermedades asociadas a lo

psicologico y espiritual y el servicio a los demas.
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Notas

! Este articulo es parte del resultado de la investigacion de la tesis de Maestria en Sociologia deno-
minada “La Renovacion Carismatica Catdlica en Colombia: Origen y desarrollo” donde se realiza
una reconstruccion socioldgica del movimiento religioso en Colombia.

2 Se entiende por glosolalia o el don de lenguas a la capacidad espontinea de balbucear o de
hablar en una lengua desconocida que generalmente se da en el contexto de practicas rituales o
cualquier contexto religioso y que se supone —aunque no necesariamente— conlleva un sentido. La
glosolalia s6lo puede incorporarse en contextos de cristianismo pentecostal por la consideracion
del “Bautismo en el Espiritu” (Ornelas, 2018).

3 Luhmann define la dogmatica religiosa como el aparato verbal y conceptual de las creencias que
cumple la funcion interpretativa de establecer dogmas o un sistema de creencias que le brindan
identidad propia a la organizacion religiosa diferenciandola de otras confesiones. Desde el punto
de vista tradicional, la dogmatica simbolizaba la autenticidad de los fundamentos de la fe lo que
permitia la vigilancia y restriccion de herejias, asi como el reconocimiento de la recta doctrina. En
la actualidad, ademas de la funcion anteriormente mencionada, cumple la funciéon de obrar mas
bien como un valor diferencial, en cuanto a moralizacion de acuerdo a unos comportamientos
deseables (Luhmann, 2006, 2007).

* Toro, German. “Entrevista sobre su experiencia en la RCC de Cali”. Por John Edisson Urrego
Romero (14 de abril 2018).

> La experiencia del bautismo en el Espiritu se retoma de los pasajes biblicos de Mt 3, 11 en refe-
rencia al suceso de San Juan Bautista cuando anuncia el bautizo como la posibilidad de conversi-
on a través de la confesion de los pecados y Heh 1, 5 donde se afirma que “Juan bautizo con agua,
pero vosotros seréis bautizados en el Espiritu Santo dentro de pocos dias” (Biblia de Jerusalén,
3ra edicion).

¢ De acuerdo con Luhmann (2007), la comunicacion religiosa se define como aquella que permite
canalizar la informacion propia de la dogmatica religiosa en lo que se refiere al culto, las creen-
cias, las practicas y las tematicas de la institucion, permitiendo su reproduccion en la sociedad.

" El concepto de carisma tiene comprensiones diferentes. Desde la sociologia, Weber define ca-
risma como “cualidad que pasa por extraordinaria [...] de una personalidad, por cuya virtud se le
considera en posesion a fuerzas sobrenaturales (Weber, 2012: 75). Desde la antropologia se asocia
a un factor relacional del individuo que se le atribuye a una cualidad de una persona que atraen
la atencidn y son perceptiblemente agradables que en palabras de Clifford Geertz (1992) es “la
sacralidad inherente del poder soberano”. Desde la teologia, se comprende también como “ma-
nifestacion sensible y perceptible de la accion del Espiritu Santo” (Fernandez, 1978); como “don
de servicio”, una gracia concedida al individuo y al servicio de la comunidad (Grasso, 1984); y
en el sentido de la RCC (O’Connor, 1973) lo circunscribe en 4 sentidos: un hecho extraordinario
(milagros y curaciones), un hecho extraordinario que sin ser sacramental puede ser un don (profe-
cia), una gracia dada a alguien en vistas al bien comun (catequesis, sacerdocio) y cualquier gracia
(suceso notable).

8 El diablo o demonio dentro de la tradicion cristiana encarna a la personificacion del mal que
domina e incita al ser humano para realizar acciones que van en contra de la voluntad divina y
humana. Este espiritu malévolo se le asocia con el poder de posesionar cuerpos, hacer hablar y
comportarse contrario a la moral cristiana. Las manifestaciones son hablar en lenguas extrafias
(glosolalia), cambios en la voz y en la estructura facial, ojos blancos o fuerzas extranormales y
carismas como el discernimiento en forma de engafio entre otros. Otras expresiones maléficas son
las misas negras, maleficios o brujerias, mal de ojo, etc. En el catolicismo, la forma de sanacion
es el exorcismo, especialmente de un sacerdote, pero en otros casos de laicos carismaticos y espe-
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cializados en este tipo de manifestaciones.

? Los sacramentales son signos sagrados materializados en practicas tradicionales que reflejan
la dimensién de los sacramentos con los que se expresan efectos espirituales. De acuerdo con
el catecismo de la Iglesia catolica “Han sido instituidos por la Iglesia en orden a la santificacion
de ciertos ministerios eclesiales, de ciertos estados de vida, de circunstancias muy variadas de la
vida cristiana, asi como del uso de cosas utiles al hombre” (CIC, 1668). Entre los sacramentales
figuran las bendiciones (de personas, de la mesa, de objetos, de lugares), las procesiones, el rezo
del rosario, la veneracion de reliquias, las visitas a santuarios, peregrinaciones, el Via Crucis, las
danzas religiosas, las medallas, etc. Estas expresiones del catolicismo implican objetos como el
agua bendita, el aceite bendito y la sefial de la cruz que son también catalogados dentro de esta
doctrina como sacramentales. La diferencia de los sacramentales respecto a los sacramentos es
que los primeros tienen por funcidn la evangelizacion y el trabajo pastoral, haciendo parte de la
institucionalidad eclesial. Por su parte, los sacramentos son instituciones de caracter divino que
tienen por funcidn el otorgamiento de la gracia como la salvacion o el perddn de los pecados.

1" William Weigand, “Entrevista sobre su experiencia en la RCC de Bogota”, por John Edisson
Urrego Romero, realizada el 3 de mayo de 2018.

I Diego Jaramillo, “Entrevista sobre su experiencia en la RCC de Bogota”, por John Edisson
Urrego Romero, realizada el 8 de febrero de 2017.

12 Las coincidencias entre sistema psiquico (Luhmann) y habitus religioso (Bourdieu) son afines
para ambas perspectivas tedricas. Por habituacion se entendera entonces la asociacion entre con-
ciencia y cuerpo que en términos sistémicos obedece al sistema organico cuya incidencia es la
incorporacion de practicas y creencias en el comportamiento religioso (Csordas, 1990; Lewkow,
2017; Luhmann, 2007).

13 En el marco de lo que Berger y Luckmann denomina de las “instituciones intermediarias”, las
comunidades de sentido son organizaciones que permiten tender un puente de sentido entre la
vida privada y la participacion en instituciones societales. Las iglesias se convierten en fuente de
sentido tanto para la vida familiar como para la vida ciudadana. Las iglesias permiten mantener
la estabilidad y la credibilidad de las “grandes” instituciones (principalmente del Estado) y dis-
minuyen la “alienacion” de los individuos en la sociedad. Esa fue la principal funcion social de
la religion. En ocasiones estas comunidades pueden transformarse en comunidades de vida en
ciertas circunstancias, pero también pueden desarrollarse y mantenerse exclusivamente a través
de una accion reciproca y mediada. Estas comunidades pueden formarse en diferentes niveles de
sentido, no directamente practicos, y pueden referirse a distintos ambitos de sentido (Berger y
Luckmann, 1996).

14 Josefa Arce de Lopez, “Entrevista sobre su experiencia en la RCC de Cali”, por John Edisson
Urrego Romero, realizada el 30 de Julio de 2016.

15 Este predicador protestante boliviano reconocido por ser animador y curador se convirti6 por la
cristiana protestante Katheryn Kuhlman en Estados Unidos, cuando estudiaba medicina. Vivi6 en
Cali donde posteriormente fue asesinado por posibles nexos con el narcotrafico.

16 Lider carismatico dominico a nivel mundial y precursor en la propagacion del movimiento
por le mundo, Francis McNutt realiz6 varias visitas al pais acompafiado por miembros del equi-
po, Barbara Schlemann, Ruth Carter Stapleton (hermana del presidente Carter) y posteriormente
Dennis, Sheila y Matt Linn. Se destaca que parte del movimiento ecuménico estaba especializado
en ministerios de sanacion a través de la oracion de cualquier tipo de enfermedad fisica, psicold-
gica o espiritual.
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17 Se destaca que el grupo conformado por la hermana era conocido como un “Grupo de oraci-
on de Marihuaneros” en el que interpretaban musica en las eucaristias y jugaban futbol con los
nacientes equipos de la ciudad con el nombre de “los Vencedores” (Toro, 2018). Este dato sera
fundamental para comprender posteriormente las tensiones y conflictos que esta practica genero
en el interior de la RCC en Cali.

1% Alfonso Navarro, sacerdote mexicano, también dio conferencias en San Juan Bautista durante
un par de semanas. Realizé la adaptacion de algunos materiales protestantes de Alfa y Omega
(Cruzada Estudiantil y Profesional para Cristo) a una version catolica que fueron usados con las
comunidades juveniles. Uno era un folleto pequeno, de bolsillo, “Las Cuatro Verdades Basicas”,
que ayudo a jovenes a recordar y compartir el mensaje cristiano basico (kerigma). Navarro lo
empezd a reestructurar afiadiendo elementos explicitamente catdlicos, produciendo un folleto
ligeramente mas complejo, que se imprimi6 como “Las Cinco Verdades Basicas”. Esto se uso en
San Juan Bautista y en todas partes de Cali por varios afios. Durante su estadia en San Juan Bau-
tista, Navarro experiment6 de primera mano como el kerigma basico del mensaje del Evangelio se
estaba viviendo en las pequefias comunidades cristianas. Precisamente fue alli donde comenzé a
desarrollar lo que mas tarde se hizo conocido como el SINE (Sistema Integral de Evangelizacion).
(Entrevistas de Toro, 2018; Weigand, 2018).

19 En general, se reconoce a Rafael Garcia Herreros como el lider innato de la RCC en el Minuto
de Dios con una influencia sobre los habitantes del barrio y los religiosos que apoyaron la obra.
Sin embargo, la iniciativa que tuvo de asumir la organizacion de la RCC como una forma de con-
trol y ordenamiento del barrio, cambi6 su sentido al convertirse en un animador y dinamizador
del movimiento carismatico en el pais. Su visibilidad la consigue gracias a su implicacion a los
medios de comunicacion y su influencia politica y social con eventos como el banquete del millon
y su videoprograma del Minuto de Dios.

20 El acontecimiento que enmarca la emergencia de la primera experiencia carismatica en el Mi-
nuto de Dios se relaciona directamente con el protestantismo con la visita del luterano Harald
Bredesen y un equipo ecuménico-carismatico de los Estados Unidos de Norteamérica al Minuto
de Dios en octubre de 1967 (Amesz, 2001), donde se hospedaron dos de ellos en el barrio entre
los que se incluia Samuel Ballesteros (Jaramillo, 2009). La experiencia del Minuto llevé a que
Samuel Ballesteros, pastor bautista, regresara a Colombia en octubre de 1968 acompaiado por su
esposa ¢ hijos para apoyar en los procesos pastorales junto con los sacerdotes en la parroquia y en
el colegio del barrio Minuto de Dios (Ospina Martinez y Sanabria, 2004).

21 Carlos Germéan Juliao Vargas, “Entrevista sobre su experiencia en la RCC de Bogota”, por John
Edisson Urrego Romero, realizada el 3 de febrero de 2017.

22 Es conocido el caso de Maria Olga de Serna quien participd del encuentro carismético con
Francis MacNutt en noviembre de 1972 en Bogota y asume el liderazgo de promover y fundar la
RCC en los barrios del norte de Bogota (Jaramillo, 2010).

2 En el caso de Cali, en los afios 80 comenzaron a asignar sacerdotes del seminario del Espiritu
Santo, una fundacién del obispo Alfonso Uribe Jaramillo con el que busc6 formar sacerdotes es-
pecializados en lo carismatico. Si bien la iniciativa fructificé durante los primeros afios, muchos
sacerdotes de formacion tradicional se implicaron en el movimiento. En el caso de los Eudistas,
siempre han patentado el liderazgo de la RCC en el pais con influencia sobre otros grupos de linea
carismatica dentro del catolicismo.
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