MULHERES, RELIGIAO E NACIONALIDADE NA DIASPORA DO
SANTO DAIME EM PORTUGAL:
UMA ANALISE INTERSECCIONAL

Paulina Valamiel *
Universidade Federal de Minas Gerais - Brasil

” o«

Resumo: Neste artigo, discutirei “mulheres”, “religiao” e “nacionalidade”
como eixos interseccionais de grande relevancia para o estudo sobre a
diaspora do Santo Daime em Portugal. As reflexdes partem da analise
sobre como estes elementos atuam na configuracao deste campo
que, a despeito de ser majoritariamente composto por portugueses e
portuguesas, tem como figuras mais relevantes, brasileiras daimistas de
classe média. Os dados foram coletados durante minhas pesquisas de
conclusao de curso e de mestrado, por meio de observacao participante
e realizacao de entrevistas semiestruturadas e em profundidade que
ocorreram entre os anos de 2017 a 2021. A partir destas pesquisas,
foi possivel identificar que mulheres, religidao e nacionalidade atuam
efetivamente nas negociacoes relativas a diaspora do Santo Daime em
Portugal e tecem os contornos dessa religiao no pais.
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Introducao

A partir da década de 1980, o Brasil passou a se inserir na
cartografia global das religides, configurando um fenéomeno designado
por Cristina Rocha e Manuel Vasquez (2016) como a diaspora das
religioes brasileiras. Foi também na década de 1980 que o Santo Daime,
uma religido brasileira de origem amazonica fundada em 1930, entrou
nos fluxos globais da religiao, e hoje esta presente em todos continentes
habitados e em pelo menos 43 paises, conforme apontou Assis (2017).
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Pesquisas recentes (Groisman, 2000; Hanegraaf, 2011; Plas, 2011;
Meeus, 2018; Balzer, 2005; Rohde & Sander, 2011; Blainey, 2013;
Menozzi, 2011; Pavillard & Casas, 2011; Greganich, 2016) tém constatado
que, uma vez inserida em dinamicas globais, bem como em novas
paisagens locais, essa religiao vem sendo confrontada com uma série
de desafios. Pontuo aqui, como o principal deles, os constrangimentos
ligados a guerra internacional as drogas tornadas ilicitas (Karam, 2013),
que coloca em xeque o uso religioso da bebida ayahuasca,' tida como
um sacramento dentro das cerimonias daimistas. Além disso, ao sair da
floresta para contextos urbanos e internacionais, € importante pontuar
que o Santo Daime sofreu uma mudanca no perfil de seus adeptos: de
seringueiros com pouca ou nenhuma escolarizacao formal a pessoas da
classe média altamente escolarizadas (Assis & Labate, 2014; Assis, 2017).
Como parte deste processo, foi possivel identificar que o comando das
cerimoOnias, que até entdo era tradicionalmente destinado aos homens,
passou a ser partilhado também por mulheres (Assis, 2017) e, em alguns
casos, como ocorre em Portugal, a ser protagonizado por elas. Além disso,
a globalizacao do Santo Daime também tem trazido a baila a importancia
das origens brasileiras dessa religido, colocando a nacionalidade como
importante capital simbodlico dentro do campo daimista internacional
(Assis, 2017).

No presente artigo, observo como “mulheres”, “religido” e
“nacionalidade” se apresentam como eixos interseccionais destacados na
diaspora do Santo Daime em Portugal. Para levantamento destes dados,
foram utilizadas as técnicas de observacao participante, a aplicacao de
questionario e a realizacao de entrevistas semi-estruturadas. Ao longo
da pesquisa, houve 24 respondentes para os questionarios e, para as
entrevistas semi-estruturadas, foi possivel acessar 32 daimistas, o que
indica maior aderéncia deste publico a este tipo de entrevista. Destas
pessoas, 12 eram mulheres e entre elas, 5 eram brasileiras (Valamiel,
2021). E valido pontuar também que minha insercdo no campo ocorreu de
forma privilegiada no que toca a proximidade com os agentes em funcao
de meu lugar hibrido como mulher lésbica daimista pesquisadora, o que
nao me deixou isenta de conflitos e negociacoes extensas com um campo
relativamente fechado. Isso ocorre, pincipalmente, em funcdo do temor
dos atores de serem expostos, tendo em vista o lugar de marginalidade
ocupado por sua religido no pais estudado. Por esse motivo, tanto os
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nomes dos atores quanto dos grupos situados em Portugal serao
ocultados neste artigo.

De maneira geral, no que diz respeito aos estudos sobre as diasporas
religiosas, € claro que o elemento da nacionalidade dos atores no campo
sempre aparecera de alguma forma, uma vez que se constitui como
fundamental nas analises. Isso nao exclui, no entanto, outros fatores
que também atravessam a configuracao dessas diasporas e que merecem
destaque. Até o presente momento, alguns trabalhos (Alves & Vasquéz,
2016; Bahia, 2020; Téchio, 2020) vém dando atencdo a intersecao entre
a diaspora das religides brasileiras e questoes de género e sexualidade,
por exemplo. Nessas pesquisas, vemos como as religides que passam
a se configurar fora de seu contexto de origem funcionam como parte
importante da negociacao de identidades de imigrantes brasileiros no
exterior, especialmente quando falamos de mulheres e imigrantes
LGBTQIA+.

Para realizar a analise que aqui proponho, adotarei uma perspectiva
interseccional, isto €, que olha para a interacao entre multiplos eixos de
subordinacao (Cho, Crenshaw & Maccall, 2013; Piscitelli, 2008; Collins
& Bilge, 2021; Singh, 2015) presentes no contexto de diaspora do Santo
Daime em Portugal. Nos topicos a seguir, tecerei, a principio, algumas
consideracoes acerca de “mulheres” e “religido” como eixos interseccionais
de grande relevancia para a analise de diasporas religiosas. Mais adiante,
serao feitas algumas reflexoes sobre as mulheres no Santo Daime em seu
contexto de globalizacdo. Preparado o solo, discutirei a configuracao do
Santo Daime em Portugal, sua organizacao e disputas.

Mulheres e religidao como eixos interseccionais no contexto de
diasporas religiosas

E importante demarcar que, neste artigo, a utilizacdo da categoria
“mulheres” como um dos principais eixos interseccionais ocorre em
correspondéncia com o que os atores do campo entendem enquanto
“mulheres”. Isto €, na estrutura binaria daimista que organiza toda a
religido, o significante “mulheres” € entendido, principalmente, como
individuos do sexo feminino que compartilham entre si, a despeito de
sua pluralidade, socializacoes e construcoes subjetivas estruturalmente

semelhantes baseadas em seu sexo biologico. Muito embora se tenha
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noticia da entrada de pessoas trans em alguns grupos daimistas
espalhados no Brasil e no restante do mundo, até o momento que findei
minha pesquisa, nao havia em Portugal a presenca destes sujeitos nos
grupos pesquisados (Valamiel, 2021).

Nessa direcao, para esta analise, retomo a utilizacao de “mulheres”
resultante dos feminismos da década de 1980 e que fora pensado pelas
mulheres negras e do dito “terceiro mundo” (Rosado, 2015). Ainda que
os chamados “estudos de género” apos a década de 1990 reflitam sobre
o aspecto relacional desta categoria e tenham grande aderéncia nas
ciéncias sociais produzidas no Brasil, na presente analise “mulheres”
sera tratado como um eixo interseccional que possibilita agregar a partir
da identidade, ou seja, como propdoe Claudia de Lima Costa (2002),
“mulheres” enquanto posicionalidade.

E também a partir da compreensao sobre “mulheres” trazida pelos
feminismos da década de 1980, que algumas camadas de diferenca se
tornam relevantes para a propria complexidade de seu uso enquanto
eixo interseccional. A interseccionalidade foi pensada a principio como
um conceito por Kimberlé W. Crenshaw (1989) para compreender os
problemas sociais nos Estados Unidos. Enquanto ferramenta analitica,
a analise interseccional auxilia no entendimento de como relacoes
pulverizadas de poder organizam a configuracao social de um grupo. Isto
€, este tipo de analise se volta sobretudo para o que os eixos de diferenca
produzem e nao para definicoes sobre o que eles sao (Cho, Crenshaw &
Maccall, 2013).

Ao olhar para o Santo Daime em Portugal, foi possivel compreender,
a partir de sua complexidade, que “mulheres”, “religidao” e “nacionalidade”
sdo eixos de articulacdo destacados no campo. Deste modo, se “a
interseccionalidade € uma forma de entender e explicar a complexidade do
mundo, das pessoas e das experiéncias humanas” (Collins & Bilge, 2021:
17), ela aparece aqui como uma forma de compreensao da configuracao
de uma diaspora religiosa em Portugal. Nesse sentido, ainda que o Santo
Daime nao se configure como uma religido de imigrantes no pais estudado,
tendo uma maioria de adeptos e adeptas de nacionalidade portuguesa,
em que medida ter como principais liderancas duas mulheres brasileiras
afeta a configuracao do Santo Daime no pais estudado?

As interacoes entre mulheres e as religides revelam novos aspectos

da pluralidade de experiéncias femininas que sao produzidas e que
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também produzem e modelam o poder institucional - até mesmo porque
nao se pode esperar que as formas de liberacao sejam menos plurais que
as de opressao (Spelman, 1988). Para isso, € necessario um olhar que
nao restrinja a agéncia das mulheres na religido apenas como experiéncia
negativada (Singh, 2015), ou seja, subalterna, que ceifa a agéncia e a
subjetividade destas mulheres. E necessario observar também o valor ou
o ganho das praticas religiosas para elas, bem como os impactos de sua
agéncia na propria existéncia da religido em um determinado contexto.

Em se tratando de diasporas religiosas, Manuel Vasquez e José
Claudio de Souza Alvez (2016) identificam a importancia do Vale do
Amanhecer nas negociacoes das identidades das mulheres imigrantes
pertencentes a essa religido em Atlanta, nos Estados Unidos. Neste
espaco, o papel da mediunidade e da cura desempenhado por mulheres
brasileiras no Vale do Amanhecer as auxilia nos conflitos relativos a
mudanca de seus status com relacao ao papel da mulher no ambiente
doméstico em seu processo de migracao (Vasquez & Alves, 2016). Isto
ocorre uma vez que predomina entre o grupo que esta religido tem sua
presenca no pais justificada por um trabalho de limpeza carmica que
visa uma preparacdo para o fim da época presente e o inicio de uma
nova era. Tal narrativa religiosa proporciona, para estas imigrantes,
uma sensacao de conforto e controle sobre suas vidas. Além disso, na
esfera privada, estas imigrantes encontram negociacoes pacificadoras na
narrativa religiosa oferecida pelo Vale do Amanhecer no que diz respeito
aos conflitos relativos a ascensao das mulheres na hierarquia familiar via
independéncia financeira enquanto imigrantes, uma vez que a religido
propoe uma relacdo de complementaridade entre homens e mulheres.

O artigo de Cristina de Castro e Igor Caixeta (2021) sobre as
mulheres muculmanas em Belo Horizonte identifica como a importancia
dada ao casamento e a constituicao de uma familia compoem tracos da
mineiridade que estabelecem afinidades eletivas com a centralidade do
casamento para os muculmanos. O entusiasmo com o casamento com
um homem muculmano - independentemente de sua nacionalidade -
ocorre uma vez que a religido, com a proibicdo do namoro, assegura o
casamento e proporciona uma ética para os homens que faz com que eles
priorizem em suas vidas a responsabilidade perante a familia. Foi também

observado um maior rigor religioso por parte das mulheres muculmanas
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pesquisadas, uma vez que elas se apresentavam menos flexiveis que o
proprio sheikh da mesquita localizada na cidade.

No que diz respeito a vida de mulheres imigrantes em Portugal,
Katia Téchio (2020) identificou a religido evangélica como um importante
mediador na vida de mulheres, em especial, brasileiras e africanas. Essas
mulheres recorrem a religido para as negociacoes relativas aos temas
de género e familia, bem como para a eliminacdao de estigmas coloniais
sobre seus corpos (Téchio, 2020). Por outro lado, Joana Bahia (2020)
observa como religides afro-brasileiras, por meio da figura da Pomba-
Gira, oferecem negociacdoes com o campo da prostituicao vivido por
mulheres e travestis imigrantes em Portugal. Neste trabalho, a autora
percebe como estas religides e religiosidades possibilitam a criacao de
novas feminilidades vindas do Sul global, como é o caso da Pomba-Gira,
caracterizadas por atitudes ou feminilidades transgressoras.

Para saber aqui sobre como os eixos interseccionais “mulheres”,
“religiao” e “nacionalidade” se apresentam na diaspora do Santo Daime
em Portugal e tecem os contornos deste campo, € de suma importancia
apresentar um panorama geral sobre as relacoes entre as mulheres
daimistas e sua religiao no contexto de sua internacionalizacdo. Para
isso, vale ponderar que a descricao feita adiante se baseia sobretudo no
Santo Daime - Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal (ICEFLU),
em virtude de seu protagonismo como principal vertente expansionista
da religidao daimista, atuando como modelo para a maior parte de grupos
filiados a instituicao e até mesmo para grupos nao filiados.

Panorama geral das mulheres no Santo Daime: uma rela¢ao
reflexiva

Semelhantemente ao que fora observado por Paul Heelas (2009)
sobre as religioes Nova Era, o Santo Daime se caracteriza como uma
religiao de alta reflexividade. Nesse sentido, Glauber Assis (2017)
compreende que existiria uma tensao primordial referente a expansao
do Santo Daime, na qual duas forcas se destacam interagindo em sua
dinamica expansiva: uma forca centrifuga (da floresta para o mundo) e
outra centripeta (do mundo para a floresta). Em se tratando da atuacao
das mulheres na configuracdo de um campo daimista internacional, é

possivel identificar que a globalizacao do Santo Daime em si conta com

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Campinas, v.24, e022008, ago./dez., 2022



MULHERES, RELIGIAO E NACIONALIDADE NA DIASPORA DO SANTO DAIME 7

a sua participacao e, ao mesmo tempo, implica em mudancas no interior
da religido, especialmente no que diz respeito ao lugar dessas mulheres
e seu papel.

Na perspectiva das cerimoOnias daimistas, a diferenca entre
os géneros € marcada pela diferenca entre os sexos, o que organiza
vestimentas, distribuicdo de funcoes, bem como se apresenta na
disposicdo dos corpos no saldo: homens de um lado, mulheres do
outro; nas vestimentas gerais denominadas “fardas”:. homens de calca,
mulheres de saia; e, além do mais, mulheres utilizam roupas mais
paramentadas que os homens. O comando das cerimoOnias daimistas
ocorre, tradicionalmente, em uma perspectiva de casal heterossexual
(Assis, 2017). Em geral, principalmente no Brasil, o comandante dos
trabalhos, intitulado “padrinho” € um homem que conduz todo o ritual.
Quando casado — o que também significa capital simbolico no Santo
Daime (Assis, 2017) —, sua esposa, a “madrinha”, tende a ser responsavel
pelo “batalhdo feminino”. Caso nao seja casado, a funcao de conduzir
o “batalhao feminino” é atribuida a uma mulher que se destaque pelo
seu carisma dentro do grupo. Por se tratar de um comandante geral, a
autoridade do “padrinho” também tende a prevalecer sobre ada “madrinha”
e, portanto, sobre o “batalhdao feminino” (Assis, 2017). O comandante do
grupo também €, tradicionalmente, o responsavel por abrir e encerrar as
cerimonias. As mulheres, por sua vez, tém tradicionalmente a funcao de
“puxar” as oracoes, bem como os hinos cantados durante todo o ritual.

No que diz respeito ao sacramento religioso da ayahuasca, que
no Santo Daime recebeu o nome de “daime”, sua distribuicao também é
comumente realizada por homens. Para produzir a bebida ocorre o rito
do “feitio”, que tem sua organizacao completamente marcada pela ordem
sexuada presente nesta religido. Fazer o daime, em grande parte das
igrejas daimistas localizadas no Brasil, € um processo coletivo. Ainda
assim, a maior parte do conhecimento sobre a producdo da bebida é
dos homens, que transmitem este saber a outros homens. Desse modo,
durante os feitios, mulheres que nao estejam menstruadas participam
da coleta e da limpeza das folhas da “rainha” que serdao adicionadas ao
cipo “jagube”, colhido e preparado pelos homens (Arrais & Albuquerque,
2019). Nos contextos internacionais, como é o caso de Portugal, muitas
vezes o daime € importado do Brasil. Para isso, o liquido é reduzido, de
modo que ao chegar em seu destino, sera diluido pelo comandante ou a
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comandante na igreja (Assis, 2017), isto €, cria-se uma etapa pela qual
passa o sacramento e que € mais permeavel e acessivel as mulheres.

Ao falar sobre a lideranca carismatica de Padrinho Sebastido Mota
de Melo, fundador do Santo Daime (ICEFLU) e da comunidade Vila Céu do
Mapia, a autora Vera Froes Fernandes (2019) pontua sua “abertura dada
as mulheres”.? O lider religioso também constatava que a humanidade
estaria vivendo o inicio do tempo das mulheres, uma vez que elas se
destacariam no exercicio do ensinamento cristao do “amor ao proximo”
(Albuquerque, 2021). Em funcao disso, o lider escolheu algumas mulheres
da comunidade para acompanha-lo em seus trabalhos espirituais. Além
do crescente carisma dessas mulheres tidas como “companheiras do
Padrinho Sebastido”, as funcoes desempenhadas por elas passaram a ter
grande valor dentro da comunidade do Santo Daime que ali estabeleceu-
se.

Com a globalizacao do Santo Daime, estas mulheres, agora ancias
da doutrina, vém sendo tratadas como de suma importancia para a propria
manutencao da tradicao daimista na comunidade, bem como para sua
expansao, inspirando diversas outras mulheres daimistas. Também em
funcao deste processo, o carisma de algumas mulheres daimistas tém
excedido a direcao dos rituais dentro e fora do Brasil, estando presente
em uma série de outros fatores e papéis, como relacoes de parentesco,
o bom desempenho de funcoes que envolvem habilidades musicais
(especialmente o canto e o dominio de instrumentos), dedicacao as
atividades dentro e fora do contexto das cerimodnias, como a participacao
no corpo institucional das igrejas, o partejar, a zeladoria do espaco da
igreja, dos hinarios,® assim como a oferta de hinos,* a educacao das
criancas, confeccao das fardas,® além do cuidado com a horta e a cozinha
do grupo.

Fora da floresta, principalmente no cenario internacional, cabe
destacar que, como venho verificando em minha pesquisa de doutorado,
ha uma crescente emergéncia de “comandantes” mulheres que atuam
na configuracao dessa religido em paises como Holanda, Bélgica, Italia,
Espanha, Finlandia, Portugal, Canada, Estados Unidos, Japao, Israel
e em algumas regidoes do Brasil. Isso tem impactado nas flexibilizacoes
realizadas por essa religidao nestes novos contextos nos quais se insere.
Ocorre, no entanto, que muitas vezes, como Cristina Castro e Igor

Caixeta (2021) observaram acerca das muculmanas em Belo Horizonte,
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estas mulheres preferem algum tipo de manutencao da tradicao, uma
vez que isto significaria maior alinhamento as raizes de sua religido e,
portanto, ganho de legitimidade dentro do campo daimista mais amplo.
No que diz respeito ao dialogo entre o Santo Daime e o espaco publico,
essas mulheres atuam como mediadoras, enfrentando longas batalhas
judiciais para legitimar essa religido fora de seu pais de origem, como
ocorre em Portugal (Valamiel, 2021).

E claro que ha contradicdes envolvendo os lugares ocupados pelas
mulheres dentro do Santo Daime. Se por um lado mulheres daimistas
sulistas, sudestinas e nao brasileiras passam a desempenhar a funcao do
comando das cerimoénias e grupos daimistas, € incomum que mulheres
de origem amazodnica desempenhem este papel. De acordo com Glauber
Assis (2017), mulheres nascidas na comunidade Vila Céu do Mapia mas
nao pertencentes as familias fundadoras, possuem baixa possibilidade
de mobilidade social, trabalhando muitas vezes como empregadas
domésticas, faxineiras e/ou lavadeiras de roupas de daimistas (homens
e mulheres) vindos do Sul e do Sudeste, assim como de demais paises do
globo (Assis, 2017). Para elas, o casamento com um daimista forasteiro
pode significar melhorias em suas vidas, bem como de toda sua familia
(Assis, 2017). Para estes forasteiros, por outro lado, se casar com uma
mulher brasileira, principalmente de origem amazodnica, pode significar
ganho de capital simbdlico dentro da religiao.

Entre as tantas possibilidades mencionadas acima, a diaspora
do Santo Daime em Portugal conta com a participacao de mulheres das
classes médias do pais, tendo como destaque e principais liderancas, duas
mulheres brasileiras de origem carioca. O papel destas liderancas nas
negociacoes presentes no campo daimista portugués convoca a reflexao
sobre as contradicoes de como sua nacionalidade e género contribuem
como capitais simboélicos que legitimam seu lugar de liderancas dentro
do campo daimista portugués, mas que no cenario mais amplo, tem outro
efeito. A configuracao do Santo Daime em Portugal, como sera discutida
nos topicos a seguir, tem a guerra internacional as drogas tornadas
ilicitas (Karam, 2013) enquanto ponto nevralgico das negociacdes nas
quais estas mulheres tém atuado de forma ativa.
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O campo daimista portugués: organizacoes e disputas internas

No dia 1° de outubro de 1988 foi registrada a primeira cerimoénia de
Santo Daime em Portugal. A cerimonia foi realizada na cidade de Lisboa,
no pequeno apartamento de um casal gay formado por um brasileiro e
um portugués (Valamiel, 2021). O registro pode ser encontrado no “livro
de presencas”, atualmente sob a guarda de uma daimista portuguesa,
que € dirigente de um pequeno grupo localizado na cidade do Porto. Hoje,
quase 33 anos apos a primeira cerimonia, o Santo Daime continua a
existir em Portugal a partir de uma trajetéria que envolve processos de
continuidades e descontinuidades. O casal gay responsavel pela primeira
cerimonia daimista no pais ja nao faz parte do Santo Daime, tendo em
vista seu desligamento da religiao em meados da década de 1990 como
efeito de conflitos e disputas intergrupais que teriam resultado em seu
afastamento da ICEFLU.

Como resultante destes conflitos, surgiu a primeira “igreja”
daimista - assim chamada pelos daimistas em funcao do seu aspecto
institucional mais burocratico - e que foi fundada por uma mulher
portuguesa. Sobre este grupo, foi possivel localizar e entrevistar apenas
sua “vice comandante”, outra mulher portuguesa que mais tarde tornou-
se, por um curto periodo de tempo, sua comandante propriamente dita.
Segundo ela, sua lideranca foi questionada pelos homens da igreja, o que
a levou a abandonar o posto, resultando no fechamento desta igreja no
inicio dos anos 2000 (Valamiel, 2021). De acordo com sua descricao sobre
o0 grupo, as cerimonias realizadas eram, de alguma forma, legitimadas
pelos daimistas brasileiros que os visitavam e que pareciam admirar
sua performance ritual tao alinhada a liturgia daimista, mesmo “sem ter
nenhum brasileiro para explicar” (Entrevista, M.C., 2020).

A fala desta interlocutora aponta para algo importante na
compreensao das dinamicas referentes ao Santo Daime no pais estudado.
A brasilidade aparece aqui como parte de um capital simbélico, bem como
um elemento legitimador para os daimistas. Acontece que este capital nao
aparece como um elemento essencial, uma vez que “nao havia brasileiros
para explicar” e, mesmo assim, as cerimonias supostamente se alinhavam
a tradicao. Como mencionado nos topicos anteriores, embora seja uma
religiao de origem brasileira, o Santo Daime nao se configura como uma

religiao de imigrantes no pais estudado. Isto nao significa, no entanto,
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que nao haja brasileiros daimistas no pais. Muito pelo contrario, pouco
menos da metade de seus adeptos € brasileira (Valamiel, 2021).

As mulheres daimistas portuguesas e brasileiras que pude
observar e entrevistar durante a pesquisa, trabalham, em sua maioria,
com terapias alternativas, artes e agricultura familiar, e, no caso mais
especifico das duas atuais liderancas brasileiras, vive-se do recebimento
de aposentadoria no Brasil, aluguéis de imoveis também localizados em
seu pais de origem e pequenas herancas (comunicacao pessoal). Além
das mulheres tidas como membros permanentes dos grupos, existe uma
circulacao de mulheres imigrantes brasileiras que estdo em Portugal em
funcao de estudos académicos e especializacoes. Normalmente, elas tém
como renda as bolsas de estudo e pesquisa. Com isso, € relevante pontuar
que as damistas estudadas pertencem as camadas das classes médias
do Brasil e de Portugal. No caso das imigrantes, estas se adequariam a
categoria dos chamados “bons imigrantes” pela midia portuguesa (Franca
& Padilla, 2018).

Até o momento, dentro do campo daimista portugués
contemporaneo, existem em torno de trés grupos daimistas mais
significativos. Dois deles estdo localizados na regido metropolitana de
Lisboa e o outro, relativamente menor e ja citado neste topico, na regiao do
Porto (Valamiel, 2021). Embora exista mais de um grupo daimista no pais,
€ consenso entre os daimistas em Portugal que ha uma unica “igreja” de
Santo Daime e que os demais grupos seriam apenas “grupos familiares”.
Vale pontuar também que nesta “Gnica igreja daimista” localizada em
Portugal, a “presidéncia”, ou seja, o comando das cerimonias, assim
como sua direcao espiritual e administrativa, € exercido pelas duas
mulheres brasileiras ja mencionadas, e cujo carisma excede os limites de
seu grupo.

A contraposicao entre “igreja” e “grupos familiares” para os
daimistas de Portugal demarca poder dentro do campo e se baseia em
alguns critérios de distincao, isto &, para ser uma “igreja”, &€ preciso manter
uma “filiacao espiritual” e institucional com outra “igreja” localizada no
Brasil. A partir deste entendimento, uma “igreja daimista” também se
caracterizaria por realizar todo o calendario de cerimonias oficiais do Santo
Daime. Outros fatores de grande importancia para meus entrevistados
sdo a existéncia de um estatuto interno, a distribuicao de funcoées como
presidéncia e tesouraria, o pagamento e a cobranca de mensalidades,
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além de alguma legitimidade publica. Em Portugal, a “igreja” possui
um Numero de Identificacado Fiscal (NIF), sendo reconhecida como uma
“associacao em defesa do meio ambiente” para o Estado — e nao uma
igreja -, mas que traduz, entre outras coisas, um modo de presenca do
Santo Daime pelas vias do ambientalismo, como identifiquei em minha
dissertacao (Valamiel, 2021).

O assim chamado “grupo familiar” também localizado na regido
metropolitana de Lisboa se constitui como o maior concorrente da
“igreja”. Nele, existe um maior numero de pessoas frequentes, maiores
flexibilizacoes quanto ao calendario, ao pagamento de mensalidades e
ao uso de outros psicoativos, como a cannabis, entendida por alguns
grupos daimistas no Brasil e no mundo como “Santa Maria”. Este grupo
tem como comandante um homem portugués e uma maioria de mulheres
(portuguesas e brasileiras) em sua membresia, o que se contrasta com
o perfil de adeptos da “igreja”, que como observei até o fim da pesquisa,
a despeito da lideranca feminina, possui uma maioria de homens como
adeptos. Este “grupo familiar”, ao se colocar deste modo dentro do
campo, acaba se esquivando de questoes institucionais e se isenta das
negociacoes mais diretas com o Estado. Para seu comandante, trata-
se de uma estratégia que os torna “invisiveis” as possiveis retaliacoes
vindas do Estado, tendo em vista as circunstancias de ilegalidade
relativas a ayahuasca sobre as quais me aprofundarei mais adiante. Por
nao terem gastos com advogados ou mesmo com aluguéis (o grupo até
o fim da pesquisa se reunia em um espaco na casa de seu comandante,
ao contrario da “igreja” que mantinha um espaco alugado), nao havia
necessidade de cobranca de mensalidades ou contribuicoes. Seus gastos
se restringiam, em sua maior parte, as despesas relativas a importacao
da ayahuasca.

Ha uma disputa intrinseca aos dois grupos como resposta a
pluralizacao deste campo, que passa a ter ofertas de “diferentes daimes”
a medida que se constroi. O ponto de maior tensao entre ambos consiste
nos posicionamentos dissonantes a respeito do dialogo com o Estado
realizado pelo Santo Daime no pais, o que € comumente chamado entre
os adeptos de “processo de legalizacao do Santo Daime”. Este processo
€ um projeto vinculado a “igreja”, empreendido por suas comandantes
brasileiras e que nao conta com a participacao dos “grupos familiares”
liderados por portugueses. Em entrevista, estas pessoas relataram

Ciencias Sociales y Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Campinas, v.24, e022008, ago./dez., 2022



MULHERES, RELIGIAO E NACIONALIDADE NA DIASPORA DO SANTO DAIME 13

acreditar que o processo nao tera muito sucesso e, além disso, poderia

até vir a prejudicar a liberdade do Santo Daime em Portugal.
Mas do ponto de vista pratico, legal, da legalizacdo, eu acho que
€ uma vontade, mas que € utopico. E um pouco utopico, mas
por essa questao de estarmos lidando com uma maquina muito
pesada, ultra burocratica e uma maquina que nao da abertura
pra essa visao, porque “o que nao € catolico, nao € bom”. (...) Eu
acho que se acontecesse [a legalizacdo], nossa liberdade estaria

muito mais privada do que é agora (Entrevista, J.L., 2020, grifos
meus)

Eu cheguei a um ponto que eu admiro a determinacdo e a
resiliéncia das madrinhas. Mas eu confesso, Paulina, que eu
cheguei a um ponto, que eu disse “eu acho que o caminho ndo é
esse” (...). Aultima vez que perguntei, talvez foi no ano passado,
ja era constrangedor ela propria explicar, porque ela ja estava
tao triste... Acho que a prépria vida ja estd a manifestar que o
caminho ndo é esse (Entrevista, M.C., 2020, grifos meus).

A despeito disso, como € possivel identificar em um dos trechos
das entrevistas acima, sdo unanimes e bastante enfatizados o respeito
e a admiracao de todos pelas comandantes brasileiras da “igreja”,
seus saberes e sua dedicacao a causa. Este respeito a figura das
“madrinhas” refletiu muitas vezes nas negociacoes necessarias durante
a realizacao das entrevistas. Muitos temiam que suas respostas ou
mesmo sua participacao na pesquisa pudesse impactar na “legalizacao
do Santo Daime” e que com isso estas pessoas sofressem retaliacoes das
comandantes da “igreja”, independente de varias delas pertencerem ao
“grupo familiar”. Estas questoes internas nao se encontram, no entanto,
isoladas das dinamicas e estruturas presentes na sociedade mais ampla,
como questoes ligadas ao lugar das mulheres brasileiras no Norte global,

bem como a fragilidade da categoria “religidao” como constructo ocidental.

Em direcao a “legaliza¢do do Santo Daime em Portugal”

Quando o Santo Daime passou a ser transplantado para outras
regioes do Brasil e do mundo a partir de meados da década de 1980,
acabou, ao mesmo tempo, ganhando visibilidade em um mundo secular
que interpreta a religido como uma esfera distinta (Assis & Labate,
2014). Como consequéncia, essa religido, junto as demais religides
ayahuasqueiras (Unido do Vegetal e a Barquinha), passou porinvestigacoes
relativas ao uso da ayahuasca em seus rituais. Isto ocorreu em virtude
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das porcentagens da substancia dimetiltriptamina presentes na bebida.
Com a inclusao do DMT enquanto substancia de tipo A sujeita a controle
internacional pela Convencdo de Viena de 1971,” essas religides vém
sofrendo constrangimentos legais no Brasil e principalmente em outros
paises onde se insere. O uso da ayahuasca, para instituicoes seculares,
borra a legitimidade do Santo Daime.

No Brasil, a ultima resolucao referente ao Santo Daime é a
resolucao n° 1 de 2010, publicada no dia 26 de janeiro no Diario da
Uniao.® Embora tenha sido retirado de tramitacao em fevereiro de 2022,
também circulou na Camara dos Deputados desde o ano de 2020, o
Projeto de Lei n°® 179/2020° proposto pela deputada Jéssica Salles
(MDB). O PL 179 visava regulamentar o uso da ayahuasca sem dialogo
com grupos ayahusqueiros e com os povos originarios. Por este motivo,
o PL foi duramente criticado por estes agentes, com excecao da Uniao do
Vegetal (UDV), que se manteve em siléncio a respeito.!° Tal situacao faz
com que os principios estabelecidos pela resolucao 001/2010 continuem
a funcionar, entre tantas coisas, como base para negociacoes legais
internacionais envolvendo a ayahuasca.

No plano internacional, o parecer final emitido pelo INCB
International Narcotics Control Board (INCB),!! no que diz respeito ao
uso da ayahuasca, pontua que a bebida passa do controle internacional
ao controle nacional de cada pais, de modo que cabera a cada governo
a tomada de medidas a respeito de seu uso. Quanto ao Santo Daime,
essa religido tem utilizado da lei de liberdade religiosa para legitimidade
de seu uso da ayahuasca no Brasil e em alguns paises do mundo, como
na Holanda (iceers.org). Ja houve apreensdoes na Alemanha (Balzer,
2005), Bélgica (Meeus, 2018), Franca,!'? Canada,!?® Italia (Menozzi, 2011),
Espanha (Pavillard & Casas, 2011) e Estados Unidos (Haber, 2011).

Diante desta fragilidade, o Santo Daime vem adotando uma
politica propria de expansdao baseada em uma estética que denominei
em trabalho anterior como “estética da discricao”, que se volta para
uma politica de tentativa de conciliacdo com o Estado (Valamiel, 2021).
Embora ja tenha sido legalizada temporariamente em alguns paises,
os ultimos panoramas juridicos referentes a ayahuasca fora do Brasil
trazem noticia de uma perda de liberdade de grupos ayahuasqueiros.
Além de se manter ilegal ou em zonas de acinzentamento na maioria dos

paises, na Holanda e na Italia, grupos ayahuasqueiros vém perdendo seu
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direito de uso religioso da bebida. Em 2017, a igreja Céu de Santa Maria,
localizada em Amsterda, perdeu um processo que visava proteger o Santo
Daime das apreensoes que desde o ano de 2014 vinham se intensificando,
de modo que a justica passou a tratar o uso da ayahuasca por meio da
vara criminal do pais.!* Recentemente, em marco de 2022, na Italia, o
ministério da saude italiano decretou como ilegal o uso de ayahuasca no
pais.!®

Em Portugal, de acordo com uma das comandantes da “igreja”,
o inicio do que ficou conhecido hoje como “processo de legalizacao do
Santo Daime” ocorreu desde o ano de 2004. Para este fim, foi fundada
pelas duas dirigentes da “igreja daimista” a Comunidade Daimista de
Portugal, que visava, a principio, a obtencao do Registro Nacional de
Pessoas Coletivas (RNPC). De acordo com as autoridades do RNPC, havia
no grupo um “cunho ecolégico” ou “espiritual” e nao haveria possibilidade
de se obter um documento que pontuasse estas duas caracteristicas. O
grupo teria explicado a “impossibilidade de dissociar ambas as questoes,
uma vez que o Santo Daime se trata de uma religido vinda da Amazonia
que se caracteriza por sua origem na floresta” (Entrevista, B., 2020).

O questionamento acerca da identidade do grupo teria se alongado
por alguns anos, muito embora o RNPC ja deixasse claro que o grupo
nao seria considerado religioso por utilizar do que chamaram de uma
“droga” (Entrevista, B., 2020). Ao receber a negativa do RNPC, as duas
mulheres responsaveis pela Comunidade Daimista de Portugal foram
desencorajadas pelo 6rgao a recorrer, dada a inviabilidade de conceder-
lhes este tipo de registro. Nao tive acesso ao documento durante o trabalho
de campo, mas, de acordo com a entrevistada, o parecer do RNPC era de
que aquelas pessoas “se escondiam por tras de uma identidade religiosa
para o consumo de drogas ilicitas” (Entrevista, B., 2020), o que foi
encaminhado ao Servico de Intervencdo nos Comportamentos Aditivos e
nas Dependéncias (SICAD) para uma melhor avaliacao.

Durante a mesma entrevista, esta lideranca contou que, desde
o ano de 2015, a Comunidade Daimista de Portugal encaminhou a
bebida ayahuasca para analise quimica a fim de realizar a medicao da
porcentagem de DMT presente na bebida. Tal movimentacao teria sido
motivada em funcdo de um processo vivido por um homem europeu
diante do Estado portugués, que apreendeu litros de daime portados por
ele em 2011. O processo fora arquivado tendo em vista a “impossibilidade
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do Departamento Cientifico da Policia de quantificar a porcentagem de
DMT presente na bebida” (Entrevista, B., 2020).

A analise quimica do Daime foi entdo encomendada pela
Comunidade Daimista de Portugal ao departamento de Autoridade
Nacional do Medicamento e Produtos de Saude (INFRAMED) do pais, o que
representou elevados custos a associacado. Segundo minha interlocutora,
a pessoa responsavel pela pesquisa era “uma pessoa muito importante
na area, com muitos titulos” (Entrevista, B., 2020), no entanto, desde
o ano de 2015, em suas palavras, “nada aconteceu, s6 empecilhos”
(Entrevista, B., 2020). As devolutivas dos pesquisadores eram de que
“ora a pesquisadora havia engravidado, ora a maquina havia quebrado...”
(Entrevista, B. 2020), o que, na Comunidade Daimista, gerou uma
frustracao. “Nos perguntamos, pra qué tanta negativa?” (Entrevista, B.,
2020). Diante do que constataram, entre as dificuldades esta o fato de
que o pais nao pode importar as plantas para que o DMT seja analisado
in natura e assim possa ser quantificado.

A Comunidade Daimista de Portugal, através de suas liderancas
femininas, entende que a analise quimica da bebida seria uma das
questoes mais importantes no “processo de legalizacdo do Santo Daime em
Portugal”, uma vez que “seria provado que a quantidade de DMT presente
na bebida é abaixo do que € proibido internacionalmente” (Entrevista, B.,
2020). Com indignacao, foi relatado que “os pesquisadores tiveram que
apresentar atestado de antecedéncia criminal para realizar a pesquisa”
(Entrevista, B., 2020). Ainda segundo ela, “na hora do DMT, ninguém
conseguiu”. E finaliza de forma irdnica: “de amostra em amostra, daqui a
pouco eles abrem um trabalho” (Entrevista, B., 2020).

No ano de 2017 participei de uma reuniao entre a Comunidade
Daimista de Portugal e um dos membros da Comissao de Liberdade
Religiosa do pais. Sua sugestdo era de que o grupo refizesse o processo,
mas, desta vez, retirando a palavra “Santo” de “Santo Daime”, uma vez que
a Comissao estaria tendo problemas de conceber “Santo” como referéncia
a uma religiao ou bebida. Para eles - e aqui marcando explicitamente
sua visao catolica sobre as religioes -, “Santo” s6 poderia designar um
homem que fora canonizado (diario de campo).

Nos relatos trazidos pelas entrevistadas acerca do processo, mesmo
a comprovacao de uma porcentagem abaixo da controlada por lei parece
exigir outras estratégias. Isto €, os atores do campo precisam lidar com
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outras barreiras. De que modo, entao, o fato de ser uma religido brasileira
que se apresenta a partir de duas mulheres brasileiras no espaco publico
em Portugal impacta na legitimacao do Santo Daime em Portugal?

Agéncia feminina e nacionalidade nas negociacdes entre o
Santo Daime e o Estado portugués

Portugal € um pais que tem protagonismo histérico como vanguarda
das grandes navegacoes que deram inicio ao projeto de expansao do
império que se estendeu até o fim de suas colonias no século XX. A
partir da década de 1980, no entanto, Portugal passou a receber grandes
fluxos de imigrantes (Pontes, 2004; Machado; 2006; Rocha & Vasquez,
2016; Franca & Padilla, 2018). Thais Franca e Beatriz Padilla (2018),
ao discutirem sobre a imigracao brasileira para Portugal e a construcao
midiatica da midia portuguesa acerca do tema, propoem que haveria pelo
menos trés ondas referentes a este movimento e que sdo marcadas pela
expressividade numérica dos imigrantes, sua qualificacdo, insercao no
mercado de trabalho, bem como seus niveis de feminizacao.

Entre os anos de 1970 a 1990 estaria situada a “primeira onda”,
marcada por pequenas levas de imigrantes com alguma especializacao.
Ja entre 2000 e 2010, estaria a “segunda onda” que se adéqua a essa
“duracao” resultante do retorno de muitos imigrantes ao Brasil devido
a crise econdmica, e € ainda mais marcada pela feminizacdo dessa
migracao, dada a grande insercdao de mulheres brasileiras como mao
de obra barata em empregos precarios, principalmente no mercado da
prostituicao (Franca & Padilla, 2018; Gomes, 2018). Por fim, de 2016 em
diante estaria a “terceira onda”, que acontece em funcao principalmente
da crise politica e economica brasileira, que motivou a migracao de
brasileiras e brasileiros para Portugal. Estes, no entanto, tratavam-se
em grande parte de brasileiros de classe média. Faz parte da “terceira
onda” a chegada de imigrantes brasileiros académicos, empreendedores
e profissionais qualificados que levam investimentos financeiros ao pais
e sao descritos pela midia portuguesa como os “novos brasileiros” que
chegaram a Portugal (Franca & Padilla, 2018).

Atualmente, a maior comunidade internacional em Portugal é de
brasileiros, e a maior parte desses imigrantes sdo mulheres (Gomes, 2018).
Estas mulheres trabalham, em sua maioria, com atividades ligadas ao
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atendimento ao publico, servicos de limpeza e cuidados com a casa, com
idosos e criancas (Gomes, 2018). Se, por um lado, elas exercem funcoes
estruturalmente ligadas a divisao do trabalho por género, por outro, ser
uma mulher imigrante também corresponde a um projeto pessoal e de
autonomia. Ao chegarem na antiga metropole colonial, embora essas
mulheres tenham a possibilidade do ganho de independéncia econémica,
muitos sdo os estigmas e exotismos enfrentados. Prevalecem, noimaginario
portugués, fantasias coloniais sobre o Brasil e sobre os corpos brasileiros
intrinsecas ao proprio projeto imperialista e colonizador que atribuiu a
estes corpos um lugar de sensualidade e passividade (Mcclintock, 2010).

Este tipo de construcao acerca desses corpos tangencia parte de
conflitos de grande proporcao midiatica ocorridos no pais com relacao
a imigracao de brasileiras. Cito aqui, a titulo de exemplo, o movimento
Maes de Braganca,'® de 2003, que teve seu inicio a partir da inquietacao
de mulheres portuguesas residentes em Braganca e arredores acerca do
mercado sexual de mulheres imigrantes presentes na regidao. Centenas
de mulheres portuguesas, na época, cerraram fileiras contra as supostas
invasoras brasileiras, as quais, com suas “falinhas meigas, canas-de-
acucar e droga a mistura” roubavam seus maridos (Pais, 2010: 11).

De acordo com José Machado Pais (2010), as Maes de Braganca
estavam seguras de que as brasileiras também utilizavam de seus
sortilégios, realizando feiticos para conquistarem os maridos das
portuguesas. Para muitos dos homens que se demonstravam arrependidos
com os adultérios, havia concordancia com a existéncia de um poder
mistico das “prostitutas brasileiras” que, por sua vez, foram “enviadas
pelo demonio” para roubar seu dinheiro e destruirem seus casamentos
(Pais, 2010). E interessante observar que o discurso de acusacao passava
por uma linguagem religiosa. A chave do “sortilégio” e de uma “magia”
que sao atribuidos as mulheres brasileiras se estrutura a partir de
uma narrativa colonial, forjada pelo catolicismo, que dividia mulheres
europeias em “Marias”, “maes”, “esposas” e mulheres colonizadas como
“Evas”, “pecadoras”, “prostitutas” (Gomes, 2018).

Outro caso interessante envolvendo elementos ligados a
portugalidade catolica e a imigracao de brasileiros que levaram consigo
suas respectivas religioes a Portugal, foi o conflito ligado ao veto de compra
do Coliseu do Porto pela Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) em
1995, especialmente por este constituir-se como um espaco tradicional,
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muito caro a elite intelectual e artistica do pais (Oro, 2004). Muitos foram
os discursos xenofobicos que buscavam na portugalidade uma chave de
legitimacao de sua contestacao. A IURD também empreendeu tentativas
de fundar um partido politico em Portugal, o “Partido Gente”, o que
também nao teve sucesso. Mesmo assim, a IURD encontrou estratégias
para permanecer e crescer no pais (Oro, 2004).

Os apontamentos acima proporcionam um vislumbre de algumas
tensoes especificas envolvendo a imigracao brasileira a Portugal e que, de
algum modo, se relacionam com questoes ligadas a identidade religiosa
e com ruidos ainda deixados pelo colonialismo. No caso das mulheres,
mesmo diante da “terceira onda” e de uma nova imagem de brasilidade,
ainda existem estigmas coloniais. No caso mais especifico das duas
liderancas daimistas femininas destacadas no campo estudado, além
de sua nacionalidade, elas lidam com a publicizacao de uma religido
altamente estigmatizada e de origem brasileira, que embora tenha
fortes influéncias cristas, leva a Portugal fortes tracos dos saberes afro-
amerindios nos quais uma bebida psicoativa passa a compor a dimensao
do sagrado.

Durante a ja citada reuniao com um membro da Comissao de
Liberdade Religiosa, havia uma preocupacao destas mulheres para que
estivessem presentes ali uma maioria de portugueses daimistas para
que, através dessa presenca, o Santo Daime também pudesse ter maior
legitimidade diante daquela autoridade, ndo se apresentando apenas
como uma “coisa de brasileiros” (diario de campo). Estas mulheres
pareciam estar cientes de que ocupam um lugar de extrema fragilidade
no espaco publico, o que faz com que a propria tentativa de dialogo
com o Estado tenha como estratégia de legitimacdo de sua religido
certo afastamento da brasilidade. Ao serem questionadas pelo membro
da Comissao sobre a razao do desejo em legitimar o Santo Daime em
Portugal, foi destacado por elas “queremos entrar pela porta da frente
e ndo queremos ser confundidas com bandidos” (caderno de campo), o
que explicita a tentativa de diferenciacao de seu grupo e de si mesmas
do lugar de marginalidade onde estes atores ja sao inscritos pelo Estado.
Este movimento, ao mesmo tempo, retorna para o campo daimista
portugués como mais um elemento de poder exercido por essas mulheres

sobre o campo.
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Mulheres e nacionalidade dentro do campo daimista portugués

Como foi pontuado nos topicos anteriores, a presenca de mulheres
na expansao do Santo Daime tem sido de suma importancia. Um exemplo
emblematico € o da holandesa Geraldine Fijneman, uma das liderancas
mais destacadas da expansao do Santo Daime, que participou efetivamente
da batalha judicial pela liberdade dessa religiao fora do Brasil. Apos seu
falecimento, a igreja Céu de Santa Maria, fundada por ela, segue com o
comando feminino, agora com a holandesa Liesbeth. Ainda na Europa,
outro exemplo € o da italiana Tiziana Vigani, comandante de uma igreja
daimista em Assis conhecida mundialmente - a quem também tive a
oportunidade de entrevistar. Na percepcao delas, bem como na percepcao
das duas liderancas brasileiras de Portugal, ser mulher € um importante
capital simbolico dentro do Santo Daime. Para uma das “madrinhas” de
Portugal a questao se organiza da seguinte forma:

Eu tenho assim, a sensacao de que, se por exemplo, n6s somos
visitados por algum homem que tenha alguma dificuldade com
autoridade feminina, certamente ele ndo pode se adequar aqui,
mas ai € problema dele, né. [risos] Deve ter algum problema
com autoridade, ou com a méae, com o feminino dentro dele, nao
sei. Mas de modo geral, eu sinto assim, uma coisa. Uma relacao
de fraternidade, de respeito, da minha parte também, eu acho
assim, que de fato ser uma mulher também facilita muito no
receber, no aconchego, no cuidado, no zelo, na criatividade,

esses atributos que a gente fala muito que sdo atributos
femininos. (Entrevista, B. 2020)

Novamente, diferentemente da origem europeia de Fijneman,
Liesceth e Vigani, a origem brasileira das liderancas daimistas de
Portugal funciona como mais um capital simbodlico dentro do campo
daimista do pais. Nesse caso, se no espaco publico portugués a intersecao
entre “mulheres”, “religiao” e “nacionalidade” operam como pontos de
fragilidade para elas e para o Santo Daime, dentro do campo, estas
relacoes sofrem uma inversao.

Dentro do Santo Daime em Portugal, é curioso que, ao contrario
do lugar de “Evas” geralmente dado as brasileiras, a figura da “Virgem
Maria” como produtora de uma feminilidade dentro do contexto daimista
— como fora observada por Pietro Benedito (2019) —, acaba sendo uma
alternativa a marca colonial da sexualizacao e funciona como lugar de
poder para estas mulheres. Como “maes”, “cuidadoras” e “receptoras”,
elas se legitimam dentro de uma religido desconhecida e exotizada. Tendo
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em vista a lideranca altamente centralizada na figura das brasileiras,
também pude perceber entre os homens o esforco para performar o papel
de bons filhos a partir da obediéncia ao comando (diario de campo).
Estar proximo das comandantes, ou mesmo executar tarefas solicitadas,
se apresentava como forma de obtencado de carisma dentro do grupo.
O lugar materno dessas mulheres pode ser verificado em um trecho do
hino recebido por um membro da “igreja” de Santo Daime em Portugal e
ofertado a uma de suas comandantes, em que se afirma: “tenho alegria de
fazer essa oferta a quem em uma mae se transformou” (diario de campo).

Verifiquei nos relatos de campo que, muitas vezes, o esforco e
dedicacao destes homens ao Santo Daime impactava em sua vida pessoal,
especialmente no que diz respeito a familia dos homens portugueses, que
tendia a ver com suspeita a auséncia de seus maridos durante ao menos
duas noites do més. De acordo com alguns deles, as esposas pareciam
nao entender e se incomodar com o uso da bebida ayahuasca nos rituais,
bem como com o comando feminino e brasileiro da casa. Sobre isso, ao
fim de uma cerimonia, ao dar os recados finais, uma das comandantes
brasileiras enfatizou que “nao queria ser motivo de conflitos entre casais”
(caderno de campo) e que portanto estava aberta a flexibilizacoes no
calendario de cerimonias.

Sobre a acomodacao do “grupo familiar” na sociedade portuguesa,
pude observar durante o trabalho de campo que, em funcao de seu
comando masculino e de origem europeia, existe maior liberdade na
realizacao de flexibilizacoes. Seu grau de ajustamento a sociedade
portuguesa, como homem europeu de classe média, contribui para
que, comparado as brasileiras e brasileiros imigrantes, existam maiores
possibilidades de reducao dos estranhamentos da sociedade mais ampla.
Isso ilustra que, ainda que as questoes ligadas a guerra internacional
as drogas tornadas ilicitas (Karam, 2013) estejam postas para a grande
maioria dos grupos daimistas fora do Brasil, seus riscos sao distribuidos
e experienciados de formas distintas (Beck, 2010).

Ndo temos, ndo sentimos que temos a obrigacdo de dar alguma
satisfacdo, porque nao estamos fazendo nada de errado.
Entende? Nao estamos fazendo nada nocivo, né... Pra ninguém.
E... Nao estamos utilizando uma droga, estamos utilizando um
entedgeno, né... Dentro de um contexto ritualistico, né, sagrado,
com regras, com cuidados, com acompanhamento. (...) Entdo

isso vale mais, a gente investir a nossa energia, o nosso tempo,
é... Cuidando diretamente das pessoas que chegam no nosso
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ponto do que fazer agora todo um movimento super complexo
que ninguém tem pernas, ninguém tem bolso, sabe? E que ia ser
uma coisa contraproducente porque é... ia tirar o foco do nosso
trabalho, entende? Assim... Exige muita energia da gente e a
gente prefere usar essa energia em fazer o trabalho. (Entrevista,
R., 2020, grifos meus)

Entao, o Santo Daime ele € muito marginalizado. Mesmo sendo
legal no Brasil. Mesmo sendo reconhecido... Mesmo nés tendo
alcancado uma legislacdo favoravel... E muito marginalizado.
Entao a legalizacdo, ela é importante nesse sentido. Né, de nés
podermos demonstrar que somos pessoas normais, que temos
nossas vidas, nossas casas, nossas profissées e que encontramos
através do Santo Daime, através da doutrina do Santo Daime,
uma forma de nés nos desenvolvermos espiritualmente, de nés
professarmos a nossa fé e também dd a seguranca de que noés
estamos fazendo algo totalmente legitimo, dentro da seguranca,
dentro dos parametros que forem acordados entre a nossa
associagdo e as instituicées governamentais. Porque, na verdade,
0 que a gente quer é oportunizar para aqueles que querem uma
experiencia significativa nas suas vidas. (Entrevista, B. 2020,
grifos meus)

Ao optar por uma lideranca flexivel, o “grupo familiar” comandado
pelo homem mencionado acima tem recebido mais brasileiros e brasileiras
que passam a “abrasileirar” suas cerimoénias. Como ainda estao se
ajustando no pais, o fato de nao exigir contribuicoes financeiras torna o
grupo mais acessiveis a estas pessoas. Durante entrevista com uma das
daimistas de Portugal, foi pontuado que mesmo sendo liderado por um
homem, o “grupo familiar” possuia maior “energia feminina” (Entrevista,
C., 2020). Neste grupo, também tem ocorrido um crescente movimento de
feminizacao, uma vez que, por ser um homem solteiro, este senhor daria
mais espaco a liderancas femininas que passam a se destacar no grupo.
Além disso, o “feminino” no “grupo familiar” € especialmente representado
pela consagracao da cannabis como Santa Maria, o que, muitas vezes,
funciona como grande atrativo dentro da clientela daimista. Nesse caso,
€ possivel que ser mulher facilite a receber novos adeptos, mas nao é
suficiente para manté-los.

Consideracgoes finais

A partir da analise interseccional da configuracdo do Santo Daime
em Portugal, foi possivel refletir sobre as relacoes entre “mulheres”,

“religiao” e “nacionalidade” enquanto eixos que estruturam a realidade
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estudada. Assim como pontuou Singh (2015), estes eixos nao se
sobrepdoem entre si, mas estdo imbricados na complexidade da diaspora
do Santo Daime em Portugal. Como foi possivel observar, estes eixos nao
dizem apenas sobre relacoes de subalternidade, mas sobre como estes
eixos interseccionais produzem e formatam uma religido em diaspora. Se
ser uma brasileira daimista dentro do campo desta religido pode significar
ganho de capital simbdlico, esta mesma identidade, no espaco publico,
indica a fragilidade destas agentes.

Neste trabalho, verifiquei que a agéncia das mulheres no Santo
Daime em Portugal diz também de experiéncias que produzem e sao
produzidas por diferentes significados atribuidos a género, religidao e
nacionalidade em duas diferentes esferas (religiosa e publica) que apesar
de distintas, estdo relacionadas entre si. A tentativa empreendida pelas
brasileiras daimistas de legitimar o Santo Daime como religido neste
pais diz de sua fragilidade no contexto portugués, funcionando como
tentativa de negociacao de sua presenca no pais. Ao mesmo tempo, isso
retorna para o campo como mais um elemento que se soma ao seu capital
religioso e que assegura seu lugar de representantes de sua religido no
pais. Mesmo assim, estas articulacoes tendem a resultar em posturas
mais rigidas e em uma “igreja” de maior aspecto institucional e, portanto,
menos flexivel. Ainda que isso resulte em uma menor clientela religiosa,
se comparado ao “grupo familiar” que € gerido por um homem portugués,
o poder institucional do Santo Daime neste pais pertence as mulheres
daimistas brasileiras justamente por serem elas a fazer a mediacao entre
sua religiao e o Estado.

Aqui, como observou Piscitelli (2008) ao estudar as imigrantes
brasileiras em Portugal, a nacionalidade € um grande marcador das
diferencas de género e merece atencado. Ainda que o “grupo familiar”
tenha uma maioria de brasileiros, especialmente brasileiras, a abertura
de seu dirigente a participacao de brasileiras e brasileiros agrega a
sua legitimidade dentro do campo. Em contrapartida, a portugalidade
presente na “igreja” a partir de uma maioria de homens portugueses na
composicao do grupo funciona como elemento que agrega na legitimacao
do Santo Daime diante do Estado. Isso ocorre pois a propria origem
brasileira do Santo Daime e sua caracteristica psicoatividade (Assis, 2017)
podem reforcar o estigma da marginalidade associada a essa religido
em Portugal. Em oposicao a fantasia colonial sobre a “sensualidade” e
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a “marginalidade” dos brasileiros que na visao do Estado portugués se
reuniriam por traz de uma falsa identidade religiosa para o consumo
de drogas ilicitas, a importancia da portugalidade aparece de formas
distintas nos grupos estudados, ainda assim, possuem o efeito comum
de reforcar a legitimidade dessa religido no pais.

Portugalidade e brasilidade ndo se apresentam aqui, no entanto,
como complementares, mas como elementos que fazem da nacionalidade
uma categoria que também sustenta o campo estudado. Retomando
a agéncia feminina e identidade religiosa, observa-se que a identidade
religiosa das damistas brasileiras em Portugal as transforma de possiveis
“Evas” a representantes da “Virgem Maria”, que, portanto, detém do
cuidado materno enquanto uma das ofertas disponiveis no Santo Daime
em Portugal e reforcam seu lugar de poder dentro da religido.
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Notas

! A bebida de origem amerindia, comumente chamada de ayahuasca, € normal-
mente feita a partir da coccado das plantas amazonicas Banisteriopsis caapi e
Psychotria viridis (Moreira & Macrae, 2011; Assis, 2017). A ayahuasca recebe
os mais variados nomes, entre os di-versos povos indigenas onde é consumida,
como entre os Aruak, Tukano (Luz, 2009), Huni Kui (Deshayes, P., & Keifenheim,
2003), Yawanawa (Platero, 2018). Além de ser consumida entre povos indigenas,
essa bebida tornou-se parte da vida de muitos seringuei-ros que trabalhavam
na regido amazonica, participando do intercambio entre culturas pre-sentes
naquele cenario a partir de seringueiros, indigenas e caboclos. Nesta bebida,
encon-tram-se algumas porcentagens da substancia dimetiltriptamina, que foi
sujeita a controle internacional desde a Convencao de Viena de 1961, que a
colocou como substancia de tipo A.

2 1 Encontro de Pesquisadores do Santo Daime - Mesa de abertura: Historias
do/com o Padri-nho Sebastido. Disponivel em: < https://www.youtube.com/
watch?v=QiYjn5SFSy80&t=6s > Acesso em: 14/09/2021.

3 O Santo Daime é uma religido musicada. Os “hinarios” sdo os cadernos que
possuem mais de um “hino”, podendo chegar a centenas deles. Geralmente, sao
“recebidos” do transcendente e ndo compostos. (Kastrup, 2011).
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bilidades dentro da religido daimista.

5> Nome dado as roupas utilizadas pelos iniciados na religiado do Santo Daime
durante as cerimoénias.

¢ Atualmente, desenvolvo minha pesquisa de tese intitulada “Uma analise da
agéncia das mulheres na transnacionalizacao do Sant Daime” no Programa de
Pos-Graduacao em Sociologia da Universidade Federal de Minas Gerais (PPGS/
UFMG) com a orientacao da professora Cristina Maria de Castro e coorientacao
de Glauber Loures de Assis.

" Disponivel em: <https://treaties.un.org/pages/ViewDetails.aspx?src=TREA-
TY&mtdsg no=VI-16&chapter=6:> Acesso em: 09 de out. 2020.

8 Resolucao n.1, de 25 de janeiro de 2010. Disponivel em: <https://www.biala-
bate.net/wp-content/uploads/2008 /08 /Resolucao-Conad-_1_25_01_2010.
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4F4E45868988.proposicoesWebExterno2?codteor=1859786&filename=Avul-
so+-PL+179/2020> Acesso em: 20/03/2022.

10 Perspectivas indigenas sobre o “Marco Temporal” e o PL da Ayahuasca.
Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=yADUokKgs408&t=16s>.
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I Contribution of the International Narcotics Control Board. .Disponivel em:
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Mujeres, religion y nacionalidad en la didaspora de santo daime en
Portugal: un andlisis interseccional

Resumen: En este articulo, discutiré “mujeres”, “religion” y “nacionalidad”
como ejes interseccionales de gran relevancia para el estudio de la diaspora
de Santo Daime en Portugal. Las reflexiones parten del analisis de como
estos elementos actian en la configuracion de este campo que, a pesar
de estar compuesto mayoritariamente por portugueses y portuguesas,
tiene como figuras mas relevantes mujeres daimistas brasilefias de clase
media. Los datos fueron recolectados durante la realizacion de mi carrera
y la investigacion de maestria, a través de la observacion participante
y entrevistas semiestructuradas y en profundidad que se llevaron a
cabo entre los anos 2017 a 2021. A partir de estas investigaciones, fue
posible identificar que las mujeres, la religion y la nacionalidad actuan
efectivamente. en las negociaciones sobre la diaspora del Santo Daime en
Portugal y tejer los contornos de esta religion en el pais.

Palabras clave: Santo Daime; Portugal; Interseccionalidad; Mujeres;
Diaspora

Women, Religion and Nationality in the Santo Daime Diaspora in Portugal:
an Intersectional Analysis
Abstract: In this article, [ will discuss “women”, “religion” and “nationality”
as intersectional axes of great relevance to the study of the Santo Daime
diaspora in Portugal. The reflections start from the analysis of how these
elements act in the configuration of this field that, despite being mostly
composed by Portuguese men and women, has as its most relevant
figures, female middle-class Brazilian daimistas. Data were collected
during my course completion and master’s research through participant
observation and semi-structured and in-depth interviews that took place
between the years 2017 to 2021. From these researches, it was possible
to identify that “women”, “religion” and “nationality” effectively impact
in the negotiations regarding the Santo Daime diaspora in Portugal and
weave the contours of this religion in the country.

Keywords: Santo Daime; Portugal; Intersectionality; Women; Diaspora
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