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“Fora Judeus e Pagdos!” — clama a paciéncia crista. / “Maldito o
Cristdo e o Pagdo!” — murmura um barbudo Judeu. /Os Cristdos ao
espeto e os Judeus ao fogo! / — Canta um Turquinho tro¢ando
Cristdos e Judeus. / Qual é o mais ‘sperto’? — Decide! Mas se loucos
destes/H4 no teu paldcio, Divindade, eu passo de largo.

(Goethe, 1749-1832. Epigramas. Veneza, 1790; trad. de Paulo
Quintela).

Nesta epigrama, Goethe ironiza e repudia o sentimento de intolerancia dominante
na modernidade produzido pela lenda negra ibérica. Haveria lugar nesse mundo para um
sentimento de tolerdncia como aquele que inspira o célebre escritor? A resposta por certo
seria ndo. Menos para Stuart Schwartz, em seu texto recente sobre a histéria cultural
religiosa ibero-atlantica, simbolizada na expressdo que dé titulo ao livro Cada um na sua
lei, publicado em co-edi¢do pela Edusc e Companhia das Letras, titulo mais apropriado do
que All can be saved, da edicdo inglesa da Yale University Press, publicado em 2008.
Trata-se, portanto, de uma reflexdo documentada sobre a génese do espirito de tolerancia,
a proto-histéria de seu nascimento, uma espécie de Iluminismo ibérico avant la lettre. Tese
ousada, que o talento desse brasilianista de escol lhe faculta realizar com propriedade
impar, sustentado por pesquisa arquivistica de félego. Resenhar este livro € um privilégio.
Nao sem um certo estranhamento, pois estou entre os distinguidos a quem o livro foi
ofertado; além de ser o co-editor pela Edusc em parceria com a Companhia das Letras.
Mas sdo tantas as virtudes carreadas pelo texto que essas restricdes se convertem em
pecadilhos veniais.

Basta percorrer a recepcio do texto pela critica especializada, um fervor inusitado
que se traduz em qualificativos que ndo deixam margem a dividas quanto a convic¢do de
quem as escreveu: eloquente, convincente, tenaz, penetrante, perspicaz, prolifero, original,
audacioso, fluente, soberbo, iluminado. Para Natalie Zemon Davis, um livro fundamental
que nos ajuda a compreender o que leva o povo comum a aceitar a diferenca; uma fonte de
esperanca para nosso tempo. Nestes termos, um livro atual, um didlogo com a
intransigéncia politica e religiosa que vivenciamos. Tarefa que Stuart empreende com fino
humor, recuperando as formulag¢des chulas, vulgares, com as quais os homens incultos,
mas dotados de um saber préprio, enfrentavam os inquisidores recusando-se a aceitar, por
exemplo, que a pratica do sexo consensual fosse pecado, afirmando sua crenga de que fiéis
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sinceros de qualquer confissdo religiosa poderiam salvar-se, como o salienta Geoffrey
Parker.

Méritos que o fizeram merecedor do Cundill Historical Prize, oferecido pela
Cundill Foundation do Canadd, destinado a historiadores de qualquer nacionalidade que
tenham publicado um livro com profundo impacto literdrio e académico na drea de histdria,
prémio que, por sua expressiva dotacdo monetdria e rigidos critérios seletivos, converte-se
no Nobel da Histéria. Escolha referendada pela American Academy of Religion, que
também o elegeu para o prémio de melhor livro de histéria da religido, a ser outorgado em
novembro de 2009.

Como reconhece o grande historiador do Império espanhol, J. H. Elliot, em
recensdo publicada no The New York Review of Books, a grande tese do livro é a de que,
no plano da cultura popular, o mundo ibérico era menos rigido em sua cristianidade do que
se poderia supor, abrindo possibilidades outras no caminho para a salvacdo, certo grau de
tolerdncia religiosa que se irradiou da peninsula Ibérica, de Espanha e Portugal, para suas
possessdes coloniais americanas, totalmente em desacordo com a postura oficial do Estado
e da Igreja, muito ao contrdrio do que as aparéncias sugeriam e do que os historiadores t€ém
acreditado. Uma subcultura dissidente, pois, sob a camada daqueles que ousavam exprimir
suas ideias, havia muitos outros que, por temor a repressdo, mantinham-se em siléncio,
deixando entrever a existéncia de uma cultura recondita da tolerdncia, fruto da
miscigenagdo, da convivéncia entre cristdos, mouros e judeus e, ainda mais, da hibridacao
cultural daf resultante, um conjunto de elementos que tornariam os reinos ibéricos mais
propensos a aceitagdo e ao reconhecimento do outro. Predisposi¢cdes estas que foram
transportadas e transplantadas no Novo Mundo, onde o contato com as populagdes
indigenas que jamais ouviram falar de cristianismo; ou com os escravos africanos
detentores de seus proprios sistemas de crencas, resultou na criagdo de uma cultura
vibrante e dissonante em relagdo aos rigidos preceitos politicos e ideolégicos exarados
pelo poder constituido.

E 6bvio que a convivéncia produtora da tolerancia pode igualmente produzir a
intolerancia. Diferentes etnias, crencas e culturas podem conviver longamente em paz e,
subitamente, explodir num espasmo de violéncia espontinea, orgia destrutiva, que
interrompe a continuidade produzida por circunstancias supervenientes e incontrolaveis:
crises econdmicas, mudangas de orientacdo politica, retéricas demagdgicas, choque entre
vizinhos ou regides, conflitos armados entre na¢cdes, como bem percebeu James Amelang,
no prefécio para a edi¢do espanhola de Cada uno en su ley.

Stuart Schwartz tem consciéncia dessas dificuldades. Sente o terreno movedico
em que se meteu, bem ao contrdrio das estatisticas sobre producdo agucareira no
Recdncavo baiano, solo firme sobre as quais trabalhou, bem mais confidveis e ponderdveis.
Sabe da complexidade que € operar documentos inquisitoriais, processos ou listagem de
processos, pois sabe da dificuldade que € encontrar a verdade em falas extraidas pela
violéncia. Somente na Espanha foram produzidos 40 mil processos inquisitoriais entre
1570 e 1750, incluindo-se neste nimero os processos da Inquisicio do México, Lima e
Cartagena. Em Portugal foram outros 40 mil, dentre os quais encontram-se dois mil
processos referentes as inquisicdes realizadas no Brasil. Sem contar a Inquisicao de Goa,

cujos processos foram perdidos, restando apenas as listagens dos mesmos. Dessa massa
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documental, foram compulsados aproximadamente trés mil processos, de onde emergiram
cerca de 300 casos em que os indiciados pelos tribunais inquisitoriais manifestaram
sensibilidade para o universalismo ou relativismo religioso. Portanto, uma minoria, mas
expressiva por serem os porta-vozes de um nimero certamente muito maior de adeptos
dessas ideias que se preservavam em cauteloso siléncio.

O foco da ateng@o dos Tribunais variava. Na Espanha, 66% dos perseguidos eram
cristdos-velhos. Em Portugal, 80% eram judaizantes, isto €, judeus conversos recaidos em
suas praticas originais. Dentre aqueles que manifestaram suas opinides tolerantistas
inscrevem-se camponeses, artesdos, mercadores, funciondrios, clérigos, académicos,
cristdos novos, mouriscos € um nimero reduzido de mulheres. Suas principais proposicdes
heréticas envolviam didvidas sobre a eucaristia, a eficicia dos santos, a virgindade de
Maria, o pecado do sexo, a existéncia do céu, do purgatério e do inferno. Uma de suas
formas mais tipicas de expressdo era a blasfémia, pois ela “humanizava o sagrado, mas
também representava uma espécie de resisténcia a pureza doutrindria e aos ditames da
autoridade” (p. 41), exatamente por isso era vigiada cautelosamente pelos inquisidores. A
blasfémia era uma ‘“demonstracdo de grosseria, rusticidade ou ignordncia; uma pratica
nascida do habito, da ironia, do humor, da raiva ou da decep¢do” — por isso mesmo “talvez
fosse uma das poucas dreas num mundo sob controle religioso onde era possivel uma fuga
para a fantasia” (p. 42).

Do ponto de vista da salvacdo, a principal questdo que se punha era se judeus,
mugulmanos, protestantes e indigenas do Novo Mundo, que viviam corretamente sob sua
lei, estariam inexoravelmente condenados? Somente os catdlicos teriam recebido a
verdadeira revelacdo? Deus teria feito bem seu servico “fazendo a uns mouros, outros
judeus e outros cristdos” (p. 62)? Serd que Deus, no fundo, “ndo pretendia salvar a todos”
(p- 162)? Pois, se eu cumprir todas as leis estarei salvo, “pois todas as leis eu segui” (p. 93).

Se o olhar atento das autoridades poderia ser mais constritor, no mundo
ultramarino de portugueses e espanhdis, “a autoridade era mais restrita, o anonimato
grande e as identidades e fronteiras imperiais e étnico-religiosas permedveis” (p. 177)
facilitando os comportamentos desviantes, até mesmo aceitos pelas autoridades no caso
especifico dos indios que vivessem em sua lei natural e nela “se salvariam até o momento
da pregacdo cristd” (p. 189). O arrocho dos tribunais a partir de 1571, sob Filipe II,
procurando fortalecer o poder mondrquico nas Indias, utilizando a Inquisi¢io como
instrumento de controle ideoldgico, nao impediu o germinar de “uma cultura vibrante que
contrariava as ideologias dominantes da Igreja e do Estado” (p. 193). A ideia de que cada
um poderia salvar-se em sua propria lei atravessou o Atlantico juntamente com outras
“opinides dissidentes” (p. 205). A verbalizacdo ou a escrita sobre conceitos dissidentes
germinavam em pessoas de “posi¢des sociais e culturais intermedidrias”, e as ideias por
elas propostas “circulavam de cima para baixo e de baixo para cima, € mesmo que 0 povo
simples ndo tivesse instru¢do ou base para escrever uma pec¢a ou sermao ou para formular
um dogma, tinha sua prépria compreensio do certo e do errado, do bem e do mal” (p. 263).

Qual seria o limite extremo do sentimento de tolerdncia? A descrenca absoluta,
por certo, o ateismo, termo criado no século 16, com significado menos circunscrito do que
o atual, pois inclufa ndo apenas os descrentes de Deus, mas também aqueles que
consideravam a crenga nele uma coisa supérflua. Haveria incréus no século 16? Esta
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possibilidade j4 se tornara uma preocupagdo para os tedlogos nos finais deste século.
Dentre os inquiridos pela Inquisicdo, pelo menos em alguns casos, confirma-se esta
possibilidade ao exprimirem uma “descrenca absoluta”, pois as pessoas simplesmente
nasciam e morriam e, tudo o mais, céu, inferno, purgatério, “eram invencionices dos
padres para manter o povo na linha”. Noutros termos, inferno era ter que dar esmolas, o
paraiso recebé-las, nivel de descrenca que aproximava da impiedade aqueles que assim se
manifestavam (p. 121). Eram homens que se consideravam “demasiadamente pobres para
se permitir tal luxo” (p. 113), isto é, seguir qualquer lei. Essas manifestacdes eram
relativizadas nas barras dos tribunais pois os inquisidores tendiam a considerd-los quase
inimputdveis, por sua pobreza, por sua inexpressividade social e, portanto, por sua
incapacidade de influenciar outras pessoas com suas ideias heréticas, punindo-os com
penas leves ou, simplesmente, deixando passar.

Bastariam essas descobertas para tornar este livro obrigatério. Elas vao
exatamente na contramao da celebrada interpretacio de Lucien Febvre em seu cldssico O
problema da incredulidade no século XVI, no qual afirma ndo haver lugar para ateus no
século 16, instituindo a concep¢do da crenga absoluta, agora relativizada pelas pesquisas
de Stuart, que afirmam, sim, a existéncia de um sentimento de incredulidade gestado no
bojo do sentimento de intolerancia.

Quais as implicacdes que tal achado teria para a histéria do desenvolvimento
capitalista na modernidade? Ou, mais especificamente, sobre a relagdo entre a ética
protestante e o espirito do capitalismo, na formulacdo de Max Weber? Se a credulidade era
absoluta, como deixou entrever Lucien Febvre, a relacdo de sentido estabelecido por
Weber entre o éxito material e o calling divino, estd plenamente configurada. Se, porém,
existe um sentimento difuso de credulidade que alarga o campo da incredulidade e alcanca
as fronteiras da impiedade, talvez que volte a ter nexo a interpretacdo de Amintore Fanfani
em seu Capitalismo, catolicisrmo e protestantismo (Lisboa: Aster, 1970), para quem o
espirito do capitalismo existiu muito antes da Reforma protestante, exatamente pelo
progressivo abandono da moral catdlica na prética, admitindo-se o enriquecimento, mas
ndo a fortuna pessoal a custa dos outros. Equivale dizer, foi exatamente a ruptura de liames
entre a acdo humana terrestre e as recompensas eternas que fertilizou a ética econdmica,
“abrindo caminho a uma pluralidade moral, todas naturais, todas terrenas, todas fundadas
sobre os principios inseridos nas coisas humanas”. Reflexdes essas que provam quanto a
histéria cultural, do sentimento de religiosidade, pode fertilizar a histéria econdmica.

z

Um segundo desdobramento das proposi¢Oes analisadas € a transformacdo do
sentimento de incredulidade em mensagem politica. Quando a tolerdncia deixa de ser
sentimento que sai pela boca das camadas populares, expressdo cultural imanente que
transcende a cultura popular e é captada pela cultura letrada dos filésofos do século 18;
decantada, codificada, escapa ao nicho do sentimento e alca voo rumo a cultura politica
dos ilustrados.

Que tipo de histéria transcende o texto? Sem divida, uma histéria vista de baixo,
a partir do sentimento dos escaldes populares, propriamente da cultura popular, e daf sobe
ao cimo, a histéria condensada no alto, na produgdo intelectual do movimento iluminista.
Uma experiéncia metodolégica renovada, pois ndo o faz segundo as proposi¢cdes de
historiadores de formacdo marxista como Albert Soboul que, nos anos 1960, anunciavam
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uma histoire vue d’un bas, em lugar de uma histoire vue d’un haut. Nessa formulacdo, o
andar de baixo era constituido pela classe, uma camada circunscrita, tendente a
uniformidade, que ndo cedia lugar a individuacdo. Stuart dd vida a classe de baixo.
Pulveriza a membrana de aplastamento e vai aos individuos, sujeitos corpdreos, carregados
de vivéncia cotidiana, de necessidades, de sentimentos de solidariedade ao préximo, ao
vizinho, ao amigo, ao companheiro. Atravessa a classe e surpreende o sujeito na classe, a
menor particula constitutiva da classe, a poeira da histdria que, incessantemente repetida,

como disse Braudel, estruturaliza-se.

Revela-se, na trajetdria intelectual de Stuart, um duplo movimento. Do historiador
que parte do conceito de classes inscrito na teoria marxista e que, por via da pesquisa
empirica detida, atinge os individuos e, sem o explicitar, talvez mesmo sem o perceber,
retorna a classe recheada de vida, palpitante. Segue-se um terceiro movimento, de todo
incomum. Aquele do historiador consagrado na produ¢@o em histéria econdmica e social
que migra para a histéria cultural em sua face mais complexa, o da histéria da
religiosidade. O inverso dessa trajetdria € rarissimo. A bem dizer, desconhego historiador
da cultura consagrado que tenha se abalancado para os dominios da histéria econdmica e
social. Talvez porque a drea da cultura se pense autdnoma por conta da celebra¢do que o
campo experimenta no momento, pela fragmentacdo do conhecimento que recusa a
totalidade. O certo € que Stuart escreveu um cldssico da histdria socioecondmica, Segredos
internos, e acaba de produzir outro no campo da histéria da religiosidade, realizado como
fatura de histdria cultural.

No primeiro livro por ele publicado sobre o Brasil, Burocracia e sociedade no
Brasil Colonial (1979), priorizou os juizes que compuseram o Tribunal da Relacdo na
Bahia, mais do que seus cargos magistrais penetrando, a partir do estamento funcional, o
substrato da sociedade colonial baiana. No segundo, Segredos internos (1988), focalizou a
relacdo entre senhores, escravos e produtores de cana obrigada. No terceiro, Escravos,
roceiros e rebeldes (2001), amplifica nosso conhecimento sobre a estratificagdo social do
Brasil colonia. Caminhada que o leva das classes, das categorias mais formalizadas ao
universo cultural as vozes emergentes das camadas inferiores, los de abajo, para dai viajar
rumo as formacdes mentais estratificadas nas elites cultas. Finalmente, em Cada um na sua
lei, elege as vozes oriundas das camadas inferiores do universo social ibero-atlantico como
personagens centrais, encontrando nio um Menocchio, como o fez Carlo Ginzburg, mas
uma mirfade de menocchios surpreendidos em sua faina didria, em sua vivéncia cotidiana,
em sua forma peculiar de ver o mundo.

Mas isso nao significa adesdao de corpo e alma ao irridentismo da histéria cultural.
Sua tipologia social inclui pessoas que circulam, mercadores, marinheiros, soldados,
funciondrios, clérigos, numa ampla rede de transacdes mercantis transocednicas, que
propiciava o contado com as diferencas culturais e religiosas e acabavam por conformar
um pensamento dissidente. Stuart ndo abandonou a histéria econdmica, nem mesmo o0s
procedimentos estatisticos. ‘“Fago micro-histéria seriada”, disse-me ele, ‘“preparei,
inclusive, um apéndice estatistico que pensei anexar ao livro, mas desisti, porque jamais
seria exaustivo, nem representativo, uma vez que as expressdes de tolerincia relatadas
representam um universo social muito mais amplo do que a quantificacdo poderia
expressar’, afinal, “estou sempre buscando o0s interesses materiais atrds dos
comportamentos”.
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