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Resumo

Aventurar-se no pensamento em filosofia ndo depende, a principio, do uso necessario dos arsenais da
razdo. Antes, seria necessario lancar-se em seus dominios e ficar & espreita dos seus acontecimentos.
Somente quando esses ocorrerem teremos como distinguir os que coincidem enormemente com o que
ja fazemos e pensamos, e 0s que trazem o novo. Talvez ai, de fato, algum empenho tenha sentido.
Assim, ao me deparar com os escritos da filosofia da diferenca, de maneira especial com os de
Deleuze, Guattari e Foucault, foi possivel deslocar a minha pratica docente em filosofia dos moldes da
filosofia maior e vislumbrar a filosofia em sua menoridade. Alias, pelo inusitado dos acontecimentos
gue atravessam nossas salas de aula, penso que seja possivel sugerir aos alunos que inventem suas
préprias regras de fazer filosofia, segundo uma nova maneira de confeccdo, um novo estilo que lhes
seja proprio, ou seja, que tomem 0s autores da histéria do pensamento como matéria de entretimento,
por meio de novas composic¢Oes que nao aquelas que os textos filosoficos ja oferecem; que selecionem
autores que endossam aquilo em que pensam, fazendo uso intensivo deles; que traiam os autores,
respeitando-0s 0 méaximo, sem reproduzi-los.
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Abstract

Venturing into the thinking not only depend on efforts, it is necessary to throw in their fields and to
pay attention to their events. Only when these events occur will be possible to distinguish between
what has been done and what is new. Maybe, then, some effort has meaning. Thus, reading the
writings of philosophy of difference, in particular of Deleuze, Guattari and Foucault, it was possible
to move my practice from major philosophy to the philosophy in its minority. Encouraged by this
movement, | believe it is possible to suggest that students invent their own rules of doing philosophy,
according to a new way of production, a new style, that they choose; take the authors of the history of
thought like entertainment matter, through new compositions other than those already offered; select
authors who endorse what they believe and make intensive use of them; betray the authors, respect
them, but do not duplicate them.
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PARA INICIO DE CONVERSA...

H&, pelo menos, duas maneiras de se elaborar uma filosofia. A primeira, por meio de
um processo de adaptacdo, supondo ser necessario um ajuste do pensamento aos planos
tedricos postos pela tradicdo. E a outra, pela recriagdo do ato pelo qual essa tradi¢do foi
efetuada. Em que pese a segunda opc¢do, os pensamentos funcionariam como acontecimentos
e suporiam encontros afetivos. Sao eles que poderdo inaugurar, na perspectiva do aprendiz em
filosofia, uma nova imagem do pensamento.

Por este viés, tal investimento traz consigo a exigéncia da superacao de trés teses: a
da existéncia de uma forma verdadeira de pensar, universalmente compartilhada; aquela
segundo a qual somos desviados do pensamento por forcas estranhas a ele (corpo, paixdes,
interesses sensiveis); e, por fim, a da constatacdo de que basta um método para pensar bem,
para que reencontremos a verdade do pensamento (DELEUZE, 1976, p. 85-86).

Desse modo, a possibilidade de uma nova imagem do pensamento se justifica pela
criacdo de novos sentidos e valores, o que implica que pensar ndo é o exercicio natural de
uma faculdade. Pelo contrario, depende de forgas que se apoderam desse ato, presentes nos
corpos, nas paixdes, nos interesses sensiveis, produzindo acontecimentos, exercendo-lhe uma
violéncia, lancando-o num devir*-ativo. Por esse motivo, ndo sera um método, como
suposicdo da boa vontade no pensamento, que concederd ao aprendiz 0 que pensar. Essa
situacdo lhe serd propiciada pela cultura, 0 que os gregos chamavam de Paidéia, como
violéncia seletiva, operando por for¢as “estranhas” que se exercem sobre ele, coagindo-0
(DELEUZE, 1976, p. 88-89).

No entanto, considerando o legado filoséfico do Ocidente, foi o processo
simplesmente adaptativo que dominou e esteve perene na cena filosofica. Por meio dele,
aquele que deseja embrenhar-se no pensamento filos6fico ndo pode caminhar a passos livres,
mas sob tutela. E, caso haja também o desejo de se expressar, deve se amparar em
fundamentos, principios. O que meramente ocorre, de fato, é a higienizacgdo e purificagdo dos
reais interesses e desejos do aprendiz — em fidelidade a uma imagem veridica do pensamento.

Cabe ressaltar, contudo, que uma imagem veraz ndo é uma entidade em si, € uma
criagdo. Pois, segundo Deleuze (1992, p. 157, grifo do autor), “a verdade ndo € algo

preexistente, a ser descoberto, mas deve ser criada em cada dominio. [...] Dizer ‘a verdade ¢

2 Fendmeno de dupla captura, de evolucdo néo paralela, ndpcias entre dois reinos, que sio sempre contra a
natureza, pois o0 que cada um se torna, muda menos do que aquele que se torna (DELEUZE; PARNET, 1998, p.
14-15). Os devires sdo encontros, dire¢cdes, orientacdes, vetores, entradas e saidas com os quais nos deparamos.
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uma criagdo’ implica que a produ¢do da verdade passa por uma série de operagdes que
consistem em trabalhar uma matéria”.

Mas, para entender como uma determinada visao se fixou no pensamento filosofico,
¢ preciso considerar que toda obra filosofica € mais uma estetizacdo da existéncia e menos
uma investigacao sobre a veracidade do mundo. Talvez, por isso, ndo seja tdo comum olha-la
pelo viés da criagdo, mas pela consisténcia de suas verdades.

Assim sendo, por apostar na diversidade das criacdes do pensamento filosofico, é
preciso desconsiderar que algo preexistente, a ser descoberto, possa ser o melhor caminho e
fomento do ato de pensar. E, a0 mesmo tempo que deseja se livrar da lealdade canina ao
passado, ndo o julga suficientemente neutro a ponto de descarta-lo, sem lancar méo da ideia
de que é ainda no seu interior que sdo possiveis novas mudancas. Por esse prisma, o0 aprendiz
em filosofia sera solicitado pelo pensamento frente a tradicdo muito mais pela poténcia dos
retratos filos6ficos que podera criar do que por via da assimilacdo dos seus sistemas.

Para Deleuze (2006, p. 18), trata-se de uma nova utilizagdo da historia da filosofia —
em contraste com o velho estilo —, segundo a qual o pensamento pode receber acréscimos,
servindo-se das renovacdes presentes nas artes. Assim, o trabalho do aprendiz ndo seria
propriamente o da contemplacdo, do j& criado no pensamento, mas o da criagdo, em que a
historia da filosofia, sem ser a reproducdo da propria filosofia, pode desempenhar um papel
semelhante ao da colagem em pintura. Nessa versao, por exemplo, uma resenha de historia da
filosofia poderia ter uma existéncia dupla e comportar, como duplo ideal, a pura repeticdo do
texto antigo e do texto atual, um no outro.

Entdo, pelo que foi argumentado, constatamos que a abordagem filosofica,
dividindo-se em duas faces, pode tanto ser indiferente a inventividade do pensar, enxergando-
a apenas sob o viés do raciocinio calculado, quanto aproveitar-lhe as fissuras, reconhecendo
na heranca historica a matéria-prima capaz de engendrar novidades nas costas da propria
tradicdo. Ou seja, uma possivel alternativa para a filosofia e sua aprendizagem encontra-se na
contraefetuacdo dos seus registros, tendo em vista a construcdo e a experimentacdo de novas
ideias e deslocamentos, e ndo propriamente na compreensdo e na operacionalizagdo dos seus
estatutos. E como se estivéssemos enxergando, na tradicdo do pensamento filoséfico, muito
mais um movimento do que sua consolidacdo, ensejando novas composicfes e novos

recomecos.
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Nesse sentido, a aprendizagem em filosofia compreende a possibilidade do
inusitado®, porque € refrataria aos consensos. Por esse motivo, o ensino tanto pode surtir efeito
— e, neste caso, o aprendiz retira dele elementos que Ihe sdo Uteis para o pensamento —, quanto
suscitar a indiferenca, o que coloca o professor de filosofia em uma situacdo bastante atipica:
poderd muito pouco como aquele que impde, mas muito mais como intercessor no
pensamento filoséfico que comeca, de modo que ndo venha a trair a propria filosofia, com sua
forma contundente e incomum de se manifestar.

Por esta otica, a visdo de mundo tende a corroborar olhares interessados, acolhidas e
escolhas afetivas, jamais adaptacdo. Sua existéncia se justificard como meio e exercicio para
criacBes. E outra serd a maneira de se relacionar com o vasto legado do pensamento. Néo
haverda mais o que explicitar, abarcar, entender’. Antes de tudo, sera preciso adentrar e
dispensar atencdo aos encontros, pois a heranca do pensamento, longe de dar uma descricédo
dos fatos como eles sdo no mundo, sdo signos que podem ser encontrados, decifrados,
sugerindo novos encaminhamentos, ou seja, problematizados para salvaguardar a vida e o
pensamento onde este se encontra, engendrando-lhe novos movimentos. Neles néo
encontramos certezas. E de sua natureza um fora absoluto, sem o qual 0 pensamento
filosofico jamais ganharia novo folego.

Para Deleuze e Parnet (1998, p. 11), é por esse motivo que se deve tratar um livro
filoséfico como se escuta um disco, como se vé um filme, como se recebe uma cancdo —
qualquer tratamento do livro que reclamasse para ele um respeito especial, uma atencéo de
outro tipo, vem de outra época e o condena definitivamente, porque nele ndo hd o que
compreender, mas em que se envolver.

Pela indiferenca com que enxergam o sentido candnico da tradi¢do, esses novos
movimentos impulsionam sentidos insuspeitos para o ato de pensar, que ndo aqueles ja postos
pela racionalizacdo e recognicdo filoséficas. Por isso, a relacdo com o legado do pensamento
ndo acontece em termos da sua significagdo, mas pelo que pode vir a se transformar.

Segundo esse enfoque, o aprendiz em filosofia encontra-se muito mais na pele do
artista do que do hermeneuta. Em suas combinacg6es e interpretacdes filoséficas, configura-se

a experiéncia de pensar nos dominios de uma nova versdo. E um impulso filoséfico da

® Inusitado - do ndo usado; do n&o usual; do incomum, do estranho (FERREIRA, 1999, p. 1131).

* De acordo com Deleuze e Parnet (1998, p. 12), “ndo ha questio alguma de dificuldade nem de compreensdo: os
conceitos sdo exatamente como cores, sons ou imagens, sdo intensidades que convém ou ndo, que passam ou ndo
passam. Pop’filosofia. Nao ha nada a compreender, a interpretar”.
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aprendizagem que deve sua inspiracdo ao trabalho experimental, ensaistico. O que significa
dizer que ha uma preservagdo da natureza dindmica, vacilante e irregular desse processo.

A esse respeito, a producao filosofica de Foucault é bastante significativa. Para ele
(FOUCAULT, 2001, p. 14), seus trabalhos sdo o protocolo de um empenho longo, hesitante,
exigindo retomadas e corre¢des. Consistem num “exercicio filoséfico”, cuja articulagdo
possibilita saber em que medida a atividade do pensar pode liberar o pensamento daquilo que
se pensa silenciosamente, de maneira a pensa-lo de outra maneira.

Por isso, a opcdo deste pensador pelo ensaio. Na forma como Foucault (2001, p. 13)
0 entende, este consiste numa experiéncia modificadora de si no jogo da verdade, o que difere
de uma apropriacdo de outrem para fins de comunicacdo. Por meio dessa estratégia, € dado
aquele que aprende o direito de explorar o que pode ser mudado no seu proprio pensamento,
justamente quando, no exercicio de um saber, lida com coisas que lhe séo estranhas.

Trata-se de uma tatica que vé na filosofia “um corpo vivo, [...] um exercicio de si, no
pensamento”. Por esSe motivo, “seus estudos de ‘historia’, pelos campos que tratam e pelas
referéncias que assumem, [...] ndo sdo trabalhos de ‘historiador’” (FOUCAULT, 2001, p. 13,
grifos do autor), mas ensaios, experimentacdes filosoficas.

Em consonadncia com esta perspectiva, 0 que se deseja é que a aprendizagem do
pensamento filoséfico se sirva menos do exercicio de verdades comuns a todos e passe a
investir muito mais na multiplicidade das abordagens e nas criacbes, de modo que propostas
inusitadas insurjam e liberem as forcas do pensamento.

Justamente a esse proposito € que se defende que o ato de reter um determinado
contelldo deve ser visto com menos importadncia do que aquele de uma aprendizagem
interessada.

Nas salas de aula, grandes bocados de histéria da filosofia e de concepgbes
filoséficas sdo apresentadas. Porém, na maioria das ocasifes, esses ensinamentos vém
atrelados a certa moralizagdo e ao entendimento a priori do mundo, cujo vinculo pode vir
muito mais a endossar 0s principios da instituicdo educacional — privada ou publica,
reforgando os imperativos a que a filosofia terd que se submeter — do que colocar em pauta o
livre pensar.

Revirando as paginas do atual contexto e sem descaracterizar seus méritos, o que se
almeja na aprendizagem em filosofia é langar um olhar diverso sobre a tradigdo e o fomento

de seus saberes.
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Alids, quanto a este aspecto, seria comum a questdo: por que o foco é sobre a
aprendizagem filoséfica e ndo sobre o ensino? Ensaiando uma resposta, seria porque a
aprendizagem em filosofia tenderia a radicalizar uma relagdo externa com o pensamento,
contraefetuando-se daquilo que pode ser ensinado. Assim, o ensino de filosofia &€ sempre de
segunda ordem em relacdo a aprendizagem em filosofia. Ou antes, a aprendizagem em
filosofia, por ser intransferivel no modo como opera, € uma espécie de ensino filoséfico de si
mesmo pelos acontecimentos que se seleciona; caso contrario, ndo passaria de uma
proposicdo, de um conhecimento®. Sé ensina filosofia aquele que aprende filosofia; que, de
alguma forma, a toma para si, conjugando pontos notaveis de seu corpo “[...] com os pontos
singulares da Idéia objetiva para formar um campo problematico” (DELEUZE, 2006, p. 237).

Em se tratando do que propde o professor, ou quem se arvore a esse papel, por mais
diversificadas que sejam as estratégias, ndo significa que guardem em si algo de efetivo para a
aprendizagem do pensamento. E, ainda, ndo ha ensino, se ndo houver, por parte do professor,
também um processo de aprendizagem no pensamento, permitindo partilhar francamente o
que ensina. Considerando a figura do aprendiz, do que lhe é ensinado, podem ser retirados
elementos para 0 seu pensamento.

Sem duvida, a tarefa do que se ensina em filosofia é de grande importancia, mas ndo
significa necessariamente que a aprendizagem ocorra.

Desse modo, embora se ensine filosofia, € somente por meio de um processo de
envolvimento, experimentacdo etc., entre o aprendiz e 0 pensamento, que a aprendizagem

filosofica pode ocorrer. Ensinar é sempre possivel, mas a aprendizagem, por ser intransferivel,

® Cardoso Junior (2004, p. 16-17), em seu artigo “Pensar a Pedagogia com Deleuze e Guattari: amizade na
perspectiva do aprender”, salienta, sob a 6tica de um tipo especial de amizade, que o ato pedagdgico é de
fundamental importancia na relagdo professor e aluno através do ensino, mas que ha também um outro aspecto
essencial dessa amizade, o processo que é proprio do aprendiz, entre ele e sua produgdo no pensamento. De
acordo com este autor, “conectar um corpo e um objeto através de uma idéia, essa é a principal razdo pela qual
podemos dizer, com Deleuze, que o aprender envolve um tipo especial de amizade. Vis-a-vis, ensinar significa
criar condicBes ou, antes, deixar correr certas intensidades para que um corpo e uma idéia, uma sensacdo e um
conceito possam encontrar-se sob circunstancias que nunca se repetem. Aluno e professor estdo em um mesmo
movimento, eles desconhecem para onde vdo, como se remassem um barquinho a deriva no grande mar entre o
ndo-saber e o saber. N&o reconhecer o destino é o que torna a aventura do aprender o lugar da confianga. [...] Em
todo caso, a complicacdo dos campos problematicos do aprender constitui e envolve de tal forma a relagdo de
amizade entre professor e aluno que é impossivel que ndo se crie nesse &mbito uma terra da confianca, mesmo
que esta sofra impasses, enguicos, aviltamentos e traicGes de toda ordem. Deleuze, sintetizando, de modo bem-
humorado, 0 que procuramos demonstrar acerca da diferenga entre saber e aprender, diz: ‘nunca se sabe de
antemao como alguém vai aprender - que amores tornam alguém bom em Latim, por meio de que encontros se é
filésofo, em que dicionarios se aprende a pensar’ (DELEUZE, 1988b, p. 270). Embora a amizade entre professor
e aluno seja um elo pedagogico, também ¢ verdade que o aprender implica uma soliddo propria a uma ‘estética
da existéncia’, no sentido foucaultiano do termo, pela qual ‘aprendemos’ a nos dobrar sobre nés mesmos, em
busca de um governo de si que lance novos modos de existir (FOUCAULT, 1984, p. 28 e 31). Ser feliz com
‘essa’ soliddo ¢ a licdo basica de uma pedagogia que vibra com o pensamento de Deleuze e Guattari”.
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sO acontece se 0 aprendiz tomar 0 que se ensina para si; e, neste aspecto, o que foi ensinado ja
se torna outra coisa. Trata-se de uma relagdo vital com o pensamento, forjada numa solidao
povoada por encontros, para usar uma expressdo de Deleuze, cabendo somente ao aprendiz

tirar-lhe proveito e o que Ihe é de direito: reinventar a sua forma de pensar.

DA RACIONALIZACAO DOS CONTEUDOS HISTORICOS AO ENCONTRO
AFETIVO COM O PENSAMENTO

No processo da aprendizagem em filosofia, cujo material de manuseio é o legado do
pensamento, 0 que se espera de todo aprendiz é que intervenha por meio da criacdo. Os signos
a que se submete e as singularidades sob sua escolha lhe sdo Unicos, o que lhe permite a
insercdo de aspectos peculiares em suas construgdes conceituais. Esta iniciativa distingue-se
daquela do demiurgo platénico, que organiza o caos a partir de modelos vindos do mundo das
ideias eternas, pois experimenta a continua manifestacdo do seu devir no fluxo do mundo.
Alids, cada refluxo traz uma nova possibilidade subjacente que, por sua vez, subentende o
préprio ato de criar.

Nesse sentido, mais do que se servir de um conteudo e se submeter a sua forma e
significado, parece mais notavel em filosofia a iniciativa da sua transformacéo, em que aquele
que aprende, num mesmo golpe de apreciacao e criacdo, produz o novo em meio ao que lhe
solicitam a adaptacdo e a reflexdo em si mesmas.

Isto se justifica porque o procedimento de conceber significantes e significados
mecanicamente, outorgando-lhes a condi¢cdo de modelo, simplifica em demasia o seu
manuseio, impedindo, de fato, o que possa emergir e surpreender na relagdo com eles.

Aproximando-se desse posicionamento, Hermosillo (apud CERLETTI, 2004, p. 34-
35) sugere que a constituicdo da subjetividade na instituicdo escolar pode encontrar um
espaco interessante na invencao da aula. Ela argumenta que, quando o mestre da lugar a
subjetividade, pode surgir algo de inesperado, tanto para ele quanto para o aluno. Trata-se de
estabelecer relacGes inéditas entre conhecimentos e pessoas, em que 0s conteldos sdo “pré-
textos” para novas criacdes. A partir dessa perspectiva, o trabalho com o pensamento
filosofico, mesmo no ambito do espaco institucional, pode sofrer uma transformacdo. Esta
ndo consiste na apreensdo de um sentido, mas na busca de sua constituicdo. Em confronto
com o que deseja domesticar, este novo movimento percorre outros rumos e permite decisdes
subjetivas. Desse modo, se, de um lado, ha a aposta no subjetivo, por outro, aposta-se

igualmente na autoeducacdo. Por esse viés, a socializacdo dos atores acontece por meio de
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diversos aprendizados, permitindo que a educacdo seja autoria, constituindo-se ndo apenas
como autoeducagdo, mas também como inventividade.

Assim, o material filosofico, cientifico, artistico, tomado como “pré-texto”, faria
irromper, no seu interior, um plano intensivo e inventivo, dando condi¢cdes para o
funcionamento de um procedimento, sugerindo fortalecimentos e impulsos da capacidade
criativa, ndo atribuindo essa mesma importancia as proposi¢des gerais dos encadeamentos
dados a priori®, nem a observancia de um programa no cumprimento de suas etapas e roteiros.

Todavia, € preciso considerar que fronteiras necessitam ser atravessadas. A
pedagogia do contetdo’ enxerga o trabalho com o pensamento sob um viés de um conjunto
organizado de proposicdes®, que pretende sugerir aos professores a maneira como tais
proposicdes devem ser implementadas, para que sejam compreendidas e apreendidas.

Na préatica, esta pedagogia, ao socializar proposi¢cfes ou conteudos, atribui um
sentido aos fatos passados e ao prdprio pensamento, adquirindo um perfil historico. Dessa
forma, faz com que o aprendiz recue no passado e resgate a maneira encontrada pelos homens
para o enfrentamento e o aperfeicoamento de seus problemas na sequéncia do tempo. Tal
enfrentamento se traduz em um saber metddico dos fatos que supostamente irdo ajuda-lo a
compreender, de forma dialética, os problemas que ele deve encarar no presente.

De igual modo, esses contetdos, por vezes, assumem um perfil pseudo-histérico, ou
seja, mesmo optando por uma abordagem dos assuntos, a referéncia a histéria do pensamento
se constitui no fio de Ariadne dos temas. Essa organizacdo dos conteudos também pode
oferecer um panorama evolutivo, que subentende uma periodizacdo, em que se reverenciam
0s pensadores e suas concepcOes, subtraindo do aprendiz a radicalidade que implica uma
construcdo propria no pensamento.

Por esse prisma, a no¢do de conteido pode ser encarada como uma forma de pensar
gue se concretiza enquanto estratégia de um determinado ato educativo. Um processo a partir
do qual o pensamento filosofico se instaura, segundo um determinado formato ou uma

determinada imagem. Formato ou imagem esta que projetou o exercicio do professor e das

® A exclusdo de um processo, ou algo que se encontra nele.

” Segundo o dicionario “Aurélio”, a palavra “conte(ido”, como substantivo, significa [...] aquilo que se contém
nalguma coisa” (FERREIRA, 1999, p. 50), isto ¢, tem seu participio arcaico no verbo conter “[Do lat.
Continere]. 1. Ter ou encerrar em si. 2. Compreender; incluir. 3. Manter dentro de certos limites; deter;
controlar; 4. Manter sob controle; reprimir; sofrear. 5. Refrear-se, reprimir-se, moderar-se. 6. Manter-se por forca
de contencdo; conservar. 7. Consistir; encerrar-se, resumir-se, cifrar-se” (FERREIRA, 1999, p. 54).

® Este tipo de pedagogia encontra-se baseada em conhecimentos, representacdes ou recognicdes e ndo consiste
em propiciar criagdes.
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instituicOes criadas para esse fim na escolha, disposicédo, reflexdo, apreensdo e compreenséo
dos contetdos.

E, tendo em vista que o objetivo Gltimo dessa pedagogia se constitui na formacéo de
individuos, sujeitos, a sua questdo central, portanto, diz respeito a quais conteddos devem ser
privilegiados e de que forma devem ser abordados.

Nesse contexto, uma ponderacdo desse enfoque recai na necessidade de colocar em
xeque a ideia de que a melhor forma de servir-se do pensamento em filosofia seja por meio do
exercicio e da compreensdo de verdades comuns a todos, na forma de conteudos a serem
memorizados e apreendidos. Essa abordagem deixa de considerar que multiplas podem ser as
entradas para a pratica do pensamento, que, no caso da filosofia, compreende a
problematizacéo e a criacao.

Em seu formato a priori, esse movimento da pedagogia dos contetdos, que permeia
grande parte dos processos de trabalho com o pensamento, pode ser associado a visdo de
Roland Barthes, quando menciona a construcao projetada por Julio Verne em sua obra Vinte
mil léguas submarinas. Nela o olhar retrospectivo para 0 mundo ndo nos permite outra
atitude, se ndo a introspeccao e a recorréncia as interiorizagdes:

[...] uma espécie de cosmogonia fechada sobre si mesma, que tem as suas categorias
préprias, 0 seu tempo, 0 seu espaco, a sua plenitude e mesmo o seu principio
existencial. Este principio parece-me ser o gesto continuo do enclausuramento. A
imaginagdo da viagem corresponde em Verne a uma exploragdo da clausura® [...]
ndo cessava de completar o mundo, de o mobiliar, de o transformar num receptaculo
pleno como um ovo; 0 seu movimento é exatamente o de um enciclopedista do
século dezoito [...] Nela, o artista s6 pode ter uma fungdo: elaborar catalogos,

inventarios, perseguindo os infimos recantos vazios para neles fazer surgir, em filas
cerradas, as criagdes e os instrumentos humanos (BARTHES, 1975, p. 56).

Segundo esse procedimento, 0 homem, longe de inventar a si mesmo em contato com
0S acasos externos, tenta abarcar uma totalidade e estender o seu conhecimento. Em um
impeto de ordenacéo e sistematizacdo, apropria-se do maximo, isto é, traz 0 mundo para o seu
dominio, esvazia-o e relaciona-se com ele de modo a fixa-lo racionalmente, em detrimento do
gue nele pode afetar sua sensibilidade. Um processo que reduz a diversidade do mundo a um
movimento dialético que retoma a todo instante 0s acontecimentos para que, compreendidos,

confirmem a nobreza da situacdo atual.

% Clausuras pétreas, que mantém a integridade doutrinaria no modo de pensar, agir e valorizar.
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A viagem de barco, tdo importante na mitologia de Verne, ndo contradiz este gesto,
antes pelo contrario: o barco pode ser o simbolo da partida; mais profundamente é o
sinal da clausura. O gosto do navio é sempre a alegria do enclausuramento
perfeito™®, do dominio do maior niimero possivel de objetos [...]. Sob este aspecto, o
‘Nautilus’ é a caverna adoravel (BARTHES, 1975, p. 57, grifo do autor).

Supde uma interioridade que, armazenada continuamente, transforma-se em habitat e
ambiente de aconchego, tranquilidade e seguranca. A ideia de que sé € possivel se fortalecer
no interior de um horizonte determinado, num enclausuramento querido, “[...] que basta dar
ao homem o navio como ‘habitat’, para que nele o homem organize imediatamente o prazer
de um universo redondo e liso: alids, toda uma moral nautica o proclama simultaneamente
deus, senhor, e proprietario (“tnico senhor a bordo etc.”)” (BARTHES, 1975, p. 57-58, grifos
do autor).

E isso em nada se afasta do que Nietzsche (2005, p. 100, grifo do autor) diz em
relagdo ao homem moderno, este ser que, ao se empanturrar de uma massa de conhecimentos,
revela a sua caracteristica mais intima, uma interioridade especifica que, para todos 0s seres
vivos, seria absurda e se constitui numa contradicéo insolita:

[...] a admiravel oposicdo — desconhecida nos povos antigos — entre uma
interioridade & qual ndo corresponde nenhuma exterioridade, e uma exterioridade a
qual ndo corresponde nenhuma interioridade. [...] contelido e que somente falta
forma; [...] ndo uma cultura auténtica, mas somente uma espécie de saber sobre a
cultura. Ela esta presa a idéia de cultura, ao sentimento da cultura, mas ndo se
compromete com uma cultura determinada. Ao contrario, 0 que se exprime
realmente, 0 que se manifesta exteriormente em atos visiveis, se reduz
freqlientemente a uma fria convengdo, a uma pobre imitagdo ou mesmo a uma

caricatura grosseira. Sem duvida o sentimento fica enclausurado numa interioridade
[...]. O processo interno é agora a coisa mesma, ¢ a verdadeira ‘cultura’.

Por conseguinte, se um pensador grego, afeito a uma estética da existéncia, cuja
conviccdo era de que é preciso imprimir mudancas no que se recebe, se deparasse, hum
encontro inusitado, com a cultura do homem moderno, compreenderia que ser culto e ter
cultura historica s@o duas coisas tdo proximas que acabam por se confundir. Assim, o homem

moderno, por seu lado, iria se convencer de que 0s gregos seriam:

19 Este enclausuramento perfeito trata da motivacdo do platonismo em oposicdo a um devir louco, & deriva:
“Impor um limite a este devir, ordena-lo a0 mesmo, torna-lo semelhante — e, para a parte que permaneceria
rebelde, recalca-la o mais profundo possivel, encerrd-la numa caverna no fundo do Oceano: tal é o objetivo do
platonismo em sua vontade de fazer triunfar os icones sobre os simulacros” (DELEUZE, 2003, p. 264).
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[...] extremamente ‘pouco cultos’, 0 que na verdade exporia ao escarnio publico o
segredo tdo escrupulosamente guardado da cultura moderna: pois nés modernos nao
possuimos nada de préprio; somente na medida em que sorvemos e nos
impregnamos de épocas, costumes, obras, filosofias, religibes e conhecimentos
estranhos é que nos tornamos objetos dignos de interesse, a saber, enciclopédias
ambulantes (NIETZSCHE, 2005, p. 101-102, grifo do autor).

Na visdo de Nietzsche (2005), o saber ndo é outro sendo o enciclopédico, cujo
formato é de um manual interior, contaminado por retrospectivas interiorizadas e sentimentos
abstratos, que promovera, como consequéncia, a aquisicdo de um habito por parte do homem

moderno, oposto ao de uma personalidade forte.

Resulta dai o habito de ndo se levar a sério as coisas reais, dai nasce a
‘personalidade fraca’, para a qual o que é real e efetivo produz somente uma fraca
impressdo; acaba-se por tratar o exterior com uma negligéncia e uma incuiria cada
vez maiores e se faz aprofundar a perigosa ruptura entre o conteido e a forma, até se
tornar insensivel [..]: caso somente a memdria se encontre permanentemente
solicitada, caso somente ela seja alimentada por um constante afluxo de coisas
dignas de serem conhecidas e suscetiveis de serem cuidadosamente arrumadas no
escaninho (NIETZSCHE, 2005, p. 102, grifo do autor).

Este tipo de homem, portanto, mais do que se sensibilizar com as coisas, passeia 0s
olhos pelas paginas da historia como um espectador. Adormecido em seus instintos, torna-se
orientado pelo seu interior, no qual acumula um amontoado de conhecimentos que nao
possuem relacdo direta com o mundo exterior e com a sua vida.

A historia, segundo esse impulso, passara recolhendo sem distinc¢do fatos do passado,
em vez de acontecimentos, sem auxiliar aqueles que desejam aprender a se libertarem, a
serem criativos consigo mesmos, seja nas construcdes ou nas acoes.

Desse modo, no gue concerne ao excesso de interiorizacdo, através do contetdo fixo
e do sentido historico a ser apreendido, 0 pensamento nao teria como se manifestar. Aliés,
“toda atividade filoso6fica ¢ hoje reprimida pela policia e pela politica; 0s governantes, as
igrejas, as academias, 0s costumes, as fraquezas dos homens conspiram para reduzi-la a um
verniz de erudicao” (NIETZSCHE, 2005, p. 111).

Por outro lado, se a filosofia existe, bem como a possibilidade de sua aprendizagem,
é para superar o nivel de sua ineficacia que torna negativamente passivos aqueles a quem ela
pretende atingir.

Nesse caso, 0 que se sugere, em contraste a uma pedagogia do conteido em filosofia,
¢ uma pedagogia do conceito passando pelo afeto. Seu movimento contraefetua-se ao do

“Nautilus” de Julio Verne, de se fechar num enclausuramento do habitat cdémodo, da
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apropriacdo irrestrita, racional, insensivel dos objetos e da constituicdo de uma interioridade.

Alias,
[...] s6 existe um meio de exorcizar a natureza possessiva do homem sobre o navio:
suprime-se 0 homem e deixa-se 0 navio sO, entregue a si proprio; entdo o barco
deixa de ser uma caixa, ‘habitat’ e objeto possuido, para se tornar olho viajante, que,
de leve, roga infinitos e produz, incessantemente, partidas. O objeto verdadeiramente
oposto ao ‘Nautilus’ de Verne é o ‘Bateau ivre’ de Rimbaud, o barco que diz ‘eu’, e,
liberto de sua concavidade, pode fazer passar o homem de uma psicanalise da

caverna a uma verdadeira poética da exploracdo (BARTHES, 1975, p. 58, grifos do
autor).

A forca da filosofia, vista por esta Otica, revigora-se em seu constante poder de
comeco, de partidas em relagdo ao novo, que ndo depende de um querer racionalizado
conectado aos mananciais de conhecimento, mas do desejo afeito aos acasos da exploracgéo,

quando se esta atento ao pensamento, quando se esta a espreita de seus acontecimentos.

APRENDIZAGEM EM FILOSOFIA: DAS POSSIBILIDADES DE CRIACAO

Ainda que desanimadora as vezes, sempre foi esta a intencdo, apagar a linha que
separa o0 incontrovertivel do inventado. A historia, revisada e reinterpretada de modo
incessante, é vista diante deste tipo de exame simplesmente como um outro tipo de
ficcdo. Torna-se perigosa se for vista como possuidora de qualquer outra verdade
além desta. Mas é uma ficgdo que devemos habitar. Nao existindo nenhum territério
que ndo seja subjetivo, podemos viver apenas sobre 0 mapa. A Unica questdo que
nos resta é: qual mapa escolhermos, se vivemos nos teimosos textos do mundo ou 0s
substituimos por uma nossa linguagem mais forte. A tarefa ndo é impensavel*'
(MOORE, 2003, p. 275).

Toda criacdo requer um material de trabalho e as condi¢des que o propiciam. Assim,
a aula, por ser estratégica e por ir além do ensino propriamente dito, comp8&e um dos vetores
operacionais para que a aprendizagem filosofica possa receber os elementos necessarios com
0s quais trabalhar.

Nesse sentido, dois aspectos se sobressaem. Um primeiro, no qual se recorre a
totalidade da histdria da filosofia e ao encadeamento de seus atores, apreendendo os sistemas
e pensamentos. E outro, ainda em aberto, que aposta na experimentacdo como pratica do
pensamento, porque, a rigor, oferecer elementos para a aprendizagem filosofica ndo traz
consigo um modelo que lhe seja proprio, talvez apenas aproximacaes.

Assim, se muitas das iniciativas forjadas até o momento investem e oferecem

condi¢cdes e possibilidades para que a aprendizagem no campo filoséfico se efetue no

" Traducdo do autor.
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primeiro aspecto, é no segundo que novas estratégias podem ser criadas e que encontram na
aula um lugar importante de operacionalizagcdo. Ou seja, os dois tipos de encaminhamento,
embora ndo deixem de culminar na composicdo do trabalho filosofico, oferecem ressonancias
distintas em termos dos impactos e dos efeitos que produzem. Respectivamente, encontram-se
situados — um, no ambito de um posicionamento indiferenciado quanto as criacdes filosoficas
e outro, enfaticamente comprometido com elas.

Tomando o rumo do que estd ainda por ser explorado nas estratégias de aula,
contrastando com a versdo conteudista e historiografica, Foucault traz em sua obra uma
contribuicdo notavel pelo modo como trabalha os acontecimentos passados, sugerindo que seu
uso pode ser bastante intenso e preciso. Para ele (2003, p. 176), quanto aos acontecimentos
historicos, nada tem serventia pelo lado das narrativas codificadas. Caso se queira fazer algo
desses acontecimentos em termos de um sentido, de uma utilizacdo, de uma eficacia politica,
néo se pode fazé-lo concretamente sendo sob a condicdo de que se esteja ligado, de um modo
ou de outro, aos combates que se desenrolam no seu dominio™.

Sendo assim, pode-se entender porque, paralelamente aos seus primeiros estudos
dedicados a historia, Foucault desenvolveu um trabalho arqueoldgico e genealdgico. Neste
aspecto foi possivel notar, na suposta tranquilidade e no apaziguamento dos episodios ja
transcorridos, a existéncia de combates, de linhas de forca, pontos de enfrentamento, tenséo,
embate. Por esse viés, 0 que salta aos olhos e ganha a cena no contato com a histéria diz
respeito aos problemas, as jogadas, as apostas e aos seus efeitos politicos. Essa forma
problematizadora com que Foucault trabalha, de atribuir maior vivacidade e movimento aos
episodios historicos, revirando seus modos de expressao, traz a superficie algo mais do que o
plano indiferenciado dos acontecimentos do passado. Destarte, a questdo ndo é propriamente
trabalhar os contetdos da histdria, mas trazer a tona seus embates e problemas, e se permitir
envolver com eles mediante as questfes da atualidade, do presente.

Para este pensador, ha na histdria um elemento espacial, heterogéneo e estratégico
dos campos de batalha, o qual se encontra também nas obras filoséficas. Por isso, na sua
maneira de entender, um autor importante e digno de reveréncia como Marx nado existiu. Ou

seja:

2 Ainda que Foucault ndo faca, nesse momento, referéncia particular a histéria da filosofia, seus argumentos
certamente podem ser utilizados para pensar esta questao.
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Esta espécie de entidade que se construiu em torno de um nome préprio e que se
refere as vezes [...] a totalidade do que escreveu e as vezes a um imenso processo
historico que deriva dele. Fazer Marx funcionar como um ‘autor’, localizavel em um
manancial discursivo Unico e suscetivel de uma andlise em termos de originalidade
ou coeréncia interna, é sempre possivel. Afinal de contas, tem-se o direito de
‘academizar’ Marx. Mas isso € desconhecer a explosdo que ele produziu
(FOUCAULT, 2003, p. 187, grifos do autor).

Isto significa que, se a obra de Marx fosse lida geopoliticamente, trazendo & tona o
processo tatico de suas analises, ndo ficariam ignoradas facetas de seu pensamento como, por
exemplo, “[...] o que escreveu sobre o exército e seu papel no desenvolvimento do poder
politico” (FOUCAULT, 2003, p. 188). Para Foucault (2003, p. 188), “sdo coisas muito
importantes que praticamente foram deixadas em alqueive, em proveito dos incessantes
comentarios sobre a mais-valia”.

Desse modo, o tempo da histéria, como relato, narrativa de acontecimentos que se
sucederam periodicamente®®, pervertido geograficamente', ou analisado geopoliticamente,
para usar a expressdo foucaultiana, pode propiciar o encontro com situacdes novas até entdo
colocadas a margem, tornando-se muito mais o espaco de uma problematizacdo do
pensamento do que do seu desfecho.

Embora esta forma de trabalhar a aprendizagem filoséfica ndo traga a seguranca dos
moldes estabelecidos e conteudistas, guarda uma relacdo singular que se constitui em um
sentimento alegre e perspicaz, ainda obscuro, de estar nas malhas de uma afeccéo.

Na versdo de Deleuze (2006, p. 203), o que ha no mundo sdo signos que forcam a
pensar, e estes sdo objetos de encontros fundamentais e ndo de recognicgdes. A particularidade
que os encontros revelam é que s6 podem ser sentidos. Se o sentido na recognicao € o que
nunca pode ser sentido, pois s6 toma o que pode ser apreendido por outras faculdades, sob a
Otica dos encontros é possivel que se sinta diferentemente.

Por esse motivo, o ponto central do trabalho com o pensamento filosofico, em
oposicdo ao processo de recognicdo, acontece por encontros com o sensivel®, que se constitui

muito mais pelas vias estratégicas de uma geografia e pelos acontecimentos que propicia, do

13 Esta sucessdo, dado a tentativa de aglutinar uma infinidade de eventos, ganha a caracteristica de
simultaneidade, no sentido de reunir tudo num ponto, o que nao permite a percepg¢do de aspectos vivos residentes
nos detalhes; ou, para usar o vocabulario de Foucault, nos enfrentamentos, nos conflitos, nos problemas etc. e
seus efeitos politicos.

4 Geografia é entendida, aqui, como acontecimentos que s6 podem ocorrer no espaco. No caso da filosofia no
espaco textual, onde o sentido ndo se encontra posto, s6 ha superficie dispersa na totalidade dos detalhes, que
ndo mais desaparecem, como se verifica na leitura histérica de Foucault, podendo propiciar encontros com
aspectos inusitados, ainda nao vislumbrados nos textos, ou na tradicdo filosofica.

> Em Diferenca e repeticdo, Deleuze (2006, p. 203) vai dizer do ser do sensivel opondo-se & recognicéo.
Através deste, segundo o que se desenvolve aqui, é possivel o paradoxo do que pode ser sentido no pensamento.
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que pela narrativa dos acontecimentos ja ocorridos. Antes de haver progressdo e linearidade
nos pensamentos em filosofia, 0 que existem sdo espacos, tipos, relevos, paisagens, cores,
sonoridades, intensidades, modos, ou seja, muito mais elementos do sensivel, oferecendo o
que pensar aos aprendizes, do que conteddos da razéo a serem compreendidos e apreendidos.

Em seu livro Ldgica do sentido, Deleuze (2003, p. 6-7) confirma este aspecto, ao
dizer que os encontros resultam em efeitos de superficie; estes, na fisica dos estoicos, sdo
misturas de corpos, cujo resultado gera, origina incorporais.

Desse modo, é possivel supor, a titulo de exemplo e segundo elementos da fisica
estoica, um encontro entre 0 vento e o lago. Quando a superficie do vento se encontra com a
superficie do lago, provoca-lhe um ondular. Este ndo é nem o lago nem o vento, mas o efeito
resultante da relacdo entre ambos. Trata-se de um acontecimento extremamente singular e
fugidio, pois 0 modo de intensidade do vento em confronto com o modo de superficie do lago
pode trazer incontaveis movimentos do ondular incorporal do lago, jamais repetindo, de
forma idéntica, os movimentos ondulares ja ocorridos.

O legado do pensamento no campo da arte, da filosofia, da ciéncia possui seus
corpos. Em filosofia, estes estdo presentes nos escritos dos filésofos, em seus livros e textos.
Estes corpos encontram na pessoa dos leitores tantos outros corpos, cujos encontros podem
gerar os tais efeitos de superficie, de que nos fala Deleuze, inspirando-se na fisica dos
estoicos.

Para Deleuze (2003, p. 5), esses encontros podem gerar acontecimentos, incorporais.
N&o se trata nem de acdes nem de paixdes, mas de resultados de paixdes e de a¢les, presentes
em determinados efeitos do encontro dos corpos, ocasionando um odiar, um sorrir, um
confirmar, um pensar, um sentir etc., todos Unicos e momentaneos.

Se um artista, diante de um ondular do lago, capta-lhe o instante nos tracos de uma
pintura e um cientista o organiza em conhecimento, aquele em contato com a filosofia toma-o
afetivamente como um pensar. Na légica dos acontecimentos, este ndo € nem o pensar
daquele que acessa o texto filos6fico, nem o pensar do filésofo que se encontra no texto, mas
um efeito que resulta do encontro entre ambos.

Por esta maneira de entrar em contato com o legado do pensamento, ndo ha o que
compreender, apreender, em termos de uma totalidade do conhecimento. Alids, a
radicalizacdo do entendimento passa pelo envolvimento e pelos efeitos que possa provocar.

Através dos acontecimentos, no corpo dos textos filoséficos encontram-se presentes

paisagens, cores, sons do pensamento em forma de ideias, conceitos, problemas, oferecendo
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ao pensamento, em termos afetivos, 0 que pensar ou 0 que experimentar, cujos resultados
podem trazer algo de singular. Esse movimento ultrapassa o sentido do ja pensado. Assim,
muda a Otica com que se pensava e também a Otica do pensador que se Ié. Isso tem
consequéncias bastante particulares na maneira como vemos e pensamos o presente. Se tudo o
que conhecemos, ou melhor, 0 que pensamos, se faz pela heranca de construcdes, o
movimento de repenséa-las atualmente ndo consiste nem no que pensamos, nem no que
pensam os filésofos, mas em contraefetuacdes de superficie, em acontecimentos que podem
surgir desses encontros.

Dessa maneira, aprender filosofia consiste em estar a espreita do que pode vir a
ocorrer no contato com seus registros, o que significa ressaltar muito mais o que ha de
problematico na relacdo com o pensamento do que seus aportes. Em nome do que a historia
da filosofia ndo dispde, outra pode ser a relacdo com o pensamento filoséfico, sob a
obliquidade sensivel de um hesitar, de um romper, de um problematizar, de um mudar, de um
pensar, na criacdo de outra perspectiva que ndo a da repeticdo subalterna dos modos do
filosofar.

Tendo em conta o contato com corpos do pensamento, adentrar a historia da filosofia
n&o significa encontrar a solucdo para os problemas, compreender o significado das ideias e
apreender os conceitos, mas encara-los sob novos enfoques. Contra qualquer decisdo que
simule uma origem veridica do pensamento, o contato com a producdo dos filésofos ocorrera
se houver encontros. A heterogeneidade dos acontecimentos, que forcam o pensamento a
operar, diz muito mais do que a matriz iluséria de um comeco veridico. Alias, a afetividade e
o0 envolvimento que ela exige trazem consigo um antidoto aos pressupostos. Dado seu carater
intensivo, ela ndo reclama filiagbes, preenche um tempo e espagos vazios. Ndo busca uma
origem, inaugura um comeco. Devido a sua dimensdo parricida, rejeita submeter-se.

Justamente neste sentido, Douailler (2003, p. 28-30), em seu texto A filosofia que
comega: desafios para o ensino da filosofia no proximo milénio, ira dizer que o contato com a
filosofia acontece muito mais pelo seu poder de comeco do que por um prolongamento
sapiencial especifico. No seu interior pode vir a ocorrer uma série descontinua de recomecos.
Estes ndo se efetuam por sua pureza, mas procedem por arrombamento, violéncia, ruptura
com um sistema de representacdes e de conhecimentos ja existentes. O poder de comeco de
toda filosofia pode ser chamado de um segundo nascimento, na medida em que Se exerce na
inteligéncia ja nascida, e ndo se da para 0 seu mundo ja existente, mas para outra vida que

vive, gracas ao pensamento com o qual se entrou em contato, o que significa outra vida deste
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proprio mundo. Assim, a questdo, para o pensamento em filosofia, consiste em experimentar a
capacidade que nosso proprio mundo tem de diferir de si mesmo, sob a acdo de um segundo
nascimento, o que implica tanto a diferenciacdo de um mundo, quanto a de um sujeito em
relacdo a si mesmo. A filosofia que comeca ndo cessa de ultrapassar, de dentro e de fora, 0s
lugares e as formas mantidas. Ndo cessa de impedir a sedimentacdo de sua biblioteca fixada
em Platdo, em Kant e de enriquecé-la para recomecar com Platdo e Kant, de modo a se
manter, sempre, na expectativa de seus comecos.

Neste aspecto, se um segundo nascimento traz a inseguranca da auséncia de um
modelo estdvel, em contrapartida pode desembocar em novos meios de expressdo do
pensamento, instaurando novas dobras em sua heranca. E isso porque a auséncia e, mesmo, a
refutacdo dos modelos trazem em si a poténcia de agucar a exigéncia plastica,
contraefetuando os aportes tedricos. Assim, embora Platdo tenha frequentado a escola da
ironia, da maiéutica e da dialética, fez desses ensinamentos algo a sua maneira. Enfrentando
outros problemas, transportou os ensinamentos socraticos para outro terreno, em que um novo
comeco foi possivel (DOUAILLER, 2003, p. 28-30).

Por esse motivo, quando o professor trabalha a filosofia pelo viés da sua histéria,
destacando, por exemplo, as etapas do pensamento e ndo 0 movimento que as tornou possivel,
acaba por diminuir-lhe a poténcia. Ao simplesmente historiciza-la, negligencia 0s
movimentos mais concretos dos corpos do pensamento, a partir dos quais 0s encontros, 0s
acontecimentos e as elaboragbes do pensamento sdo possiveis. Assim, a infinidade de
imagens de pensamento da filosofia tem pouco a ver com a generalizacdo e escapa as
harmonizac6es. Caso queiram se tornar vivas, terdo que apostar na vida do pensamento que

nasce em novas experiéncias do que significa pensar.

FINALIZANDO...

Diante dos procedimentos que insistem na repeticdo do mesmo, fica a questdo: o que
é possivel fazer para que a historia da filosofia ndo impeca novos comecos? Ou ainda, 0 que é
possivel fazer, para que a filosofia ndo despotencialize aqueles que a acessam, continuando
intocada, ensejando apenas a conformidade com seus pensamentos?

Ensaiando uma saida, é possivel sugerir aos nossos aprendizes que:

- Inventem suas proprias regras de fazer filosofia, segundo uma maneira de

confecgéo, um estilo que lhes seja proprio. Tal iniciativa permite vencer o receio diante da
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escrita, ou da linguagem em geral, favorecendo um modo de expressdo mais préximo dos seus
movimentos.

- Tomem os autores como matéria de transformacdo. Isso significa dizer que os
confrontos e 0s “despertamentos” provocados pelo texto filosofico podem gerar outro olhar
pela via das composicoes, que ndo aquelas que o texto traz em si.

- Encontrem, selecionem autores que endossem aquilo em que estdo pensando.
Deleuze, por exemplo, ao construir seu pensamento, optou por pensadores que fizeram a
critica do negativo, da razdo universal, da verdade Unica, de onde retirou uma cultura da
alegria, o desprezo pela interioridade, a exterioridade dos lacos e das rela¢fes, a deniincia do
poder. Assim, 0s aprendizes, ao se depararem com autores que fortalecam o que pensam,
devem seleciona-los e com eles experimentar novas formas de pensar.

- Traiam os autores. O que significa, ao mesmo tempo, respeitar-lhes 0 maximo, sem
reproduzi-los. Neste aspecto, podem ser bastante produtivos os descentramentos, as
recriagdes.

Inspirado em Deleuze (2006, p. 18), este modo de trabalho com os textos filoséficos
se propde a fazer da historia do pensamento colagem em pintura, como imaginar um Hegel
barbudo, um Marx filosoficamente sem barba, uma Gioconda com bigode, ou como recontar
um livro filoséfico do passado como se fosse um livro imaginario. Produzir uma imagem
virtual da filosofia, uma dobra imaginaria, ao mesmo tempo fiel e infiel.

O préprio Deleuze realizou tais modificacdes como aquelas que se observou no Deus
de Spinoza, em Spinoza et le probléeme de [’expression (1968), transformando-o numa
“maquina” que nada mais faz do que maquinar os individuos, bem como quando realizou
modificacdes no eterno retorno de Nietzsche, em Nietzsche e a Filosofia (1976), sugerindo
ndo mais o eterno retorno do mesmo, mas o da diferenca, ou seja, sem deixar de salientar a
caracteristica seletiva desse acontecimento. Ja na sua utilizacdo da histéria da filosofia, ele se
permitiu outra fantasia, aquela de ajustar a filosofia localmente, em formato condizente com
novos pensamentos.

Esse movimento de utilizar a histéria da filosofia, permitindo outra fantasia,
reelaborando-a sob novos enfoques, possibilita fazer a histéria do pensamento, pervertendo
sua disciplinarizacdo, que significa renunciar a fixar seus termos, retragando-os segundo um
novo vocabulario e renunciando a suas palavras de ordem. Assim, trair o espirito de uma

determinada filosofia é torna-la perpetuamente inventiva. Como se mencionou anteriormente,
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a maior parte dos que trabalham com a filosofia, ao contrario, se deixa prender pelas
armadilhas dos seus modelos.

O que se pode criar no contato com uma determinada filosofia ndo sdo leituras cada
vez mais abrangentes de um mesmo pensamento, mas 0 que Se comega a pensar. Por esse
motivo se faz necessaria a contracdo dos largos planos da sua histéria em pontos mais
estratégicos, em que dizem mais os fragmentos que se recolhem e selecionam, as contendas
do pensamento com a qual nos envolvemos, e nem tanto o encadeamento, enfileiramento dos
sistemas através dos seculos.

O desejo delira sobre os corpos e sempre sobre uma superficie de contato. Nesse
passeio desejante, sempre é possivel encontrar, selecionar coisas que nos fazem pensar,
porque de fato somos tomados por elas, enquanto que outras, por serem desinteressantes no
momento ou por portarem uma semente futura, devem ficar para uma retomada.

Assim sendo, as possibilidades de que acontecam mudancas no pensamento passam a
existir no coracdo mesmo da histéria da filosofia. Este félego criativo supde um movimento,
que, ao transformar o poder de agir, faz retornar as forcas da histdria da filosofia sobre ela
mesma. Esse papel de transformacao, nos dizeres de Deleuze (2006, p. 18), ¢ “[...] andlogo ao
da colagem em pintura”, em que “a historia da filosofia é a reproducdo da propria histéria da
filosofia”, comportando “[...] um verdadeiro duplo”, a partir do qual as construgdes do desejo
e da emancipacao, feitas dos mesmos materiais da historia da filosofia, os reagenciam, ou 0s

agenciam diferentemente, seletivamente.
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