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RESUMO:

O presente artigo descreve um estudo de caso de tipo etnografico que pretendeu identificar
as relagdes entre o patrimOnio cultural corporal do povo guarani e a educagdo escolar.
Realizado em uma escola estadual indigena situada no litoral paulista, a investigacdo
recorreu a observagdo participante, entrevistas com profissionais da escola e registros
fotograficos. Os dados, registrados em didrios de campo, foram submetidos a descricao
critica e confrontados com a teorizagdo da cultura corporal, da educacdo indigena e da
antropologia. A pesquisa revela a permanéncia das préticas corporais guaranis no contexto
extra-escolar e sua auséncia no curriculo. Dentre os elementos que permitem entender essa
dissonancia, destaca-se a questio da identidade étnica, em processo de fragmentacao.
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CORPORAL CULTURE AND INDIAN SCHOOL EDUCATION? A CASE STUDY

ABSTRACT:

The present article describes a case study of an ethnographic type which intended to
identify the relation between the corporal culture patrimony of Guarani people and school
education. Conducted in a state Indian school, located in the cost of Sdo Paulo, the
investigation made use of participant observation, interview with the school professional
and photographic registers. The data, registered in field diaries, were subjected to the
critical description and confronted with the theorization of the cultural corporal, Indian
educations and anthropology. The research revels the remaining of Guarani corporal
practices in the extra-school context and it absence in the curriculum. Among the elements
which allow to understand this dissonance, it is highlighted the question of ethnic identity
and fragmentation process.
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1. Introducao

As caracteristicas do atual momento histérico no qual a sociedade brasileira busca
aprofundar a participa¢do democrética de todos os grupos que a compdem, apontam para o
entendimento de que a escola pode ser uma instituicdo determinante desse processo por
meio de um ensino que aborde, valorize e respeite a diversidade cultural.

Ha muito, as investigacOes de Daolio (1995) explicitaram que as diferengas
culturais manifestam-se, também, por meio de uma linguagem corporal especifica. Cada
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grupo social, ao longo da sua trajetéria histérica, produz e reproduz um patriménio cultural
corporal que o distingue dos demais.

Nessa perspectiva, Neira e Nunes (2006) citando Santin (1987), explicitam que o
movimento é concebido como linguagem, como forma de comunicacio e interagio. E pelo
patriménio da cultura corporal' que diferentes grupos manifestam suas formas de ver e
entender o mundo, produzem, atribuem e socializam significados.

Tomando como referéncia a teorizacdo antropoldgica, o autor afirma que a
linguagem corporal resulta das interagdes sociais e da relacdo dos homens com o ambiente;
seu significado constréi-se em funcdo de diferentes necessidades, interesses e
possibilidades corporais presentes nas diferentes culturas, em diferentes épocas da historia.
Assim, ao brincar, jogar, imitar e criar ritmos, as criancas também se apropriam do
repertorio da cultura corporal na qual estdo inseridas. Depreendemos dai que as institui¢oes
educativas deverdo favorecer um ambiente social onde a crianga se sinta estimulada e
segura para manifestar seu repertério de praticas culturais corporais. Quanto menos
constrangedor, do ponto de vista dos movimentos, for o espago educacional, maior serd a
possibilidade de ampliagdo de conhecimentos acerca de si mesma, dos outros e do meio em
que vive.

Entendemos que a pedagogia da cultura corporal, da mesma forma que as
intervencdes educativas, ndo poderdo permanecer inalterdveis diante das modificacdes
produzidas no seu entorno social e cultural. Nesse sentido, cada escola deve desenvolver
curriculos que levem em conta os condicionantes contextuais que configuraram o
surgimento e a reproducdo de determinadas praticas corporais, bem como o repertério das
manifestacdes da linguagem corporal que caracterizam os grupos que coabitam a escola.
Tal preocupagdo, no nosso entender, € requisito indispensdvel para dotar de coeréncia a
funcdo social da instituicao educativa comprometida com a formacao de cidaddos e cidadas
dispostos a atuar efetiva e criticamente diante da cultura publica a qual estdo expostos.

A centralidade das questdes culturais traz inevitavelmente a luz a multiplicidade de
culturas encontradas hoje no interior de um dado pais e que, obviamente, se refletem nas
escolas, lancando enormes desafios para suas pedagogias. Essa multiplicidade convive,
paradoxalmente, com fortes tendéncias de homogeneizacao cultural. Ainda que se venham
tornando mais visiveis as manifestacdes e as expressoes culturais de grupos que ha pouco
tempo permaneciam ‘“‘invisiveis”, ainda se observam propostas curriculares onde
predominam formas culturais produzidas e veiculadas prioritariamente pelos setores mais
favorecidos da populacdo (SILVA, 2006).

Os movimentos em direcdo a homogeneizacdo ou em direcdo a diversificacdo nao
se processam sem lutas. As relacdes entre as distintas identidades culturais, assim como as
tentativas, por partes de diferentes grupos, de afirmacdo e de representacdo em politicas e
praticas sociais, sdo complexas, tensas, competitivas e imprevisiveis. Esse panorama
conflituoso, pleno de avancos e recuos, evidencia-se tanto nos noticidrios que veiculam
guerras, agressoes, perseguicoes e discriminagdes, como no sobressaltado cotidiano em
que buscamos viver e conviver com a violéncia, com o fundamentalismo, com a xenofobia,
com o 6dio e com a exclusdo social. “Hoje a necessidade de um reconhecimento e
valorizacdo das diversas identidades culturais, de suas particularidades e contribui¢cdes
especificas a constru¢do do pais € cada vez mais afirmada” (CANDAU, 1997, p. 241,
citada por MOREIRA, 2002, p. 17). As contradi¢cdes envolvidas nesse reconhecimento e
nessa valorizacdo certamente impdem desafios para a organizacdo e desenvolvimento das
acoes pedagogicas de qualquer escola.

A pedagogia em contextos culturalmente diversificados se beneficia
significativamente quando adota como pano de fundo o conceito de cultura advindo dos
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Estudos Culturais. Sinteticamente, seria possivel afirmar que tal cabedal tedrico
compreende a cultura como processo simbolico, no qual os seres humanos ddo sentido as
suas producdes. Cultura seria toda a produgdo de significados e, nesse sentido,
transformar-se-ia em um verdadeiro campo de lutas para validacdo (HALL, 2003). Ao
enfatizar a diversidade e ndo a universalidade, os Estudos Culturais reforcam a idéia de
humanidade como espécie e propdem que cada grupo ou etnia olhe para os outros como
diferentes, nem superiores nem inferiores.

Além disso, ndo foram poucos os tedricos da educacao que, ao longo do século XX,
buscaram entender as sutis relacdes entre aprendizagem e intera¢do social, interacdo esta
que ocorre por meio da linguagem, ou seja, de um dos fundamentos da cultura.

Os argumentos apresentados acima subsidiam a necessidade de realizacdo de
estudos que permitam elucidar como as pedagogias vém tratando as diferencas culturais no
interior da escola. Reconhecendo a amplitude do tema, nesta investigacao nos debru¢camos
exclusivamente sobre o tratamento pedagdgico que uma escola indigena vem destinando as
praticas corporais. Parece 6bvio que todos temos um corpo € nos comunicamos por meio
dele. Também parece evidente que criancas e jovens em geral se utilizam mais de seus
corpos enquanto suporte para a expressiao dos seus sentimentos e modos de ver o mundo,
bem como com intenc¢des ludicas, do que os adultos. No entanto, dezenas de atitudes
(cotidianas ou ndo) nas quais 0s movimentos corporais sao acionados, quase sempre como
forma de linguagem, deixam de chamar a atencao de pais, educadores e pesquisadores. Ao
investigar como a escola aborda a cultura corporal de uma comunidade especifica, nos
propomos a focar seus gestos como manifestacdes culturais, dar-lhes esse estatuto, pensar
sobre eles, conhecer suas histérias e suas possibilidades expressivas, simbdlicas e
pedagdgicas. Sem duvida alguma, aqui se configura um campo de investigagcdo muito
frutifero para entender as relacdes entre corpo € movimento, movimento e cultura, cultura
e expressao, expressao e educacao.

Héa um certo consenso de que nas sociedades indigenas o corpo é amplamente
utilizado para fins expressivos. A arte indigena € repleta de manifestacoes de pintura
corporal e confeccdo de objetos ao mesmo tempo artisticos e utilitdrios ou ainda de uso
ritual. Povos indigenas possuem dangas e gestos especificos, usam o corpo nos rituais € nas
brincadeiras. Porém, os conceitos de corpo e pessoa mudam de um grupo para outro, bem
como os usos que fazem de seus corpos. Essa diversidade - tdo caracteristica dos povos
indigenas - atrai e intriga pesquisadores ha geragdes.

Em funcdo disso, este estudo buscou verificar como as praticas da cultura corporal
Guarani sdo socializadas no ambiente escolar da Escola Estadual Indigena Kuaray Oéa
(Sol Nascente), localizada na aldeia guarani Itabca, municipio de Mongagua, estado de Sao
Paulo. Na localidade residem cerca de 22 familias, pertencentes a dois subgrupos da etnia
Guarani, os Mbya e os Nhandéva, que se autodenominam “Tupi-guarani” ou simplesmente
“Tupi”.

A época da investigacio, entre marco e julho de 2007, a instituicdo era dirigida por
um membro da etnia Guarani-Mbya que ocupava o cargo de vice-diretor, mas acumulava
funcdes de secretdrio, diretor e coordenador pedagdgico. As atividades escolares
distribuiam-se pelos turnos matutino e vespertino. O periodo da manha recebia 25 alunos
pertencentes a etnia Guarani-Mbya distribuidos em dois grupos: um composto por criangas
menores, com as quais era desenvolvido o curriculo correspondente a primeira e segunda
séries do ensino fundamental e outro composto pelas criancas mais velhas e jovens, que
recebiam “o ensino correspondente A terceira e quarta séries™”. Neste grupo ndo havia
individuos miscigenados, todos pertenciam a etnia Mbya. O turno da tarde apresentava
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organizacdo semelhante, no entanto, todos os seus 12 alunos eram criangas ou
adolescentes, filhos de unides entre indios Nhandéva e brancos, negros ou pardos.

2. A educacio escolar indigena no estado de Sao Paulo

O estado de Sao Paulo possui em seu territério aldeias das tribos Guarani
Nhandéva, Guarani Mbya, Terena, Kaingang, Krenak e Pankararu, formando um conjunto
de aproximadamente 29 aldeias. Em cumprimento a legislacdo estadual que tem orientado
as acoes do Nicleo de Educacao Indigena (NEI), da Coordenadoria de Ensino do Interior
(CEI) e da Coordenadoria de Estudos e Normas Pedagdgicas (CENP) da Secretaria de
Estado da Educacao (SEE)’, tém sido implementadas medidas legais para definir as escolas
indigenas como escolas diferenciadas, onde o ensino € intercultural e pode ser bilingiie
desde que a comunidade da aldeia assim o decida.

Claro esta que a politica estadual para povos indigenas, em especial no que respeita
a educagdo escolar, estd sendo conduzida a reboque das iniciativas e demandas legais de
ambito federal. Em andlise desse processo, Grupioni (2004) evidencia os alcances em
termos de educacdo escolar indigena no Brasil, mas apresenta, também, alguns dos
diversos desafios que ainda existem para que esse direito seja exercido pelas diferentes
populagdes. Esmiugcando o Parecer n° 14/1999 da Camara de Educacdo Basica do Conselho
Nacional de Educacdo, que estabelece as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Indigena, o autor afirma que ele da origem a Resolugdo CBE/CNE n°
03/1999. Tal resolu¢do impde, com prazos previstos, que a categoria “escola indigena” seja
regulamentada pelos Conselhos Estaduais de Educacdo, apontando para o rompimento da
situacdo atual dessas escolas como salas de extens@o ou escolas rurais.

Khan e Azevedo (2004), na mesma obra, apresentam dados do Censo Escolar 2003,
que informam que naquele ano havia no Brasil 2079 escolas em aldeias, com 150 mil
estudantes matriculados e 7 mil professores, sendo 85% deles pertencentes a povos
indigenas. E fazem um alerta as autoridades responsaveis pela educacdo escolar indigena
em nosso pais: “é preciso dizer que o Estado terd que investir muito em pesquisas
lingiifsticas e de registro dos conhecimentos tradicionais, pesquisas onde esses
conhecimentos dialogam com aqueles tradicionais das escolas, ditos ocidentais”. (p. 70)
Atentam ainda para a urgéncia de “conscientizacdo dos 6rgidos governamentais sobre as
necessidades especiais que essa educacao exige, principalmente na primeira fase de criacdo
de escolas e de concep¢do do Projeto Politico-pedagdgico, para a qual hd um demanda
urgente por assessorias especializadas” (p. 75).

Sdo os compromissos com estes investimentos, bem como com o atendimento das
necessidades apontadas, que os Estados devem assumir para atender as aldeias e as escolas
de forma especifica, respeitando seus direitos.

Muitos sdo os desafios enfrentados para a construcdo de escolas de educacdo
indigena que oferecam as populacdes que atendem o uso e acesso a sua lingua materna
(oral e escrita), a lingua portuguesa e/ou as demais linguas que sejam faladas pelo grupo,
bem como aos demais conhecimentos ditos tradicionais da escola: matematica, geografia,
historia, educacao fisica, arte, lingua estrangeira. O debate a esse respeito € intenso. Khan
e Azevedo (2004) propdem uma modalidade de ensino especifica, um “sistema de
educacgdo indigena” (p. 78), de ambito federal, ja que ha povos que habitam em mais de um
municipio (inviabilizando a municipalizacdo do ensino nas diversas aldeias), ou em mais
de um estado, ou mesmo em vdrios paises, como € o caso dos Guarani e outros povos
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indigenas do Brasil. Tal sistema traria mais agilidade no atendimento, na troca de
experiéncias de formacao, melhor uso das verbas etc.

3. Contexto historico e cultural dos povos Guarani do estado de Sao Paulo

A populagdo Guarani do Brasil esta presente em 22 dreas indigenas e constitui uma
etnia com cerca de 25 mil pessoas4. Contém, porém, subgrupos com dialetos e praticas
culturais proprias. Sdo eles: Guarani Mbya, Guarani Nhandéva ou Chiripd e Guarani
Kaiowa. Em Sao Paulo atualmente residem em aldeias elementos dos subgrupos Nhandéva
(outros nomes: Avakatueté, Chiripd) e Mbya.

As aldeias Guarani do estado de Sao Paulo encontram-se nas cidades de Sao Paulo,
Avai, Bertioga, Ubatuba, Miracatu, Mongagud, Itanhaém, Peruibe, Iguape, Itariri,
Cananéia, Pariquera-acu e Sete Barras. Na aldeia de Itadca, onde se encontra a Escola
Estadual Indigena Kuaray Og€a, localizada no municipio litorineo de Mongagud, residem
indigenas das etnias Guarani Mbya e Guarani Nhandéva, estes ultimos também
denominados, e freqiientemente autodenominados, Tupi-guarani’.

Ambos subgrupos reconhecem semelhangas entre si, mas destacam as diferencas
que possuem como forma de distingdo e afirmacdo de uma identidade prépria. Embora
sejam todos da mesma tribo, os subgrupos Mbya e Nhandéva ocuparam a regido do litoral
paulista, fluminense e capixaba em levas sucessivas, misturando-se nas diversas aldeias
litoraneas e naquelas situadas na cidade de Sao Paulo.

Tanto Ladeira e Azanha (1988) quanto Schaden (1974) basearam-se nos trabalhos
de quem consideram o maior estudioso das migracdes guarani em dire¢do ao litoral
paulista, o antrop6logo Curt Nimuendaji, para narrar a trajetéria dessa tribo. Por um
pequeno trecho da obra de Schaden entendemos um pouco da origem das migracdes dos
subgrupos Nhandéva e Mbya em dire¢do ao litoral:

A histéria dos Guarani em territrio paulista € bastante conhecida, gracas
aos trabalhos de Nimuendaji e de outros investigadores. Sabe-se que
entre eles ndo ha remanescentes dos antigos Tupi da costa, desaparecidos
ja no periodo colonial. Ligam-se as correntes migratdrias, provenientes
do Oeste, que se vém sucedendo desde o primeiro quartel do século
passado. O motivo das jornadas € o yvy opa, o fim do mundo, profetizado
pelos chefes religiosos da tribo. (p. 04)

Nimuendaju relata a migracao de alguns grupos Guarani ja no século XIX: Tanigud
(1820), Oguahuiva (1820), Apapokiva (1870). Desde 1850, forma-se grande concentracao
em Itararé, ao sul do estado de Sdo Paulo, em terras que pareciam ter sido doadas pelo
Bardo de Antonina. Em 1912, hd uma dispersao de cerca de 500 indios deste aldeamento;
alguns foram para Itariri e Bananal, outros para o interior do estado, cidade de Arariba,
onde persiste um posto indigena desde o inicio do século XX, no qual atuou Nimuendaju.

Ladeira e Azanha (1988) complementam:

A partir das primeiras décadas deste século, os niicleos Nhandeva do
litoral passam a receber o reforco de outros grupos, também Guarani e
classificados na literatura etnogrifica como Mby4. Este grupo, a partir
das décadas de 50 e 60, passa a constituir a populacdo dominante no
litoral. (p. 15)

A respeito das migragdes Mbya, Schaden (1974) é enfatico:
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As migragdes mais recentes foram as de algumas levas de Mbiid do leste
paraguaio e nordeste argentino que, atravessando o Rio Grande do Sul,
Santa Catarina e Parand, chegaram ao litoral de Sdo Paulo. Tenho noticias
de 3 grupos, um vindo por volta de 1924, outro vindo em 1934 e um
terceiro, que chegou em 1946, igualmente vindo do Paraguai meridional,
do territério contiguo a provincia Argentina de Misiones. (p. 5)

Como suspeitava Schaden, as migracdes Mbya em dire¢do ao litoral paulista ndo
pararam. Na segunda metade do século XX novas levas de Guarani-Mbya foram chegando,
vindas do Paraguai e da Argentina, ou de territdrios brasileiros fronteiricos a esses paises,
onde ha aproximadamente dois séculos existiram os aldeamentos jesuitas conhecidos como
Missoes. Os Nhandéva parecem ter interrompido suas migracdes ao litoral desde o inicio
do século XX.

Sabemos, portanto, que os Nhandéva chegaram ao litoral antes dos Mbya, e num
momento histérico em que a atitude de procurar se integrar a cultura cabocla e caicara
representou uma estratégia de sobrevivéncia. No entanto, o fato de adotarem praticas
culturais dos ndo-indios, e até mesmo de se misturarem com eles, com a permissdao de
casamentos com elementos de fora da tribo, ndo significa que houve perda de elementos
essenciais da cultura, como a lingua e a religido. As posi¢des de Schaden, resultantes de
suas pesquisas na década de 1940, refletem uma situacdo que perdura até a atualidade:

Quem quer que procure conhecer em suas proprias aldeias os indios
Guarani da atualidade, ndo deixa de perceber desde logo que certos
dominios de sua cultura se apresentam inteiramente abertos a influéncias
estranhas, ao passo que em outros ¢ extraordinariamente forte o apego
aos padrdes tradicionais. (p. 11)

Com relagdo as préticas religiosas, pode-se afirmar que vdrias aldeias mantém suas
opy - casa de reza - em condi¢Oes de uso freqiiente, com a presenca de pajés responsaveis
pela realizacdo de rituais da tradicdo Guarani. Os praticantes da tradicional religido guarani
costumam dirigir-se a casa de reza pelo menos uma vez ao final do dia, onde fumam seus
cachimbos de tabaco e bebem chimarrido, fazem suas rezas, conversam entre si. Entre os
rituais religiosos destaca-se o fiemongarai, a cerimOnia de imposi¢do dos nomes, ou
batismo, das novas criancas da aldeia. E uma ceriménia ligada ao calenddrio religioso e
social do ciclo do milho, e ocorre na época da primeira colheita do milho, no verdo, em
fins de janeiro e comego de fevereiro. O ritual € conduzido pelo pajé da aldeia ou por um
pajé convidado, e dura varias horas, comecando no inicio da noite e se alongando pela
madrugada. Muitos integrantes de outras aldeias, geralmente parentes, sdo convidados a
participar, podendo comparecer também alguns jurua’ considerados amigos de integrantes
da aldeia.

Os grupos Mbya que continuam a chegar ao litoral do estado tém algumas condutas
diferentes dos Nhandéva, especialmente no que concerne a miscigenacao com nao-indios;
ela pode ocorrer, mas a pessoa deve abandonar a aldeia, ou seja, na aldeia sdo permitidos
apenas os casais endogamicos. Na aldeia investigada, os pajés pertencem ao subgrupo
Mbya, para o qual o apego as praticas religiosas tradicionais € mais forte. 0
contexto historico dos ultimos quinze anos corrobora atitudes como essa, de afirmacdo da
identidade de povos indigenas e de seu desejo de serem reconhecidos como diferentes e
portadores de direitos especificos em fungdo das suas caracteristicas culturais. Bem
diferente era o contexto das migracdes dos Nhandéva do século XIX até meados do século

Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n.34, p.234-254, jun.2009 - ISSN: 1676-2584 239



Revista HISTEDBR On-line Artigo

XX, periodo no qual a integragdo a sociedade mais ampla era uma maneira de absorver
influéncias em alguns aspectos de sua cultura, resistir a outros, mas de qualquer modo
alcangar maior respeito das comunidades ndo-indias com as quais necessitavam se
relacionar.

Ainda a respeito da afirmacdo de identidade, pudemos constatar que a gravacao em
CD-ROM e divulgacdo de algumas das suas rezas representou ocasido de afirmacdo da
identidade cultural Guarani, especialmente do subgrupo Mbyd. Lancado em 2000 o
primeiro CD-ROM reunia integrantes de quatro aldeias Guarani-Mbya do litoral paulista e
fluminense. No texto do encarte que acompanha o compacto, a énfase estd na importancia
da divulgagdo da cultura Guarani entre os jurud e entre os proprios Guarani, reafirmando
sua ancestralidade, sua riqueza e seu direito de continuar viva. O texto foi extraido de
depoimento de Timéteo Verd Popygud, da aldeia de Morro da Saudade, em Parelheiros,
municipio de Sdo Paulo, e revela o sentimento de fortalecimento dos lagos culturais entre
as aldeias ocorrido durante os encontros para produgio do CD-ROM’. O segundo CD-
ROM, de 2004, mostra o quanto a experiéncia anterior frutificou: é um compacto duplo
com participacdo de cerca de “300 criangas e musicos de 10 aldeias guarani e uma aldeia
tupi-guarani dos estados de Sdo Paulo e Rio de Janeiro™®.

Na perspectiva deste estudo, a reza, por ser comumente acompanhada de vivéncias
ritmicas € elemento relevante na valoriza¢do da cultura corporal indigena. Schaden (1974)
nos ajuda a compreender tal patrimdnio ao mencionar que a reza (porahéi pra o0s
Nhandéva, pordi para os Mbya), € traco de unido entre o mundo dos vivos e o sobrenatural.

O recurso sempre a2 mdo de que dispde o Guarani para provocar e ao
mesmo tempo dar vazdo a suas vivéncias religiosas € o porahéi ou reza.
O porahéi é sempre cantado e requer acompanhamento de mbarakd e
takudpi para marcacdo do ritmo da danca. Canto, danca (djiroky) e som
instrumental constituem assim uma unidade (p. 118).

Cada porahéi consiste (...) em texto e melodia, ligados a movimentos
ritmicos de danga. Muitos dos textos sdo incompreensiveis, havendo uma
série de notas alongadas e algumas palavras, mais ou menos conexas,
referentes a esfera sobrenatural. O importante nao parece ser o sentido
das palavras em sua seqiiéncia logica, mas o seu poder evocativo no
dominio das vivéncias religiosas. Durante o porahéi intensifica-se o
sentimento religioso, a ponto mesmo de se produzir estado de éxtase.
Alheios a tudo que se passa em torno deles, os participantes
experimentam profundo arrebatamento, ficando, ndo raro, com o rosto
transfigurado, e chegando a chorar de emocao (p. 119).

O porahéi individual, presente dos deuses ou espiritos, como o conhecem
os Nhandeva e Mbiia, é transmitido através do sonho. (...) As rezas que
constituem parte integrante das festas religiosas dirigidas pelos sacerdotes
sd0 mais ou menos conhecidas por todo grupo. Quanto as individuais, sdo
recebidas as vezes ja na puberdade, outras na idade madura (p. 120).

4. A educacio entre os Guarani

A forte presenga da reza (canto, danca e som instrumental) na cultura guarani,
inclusive como um dos aspectos fundamentais na reafirmacdo da identidade, chamam
nossa ateng¢do para as questdes do corpo, da educacdo do corpo, da nogdo de pessoa
Guarani.
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A investigacdo empreendida por Moura (2005) acerca da iniciacdo ancestral vivida
pelas criangas guarani Mbya, destaca as questdes do corpo e apresenta a “pessoa Guarani”
como um ‘“corpo sonoro”, como ser que € som, “palavra-alma”. O som, ritmo, a harmonia
de cantos e dancgas (rituais) sdo o que materializam as relacdes organicas entre uma
determinada cosmologia e uma determinada sociologia. Na 6tica da autora, para esse povo,
“a humanidade seria menos o nome de uma substancia e muito mais um tipo de relacido”
(p. 24).

Sobre os cantos e dancas rituais e seu papel nessa relacdo que constitui o ser, ou
seja, a pessoa Guarani, afirma:

A transmiss@o dos mitos pela danga e pelo canto ndo refere nem nomeia
coisas visiveis, como a linguagem verbal faz, mas aponta uma forca para
o ndo verbalizdvel; atravessa certas redes defensivas que a consciéncia e a
linguagem centralizada opdem a sua acdo e toca pontos de ligacdo
efetivos do mental e do corporal, do intelectual e do afetivo, isto é, da
corporeidade (p. 26) (...) podemos observar que o papel crucial do ritmo,
na qualidade de palavra-alma, ndo estd limitado a auto-organizacio e a
auto-expressdo, mas se estende a percep¢do sensorial, a comunicacdo e ao
engendramento, tanto da pessoa, quanto dos deuses no cosmos. (p. 33)

A educacdo das criancas, que Moura denomina “inicia¢do ancestral”, ocorre dentro
dessa concepcdo de pessoa, e os ritos vividos no cotidiano das aldeias € que formam cada
um dos Guarani.

Schaden (1974) também se dedica a compreender o processo educacional € a
concepcdo de pessoa para os guarani. Em sua obra, o autor estd interessado nos aspectos
fundamentais da cultura guarani, aqueles que, mesmo diante do atual processo de
aculturacdo atravessado por esse povo, persistem. Trata-se aqui da autonomia das criancgas,
verificada nas diversas aldeias que visitou:

Tal caracteristica € o respeito pela personalidade humana e a nocao de
que esta se desenvolve livre e independente em cada individuo, sem que
haja possibilidade de se intervir de maneira decisiva no processo. No que
respeita ao desenvolvimento psiquico e moral da pessoa, o Guarani
descré inteiramente da conveniéncia e da eficacia de métodos educativos,
a ndo ser a titulo excepcional ou por via mégica. (p. 59)

O extraordindrio respeito a personalidade e a vontade individual, desde a
mais tenra infancia, torna praticamente impossivel o processo educativo
no sentido da repressdo. As tendéncias da crian¢a nada mais sdo, na
opinido do Guarani, do que manifestacdes de sua natureza inata (p. 60).

A descrenca no processo educacional para os Guarani € coerente com a nocao de
pessoa, que por sua vez articula-se a concepcao religiosa de alma, ou da individualidade
psiquica e moral, que, “j4 nasce pronta ou, pelo menos, com determinadas qualidades
virtuais, por assim dizer embriondrias” (p. 61). Os Guarani acreditam que pouco pode ser
feito para mudar as potencialidades dos individuos, dado que jd trazem em sua alma
determinadas propensdes. Por isso o batismo € uma cerimOnia tdo importante. Nele, o pajé
nomeia cada uma das novas criancas da aldeia apds receber em sonho os nomes
apropriados, indicando suas tendéncias e até mesmo seu destino.

Com relagdo ao aspecto educacional do ritual de iniciacdo dos meninos Mbya, que
envolve a perfuracdo do labio inferior onde se encaixa um tembeta, Schaden (1974) relata:
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Condicdo essencial é que o menino tenha passado previamente por um
periodo de aprendizagem, sob a orientagdo do pai ou de alguma pessoa
encarregada, em que se lhe tenham ensinado as técnicas de trancar e
outras habilidades - para que ndo venha a tornar-se pregui¢oso (...). No
Rio Branco, o indio Karai ou Marcelino Rosa me explicou que os
iniciandos recebem uma série de recomendagdes ou conselhos (a que
chamava ‘educacdo’). Sdo mais ou menos os seguintes: ‘trabalhar
bastante, plantar bem, ndo fazer mal a ninguém, nao ofender a familia dos
outros, ndo maltratar a ninguém, comportar-se bem nas viagens (isto &,
nido beber muita pinga), fazer os trabalhos de rogca bem feitos, nio
maltratar a mulher quando casar (p. 89).

5. Percurso metodolégico da investigacao

A metodologia adotada baseou-se no estudo de caso de tipo etnogrifico (ANDRE,
1995 e GEERTZ, 1989). Como instrumentos para coleta de dados foram empregadas
observacgdes participantes das atividades diddticas e das praticas corporais presente na
comunidade, sendo devidamente registradas em didrio de campo; entrevistas gravadas com
os dois professores responsdveis pelas turmas e com o gestor da escola; registros
fotograficos e conversas informais com outras pessoas da aldeia e com os trabalhadores da
escola.

Por vezes o contexto da observagdo das atividades didéticas se modificou. Houve
uma saida para coleta de lixo pelo nicleo Mbya, e a visita de estudantes de ensino médio
de Santos, que, entre outros espagos, conheceram a sala de aula. Foram observados ainda
os eventos do recreio, que ocorriam no patio coberto da escola, também utilizado como
refeitdrio, assim como as dreas proximas que as criangas percorriam no tempo livre de que
dispunham; criancas brincando nas dreas do entorno da escola ou circulando pelas trilhas
que passam por ela e cenas de trabalho coletivo no nicleo Mbya da aldeia.

De posse de todo o material — didrio de campo e transcri¢do das entrevistas — os
dados foram analisados, categorizados e submetidos a descri¢do critica por meio de um
confronto com a teoriza¢do cultural, com os estudos da educacdo indigena’ e com o
trabalho antropolégico de Mauss (1974).

5.1. Formas de transmissao do patrimonio cultural guarani

Os dados obtidos indicam que na comunidade investigada algumas pessoas
assumem um papel fundamental na transmissao da cultura indigena. Em muitos momentos,
por exemplo, é o proprio gestor da escola que se responsabiliza pela perpetuacdo de
praticas e rituais caracteristicos. Na cultura Guarani, conforme explicitado anteriormente, o
nome de uma crianga € recebido em sonho pelo pajé, que realiza o batismo, e possui forte
influéncia na educacdo que serd dada a esta crianca, pois 0 nome revela tendéncias que
devem ser estimuladas em sua formacg@o. No caso do nosso informante, seu nome guarani,
apresentado orgulhosamente na entrevista, significa, segundo Ladeira (1992), “aquele que
melhor distribui as coisas” (p. 127).

Desde muito jovem, ele se dedica a contar histérias para as criancas e até
recentemente, assumia a coordenacao do grupo de canto e danca do nicleo Mbya da aldeia.
Sua formacdo docente, adquirida mediante convénio entre a Secretaria Estadual de
Educacdo de Sao Paulo e a Faculdade de Educacdo da USP e sua militancia a favor da
instalacdo de uma escola publica na localidade que atendesse as demandas da aldeia,
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permitiu sua escolha pela comunidade para ser o “professor da aldeia”. Seu envolvimento
com as tradicdes indigenas pdde ser verificado na temdtica focada pela pesquisa que
desenvolveu para o Trabalho de Conclusdao do Curso de Magistério Superior Indigena,
onde buscou investigar os instrumentos musicais da tradicdo Guarani.

Sua fala revelou a existéncia de situacdes de valorizacdo da transmissdo vertical
dos conhecimentos - dos mais velhos para os mais novos - na forma de relatos orais dos
mitos e lendas do povo Guarani: “Os mais velhos falam, ou cantam, e as criangas ouvem
sentadas”. Alguns tabus relativos ao nascimento dos bebé€s e a menstruagdo ficam sob a
responsabilidade das familias, que conversam com seus filhos para que aprendam o que
ndo podem comer ou as atividades que ndo devem realizar nestes periodos. Conforme
notamos, a escola respeita esses comportamentos provenientes da cultura Guarani, sem
porém destinar sobre eles qualquer reflexdo pedagogica.

Os comportamentos em questdo dizem respeito ao que Schaden (1974) chama de
estados ou situagdes de crise na vida guarani: o nascimento de uma crianga e a
menstruacdo das jovens, por exemplo, sio momentos delicados e caso haja desrespeito aos
procedimentos recomendados pela cultura, os transgressores poderdo adoecer. Por essa
razdo, durante o periodo menstrual, as jovens devem permanecer em casa, mesmo que iSso
implique em ausentar-se da escola. Ao referir-se as situacOes de crise na vida guarani, o
autor menciona o nascimento como a mais corriqueira, sendo forte a presenca da couvade,
ou seja, o “resguardo” masculino: “Trata-se principalmente de permanéncia na habitagdo, ligada
a proibicdo de atividades e a restri¢des alimentares, estas ultimas, ao que pude saber, mais rigorosas
entre os Mby4, que em geral dispensam maior ateng¢do aos problemas de dieta” (p. 84).

Nao trabalhar, ndo andar no mato, ndo comer certas comidas, especialmente o tatu,
abstinéncia sexual, nio mexer em aco, dormir pouco, tudo para evitar o odjépotd, para nao
ficar aku. Odjépotd na cultura guarani representa “o bicho (que) se mistura com a gente € a
gente fica vivendo com o bicho toda vida”. (p. 84)

Dentre as ocasides especificas para a transmissao cultural, as reunides semanais da
comunidade constituem-se em ocasides relevantes, nas quais diversos assuntos da aldeia
sdo debatidos: trabalhos coletivos, decisdes politicas, tomada de atitudes, problemas de
indisciplina na escola etc. Criangas a partir de dez anos, aproximadamente, podem
participar. Para elas, as reunides sdo momentos importantes de aprendizagem quanto ao
respeito a palavra dos mais velhos, ji4 que ser um bom orador, ou seja, possuir as nhe~e
pord, as palavras bonitas e adequadas para 0 momento, para esclarecer e convencer as
pessoas, € uma habilidade muito apreciada entre os Guarani. Segundo Ladeira (1992), em
uma ‘“‘sociedade oral por exceléncia (...) o conhecimento das “belas palavras”, base dos
ensinamentos, € o atributo mais desejado. Aprimorar-se € aperfeicoar seu discurso oral,
pela penetragcao que este pode alcancar no seio da comunidade”. (p. 66)

As dancas e cantos da tradi¢do sdo também formas de transmissao da cultura, mas
ndo estao inseridas no cotidiano da escola. Entre os Mbya, elas ocorrem como reza, na casa
do pajé ou em rituais da religido Guarani, aos quais ndo tivemos acesso.

Entre os Nhandéva, nota-se a preocupacao entre as liderangas de inserir o canto e a
danca no curriculo da escola, com hordrio previsto dentro das atividades pedagégicas,
inclusive porque este subgrupo ndo possui uma casa de reza e pajé préprios. Um dos
professores entrevistados, que anteriormente vivia na aldeia Piacaguera, afirmou: “Que
nem, 14 na outra aldeia tinha reza. Né? Que era com o... com o Guaira e tudo. Ele que...
fazia a reza de noite 14... E todo mundo ia, adulto, crianga”.

Comparando uma aldeia com a outra, o professor evidenciou que as liderangas de
Itadca véem a possibilidade de oferecer na escola ensinamentos da tradi¢do que a propria
comunidade estd perdendo. Nio sé conteidos, como a lingua guarani em seu dialeto
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Nhandéva (ao qual todos se referem como lingua Tupi-guarani), como também as formas
tradicionais do canto e da danga, mesmo que distanciados de seu conteudo religioso.

O depoimento do cacique Nhandéva demonstrou preocupacdo com o fato de as
criancas ja ndo conversarem em ‘“‘Tupi-guarani” com 0s pais, que muitas vezes nao sao
indigenas (a mesticagem € clara entre as familias Nhandéva); por isso, chegou a mencionar
que talvez a aldeia pudesse ter uma espécie de “Mobral de Tupi”, para ensinar aos adultos
a falar, ler e escrever nesse dialeto, pois, segundo sua compreensao “ndo adianta aprender
na escola e na casa nao falar”.

Chamou-nos a aten¢do o fato de as liderancas Mbya parecerem menos preocupadas
com estes aspectos; percebemos que os cantos e dancas entre eles sdo ainda reza, ocorrem
num contexto religioso, e o fato de essas praticas ndo ocorrerem no cotidiano da escola ndo
lhes trazia qualquer incomodo. Tanto o gestor como o professor Mbya mostraram-se mais
preocupados com que a escola prepare suas criancas e jovens para o “mundo 14 fora”, para
0 “impacto” que recebem no contato com a cultura ndo indigena quando passam a conviver
mais com a sociedade envolvente e vao estudar nas escolas dos jurua.

5.2. A gestualidade na escola indigena

Sob influéncia da leitura do texto cldssico do antrop6logo Marcel Mauss (1974),
fomos instigados a observar mais detidamente a gestualidade caracteristica da comunidade
investigada. Empregando a mesma técnica empregada pelo reconhecido pesquisador,
recorremos a uma descri¢do detalhada dos eventos presenciados e buscamos atribuir-lhes
sentido. Entretanto, o excesso de dados disponiveis obrigou-nos a divisdo desta categoria
conforme o contexto no qual os gestos foram identificados.

a) Posturas docentes na relacdo com as criancas e adolescentes e suas implicacoes
disciplinares

Entre os professores Mbya'’, verificamos que em geral trabalham de pé, sentam-se
pouco e sempre a sua mesa; raramente sentam-se com uma crianga, embora circulem muito
e atendam as criancas nas carteiras. Jamais gritam. Advertem as criancas falando baixo e
com semblante sério. Sorriem com freqii€éncia. Fazem perguntas. Cantam com as criangas.
Os “sermdes” sdo raros. Tém total controle sobre a disciplina da turma e poucas vezes
necessitam chamar a atencdo das criancas, sendo sempre atendidos em suas orientacoes.
S@o mais pacientes com as criancas novatas na escola. Pudemos observar a “iniciacao” de
uma dessas criancas que, por meio das interagcdes com o professor, aos poucos, adaptou seu
repertério gestual as exigéncias escolares e sem qualquer dificuldade desenvolveu as
atitudes esperadas (permanecer varias horas sentado, escrever, pintar, apontar, apagar etc.).

Na relagdo com os pequeninos, que perambulam com muita liberdade pela sala de
aula, agem da mesma maneira e nio identificamos situagdes de indisciplina devido a
presenca deles. Quando surge qualquer sinal de alteracdo, os professores agem firme e
serenamente, e sao prontamente atendidos.

Exercendo sua fungdo estritamente docente, a de ensinar, os professores perguntam,
escrevem e desenham na lousa, explicam, circulam pelas carteiras, fazem intervengdes
individuais e coletivas, solicitam a leitura, eles proprios léem devagar, passam a licdo na
lousa e no caderno, propdem exercicios, apagam, corrigem, pesquisam no diciondrio e
fazem registros.

Parece-nos impossivel abordarmos o assunto das praticas corporais desse grupo
sem efetuarmos uma comparagdo da situacdo acima com as praticas verificadas entre os
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“Nhandeva”. O professor passa boa parte da aula sentado, ou a sua mesa, ou junto a alunos,
as vezes sentando-os no seu colo. Pega na mao dos menos habeis com o lapis para auxilia-
los. Beija e abraca os pequenos. Sorri. Ele vai mudando de lugar e muitas vezes é cercado
pelas criancas, sentado a sua mesa ou junto a algum aluno. Irrita-se com freqii€ncia e faz
ameacas de mandar bilhete ou conversar com os pais ou com o diretor, chegando a gritar
algumas vezes. Faz repetidas adverténcias de que “precisa sentar direito para escrever!”.

Apesar de ser uma turma menor e predominantemente composta por criangas
maiores (apenas uma crianca abaixo da idade escolar participava das atividades na sala de
aula), as situagdes de indisciplina observadas foram numerosas e constantes. Para ensinar,
o professor usa a lousa com muita freqiiéncia e escreve textos seguidos de exercicios que
sdo copiados pelos alunos. L& com rapidez. Faz mais atendimentos individuais que
coletivos, tanto para explicar como para corrigir. Nestas aulas, o repertério de gestos
ligados as intervengdes pedagdgicas € mais restrito do que o de gestos ligados a
intervengao disciplinar“, ao contrdrio do que ocorre entre os Mbya.

Atribuimos as diferencas constatadas entre as posturas docentes a um conjunto de
fatores extremamente imbricados. As atitudes do professor Mbya dao a ele a autoridade
que a comunidade espera que ele tenha junto as criancas, enquanto lider e possuidor das
“belas palavras”. Ele mantém uma distancia corporal sem perder o bom humor, o interesse
e a preocupacgdo com as tarefas que as criangas estdo realizando. Propde diversas atividades
pedagdgicas dedicadas a leitura, escrita e cdlculo, envolvendo boa parte da atencdo das
criangas, principalmente dos adolescentes, quase todos ja alfabetizados. Como vimos, a
comunidade espera que a escola os prepare para o impacto que sofrem no contato cotidiano
que certamente virdo a ter mais intensamente com os jurud, com seus habitos e valores.
Para esse contato, o dominio da lingua portuguesa e das operagdes com numeros €
fundamental. Entendemos que uma parte da explicagdo sobre o “sucesso” do professor
Mbya, em comparacdo com seu colega Nhandeva, estd na relacio com a comunidade, que
dd amparo a suas atitudes, e ao mesmo tempo € atendida em seus anseios quanto a
escolarizagdo de suas criangaslz. Afirmamos anteriormente que algumas posturas
historicamente exigidas pela tradi¢do escolar, como ficar sentado e ouvir, sdo posturas
ensinadas e estimuladas pela educacido guarani. Além disso, o gestor da escola, da mesma
etnia, faz presenca constante dentro e fora da sala de aula no hordrio dessa turma, o que
amplia o poder de observagdo e coer¢do dos adultos sobre as criangas.

Entre os Nhandéva, a relacdo escola-comunidade aparenta uma certa tensao, o que
dificulta ainda mais a atuacdo do professor. Em conversas informais com algumas pessoas
desta etnia, constatamos que a oferta de educacdo intercultural e bilingiie na escola da
aldeia ndo representa desejo de toda comunidade Nhandéva. Duas familias, por exemplo,
ndo matricularam seus filhos na aldeia, mas sim numa escola municipal na drea urbana do
municipio. Além disso, o fato do professor ndo possuir formacdo em magistério foi
mencionado mais de uma vez pelos adultos como um problema, ou seja, o descontrole
disciplinar que ocorre em sua turma poderia advir da falta de qualificacdo profissional.
Neste sentido, inferimos que, provavelmente, o referido professor encontra exclusivamente
na propria experiéncia enquanto aluno os subsidios para a sua atuacdo docente. Dai ser
possivel explicar a persisténcia de posturas de controle e coercdao. Colabora ainda para
agravar a situacdo, a informacao de que o cacique, ao oferecer um cargo de professor para
uma pessoa de outra aldeia e sem formacdo adequada, teria impedido que os Nhandéva
estudassem fora da aldeia, “j4 que todos falam portugués”, com direito ao transporte
escolar gratuito e a aulas com um “professor formado”.

A auséncia do gestor da escola nos horarios de aula dos Nhandéva, por certo,
promove o aumento de situagdes de indisciplina. Dado que nesta turma hd vérios alunos
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com experiéncias anteriores de escolarizacdo fora da aldeia, percebem-se condutas
caracteristicas da cultura escolar e que prejudicam o andamento das atividades de ensino
tais como ‘“‘enrolar” (fingir que estd “fazendo a licdo”, mas...), desafiar a autoridade do
professor, dedurar os colegas, mostrar o defeito do outro, comparar um aluno com outro,
ter medo de ir para a sala do diretor (quando ele estd) etc.

Por fim, constatamos também que os conflitos ocorridos entre os alunos muitas
vezes refletem, na verdade, contendas familiares exteriores a escola e representam
situagdes de dificil administragdo para o professor.

Uma andlise mais detalhada das reacdes provocadas pela presenca de criancas
pequenas na sala de aula, bem exemplifica as diferencas nas posturas docentes. Em termos
gestuais, as atitudes das criancas pequenas de ambas as etnias sdo semelhantes: circulam
pela sala, explorando amplamente o ambiente e os recursos didaticos a disposi¢do, entram
e saem da sala muitas vezes, fazem evolucdes pelo ambiente, saltando, pulando, imitando
animais, interagem com as criancas mais velhas, imitam posturas de aprendizagem escolar
como escrever, apagar, apontar, pintar, ler etc.

Comparando as duas etnias, percebe-se que, embora entre os Mbya a presenca de
pequenos seja maior em nimero e haja maior variedade de gestos, ela ndo gera indisciplina
nem irritabilidade no professor, ao contrdrio do que acontece na turma dos Nhandéva, na
qual a presenca de apenas uma crianga provoca constantes reagdes de desassossego no
professorB.

Considerando o atual contexto democratico e diversificado da escola
contemporanea e seu compromisso com uma formacao voltada para a participacao critica
na vida publica, tedéricos da educacdo multicultural do porte de Kincheloe e Steinberg
(1999), Moreira e Candau (2003) e Silva (2006) coincidem ao afirmar a necessidade do
desenvolvimento de pedagogias que promovam a articulacdo entre cultura local, regional
ou tradicional, com a cultura escolar.

Verificamos que tal intencdo é manifestada pelos sujeitos envolvidos na educagdo
escolar da aldeia, ja que tanto as liderancas Mbya quanto a Nhandéva reputam a escola
grande importancia na manutencdo da cultura indigena e, simultaneamente, no acesso das
criancas e jovens a cultura da sociedade mais ampla. Contudo, a andlise das observagdes
indica que a escola tem dispensando pouca atencdo a cultura guarani, chegando, na nossa
visdo, a contribuir para sua fragmentacdo, tendo em vista que as criangas pertencentes as
diferentes etnias t€ém ao seu dispor condi¢des e curriculos diferenciados.

Essas diferencas, conforme se notou, s6 fazem reforcar comportamentos
discriminatérios. Em didlogos com as criangas Nhandéva, ouvimos expressdes como:
“foram os indios!”, referindo-se a criancas Mbya; ou: “Olha os indios!”, quando uma
crianca apontava uma familia Mbya que chegava da cidade com cestos de carregar. Uma
delas, ao ser questionada: “E vocé, ndo é indio?”, respondeu: “Nao, sou Tupi!”. E ficamos
pensando: e o que ela pensa que é ser Tupi?

Por sua vez, o professor Mbya mostrou-se resistente com relagdo aos
comportamentos das criancas Nhandéva que, em sua opinido, refletem a maneira —
segundo ele inadequada - com que este subgrupo educa seus filhos. Assim, talvez
possamos deduzir que familias Mbya instruam seus filhos a ndo interagirem com os
Nhandéva e vice-versa.

Quando o professor Nhandéva fala das suas intencdes de inserir os ensaios de um
grupo de canto e danga de sua etnia nas atividades da escola, revela preocupagdo com a
manuten¢cdo e principalmente preservacdo, entre as criancas, da ‘“sua cultura”. Suas
intencodes, conforme notamos, ndo abrangiam a valorizacdo dessa experiéncia cultural por
meio de atividades pedagdgicas como registrar as cangdes, ouvir/ler outras cangdes,
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inclusive de outras etnias, conhecer as histérias de seu povo ligadas aos contetidos das
dancas e das cancdes etc. Tais acOes didaticas poderiam, segundo defende a pedagogia
multicultural, constituirem-se em momentos preciosos para um entendimento critico do
proprio repertorio € o acesso ao patrimonio dos outros grupos.

No entanto, os dados coletados durante as atividades e posicionamentos em sala de
aula revelam um grande compromisso com a cultura ndo-indigena. A partir dai, podemos
inferir que a imersdo e imposicao da cultura pertencente a sociedade mais ampla, quase
sempre reforcada pela escola, contribui para a adocao de posturas de resisténcia, por parte
dos alunos, manifestada através da indisciplina constante.

b) Técnicas corporais da tradi¢ao guarani

Na escola verificamos alguns gestos que julgamos serem especificos da cultura
guarani. O andar ocorre com freqiiéncia acompanhado do arrastar dos pés, de preferéncia
descalcos, mesmo nos dias muito frios. Observamos também diferentes posi¢des para
comer, abrangendo o uso das maos que, delicadamente, selecionam os alimentos no prato
ou arrancam cuidadosamente pedacinhos de um txipa'*.

Foram detectados ainda gestos como cuspir (na sala de aula este gesto apareceu
pouquissimas vezes, embora seja um gesto muito comum entre os Guarani, pois é uma
decorréncia do ato de fumar tabaco, freqiiente mesmo em criangas maiores e adolescentes);
assobiar; catar piolho (atitude freqiiente tanto em sala de aula como fora dela).

Com relagdo ao canto, julgamos importante analisar sua presenca, haja vista sua
freqii€éncia cotidiana em ambas as turmas em todas as oportunidades de observagdao. Nas
entrevistas com o professor Mbya, cantar aparece como uma atividade da escola, vinculada
a cultura corporal dos Guarani, fazendo parte das tradi¢des deste povo. As vezes as
cancdes entoadas foram aprendidas no ambiente extra-escolar, outras (mais freqiientes) sao
ensinadas pelos professores, a maioria em portugués e uma delas, em portugués, espanhol e
guarani. Em outras situacOes foram entoadas cancdes da cultura popular de massa, que
estdo nas radios e nos programas de televisdo". A relevéncia dessa pratica cultural para o
povo guarani pode ser conferida em dois trechos dos textos que acompanham os CD-
ROMs do Projeto Memoria Viva Guarani (2004), de um dos quais participou o gestor da
escola, que a época coordenava o grupo Teko Yvy’a Pyau, composto por jovens e criancas
de Itadca:

Através do canto e da palavra o Guarani se comunica com os Deuses. O
canto infantil possui forca religiosa, pois as almas das criancgas sdo puras.
O canto tem o poder de curar as pessoas e fortalecer a vida comunitdria

(p. O1).

Tudo tem um significado para o guarani. Por exemplo, o céntico da
crianca. Amanhecendo o dia, todas as criancas cantavam esses canticos
tradicionais que estdo no CD. Os mais velhos ensinavam as criancas a
cantar e explicavam qual é a importancia, qual o significado daquele
cantico (p. 03).

O sentar, guapy, € uma atitude freqiiente entre os Guarani, que utilizam, entre
outros, um banquinho de confeccao artesanal. Quando chegamos as suas casas, oferecem
um banco ou cadeira e dizem “E-guapy!”, “sente-se”. Schaden (1974, p. 84) faz referéncia
a esse objeto e sua importancia nos rituais de iniciagdo masculina.
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Em ambas as etnias, verificamos variadas maneiras de sentar nas cadeiras da sala
de aula: ajoelhado, agachado, de pernas cruzadas, as duas pernas para o0 mesmo lado, uma
para cada lado, penduradas etc. De maneira geral, as criangas Mbya suportam melhor essa
atitude dos que os Nhandéva. Uma das explicagOes para isso talvez resida no fato de que
entre os Mbya a forca da tradi¢do é maior, como se percebe na leitura das palavras de um
importante lider Guarani, um venerdvel ancido que teve suas palavras gravadas no CD-
ROM Nande Arandu Pygud (2004). Numa longa fala, o Xeram~oi (literalmente: meu avo,
expressao utilizada para se referir ao pajé) Jodo Silva Verd Mir~i afirma a necessidade de
que as criangas sentem e escutem os ensinamentos: “Deus ensinou a fazer as brincadeiras
infantis. E as criangas se colocavam uma ao lado da outra, sentadas, para receber os
ensinamentos. Andando de um lado para o outro, em frente as criancas, um velho sdbio
ensinava as criangas a cantar e a brincar”.

Fora da escola, foram verificadas determinadas préticas, principalmente entre
adultos em situacdes de trabalho. Carregam as compras e outros objetos em sacolas e
mochilas; as mulheres usam um cesto com tira na cabeca, de confeccdo indigena, para
carregar plantas e outros produtos que sdo vendidos nas feiras da regido. Schaden (1974) se
refere a este cesto quando aborda a divisao sexual do trabalho: “(...) dir-se-ia que a mulher
Guarani sem a sua cesta-de-carregar € compardvel a um soldado sem fuzil. E é um
particular importante de sua dependéncia com relacdo ao marido, uma vez que a técnica de
trancar faz parte da cultura masculina”. (p. 76)

Carrinhos de mao s@ao amplamente utilizados para construcdes e desconstrucdes,
para movimentar terra, areia, pedras, transportar palmito etc. Quanto a locomocgao, foram
observadas situacdes a pé (o mais freqiiente), de bicicleta (apenas rapazes e homens,
nenhuma mulher foi vista se locomovendo de bicicleta, apenas uma menina Nhandéva,
brincando), carona com carros oficiais ou de visitantes e automovel (duas familias
Nhandéva). Outra atividade que pudemos observar foi o transporte de palmito, extraido da
reserva por rapazes Nhandéva, que usavam fac@o e galochas. Um deles € aluno da escola e
faltou as aulas para “tirar palmito”.

Com relacdo a confeccdo e venda de artesanato, observamos duas artesds Nhandéva
trabalhando com o cip6 embé para produzir fios que serdo trangados e adornados para
produzir cestinhos, arcos, flechas, chaveiros e suporte para canetas.

Durante a observacdo da construcdo da casa de reza (opy), foi feita uma unica
observacgdo, quando cerca de doze homens trabalhavam na sua cobertura, no nicleo Mbya
da aldeia. Alguns carregavam feixes de sapé morro acima, outros (sentados em vigas ou
banquinhos) cortavam as raizes de feixes de sapé com facdes, outros (igualmente
sentados), organizavam novos feixes, outros estavam sobre o telhado arrumando os feixes.
No interior, dois homens, inclusive o cacique, trabalhavam na estrutura do telhado,
apoiados em escadas. Conversavam pouco e estavam muito concentrados em seu trabalho.

No mesmo dia em que os homens cobriam a opy, acontecia uma limpeza coletiva
de terreno j4 utilizado anteriormente para plantio, agora para os plantios da primavera; era
um trabalho feito predominantemente por mulheres jovens ou ainda adolescentes, que
usavam enxadas, pds e carrinhos de mao. As mulheres mais velhas ndo participavam deste
trabalho. Havia vdrias delas na aldeia, junto aos diversos foguinhos acesos junto a algumas
casas, ou debaixo de coberturas que protegiam dreas onde faziam comidas. Uma das ancias
tentou conversar em portugués; falamos um pouquinho e ela logo se afastou'®. Algumas
criancas ajudavam as mulheres, um garoto ajudava os homens. Era uma manha de sol,
depois de vdrios dias frios, chuvosos e de muita ventania. Havia muitas roupas,
principalmente de criancas, penduradas em cordas entre as casas, a fim de aproveitar ao
maximo o calor e a luz solar. Uma explosao luminosa de cores. Varias mulheres lavavam
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roupa nos tanques coletivos instalados junto aos banheiros. As mulheres conversavam
animadamente enquanto trabalhavam, sempre em tom baixo. Algumas interrompiam o
trabalho para atender suas criancas. Nenhum conflito, apenas risos, conversas, circulagao
de pessoas, criangas brincando ao sol, todos em franca atividade sob a luz de Kuaray.

Durante a leitura do registro dessa cena, recordamos das referéncias de Moura
(2005) e Ladeira (2001) ao calendédrio guarani, que se divide basicamente em duas
estacdes, uma quente e chuvosa, outra fria e seca. No dia em questdo, via-se o prentncio de
Ara Pyau, o verdo, os “tempos novos”, a época quente do ano, com tempestades seguidas
de sol. Ambas chamam a atencdo para a influéncia do ambiente sobre o comportamento
das pessoas. Em Ara Yma - tempo frio, tempo ou ano velho - hd um recolhimento das
pessoas, que entdo se dedicam mais ao artesanato, constru¢do, conserto, mas com poucas
atividades agricolas. A proximidade com Ara Pyau promove o desenvolvimento de varias
atividades ao ar livre, ligadas aos novos plantios. Tanto as atividades de recolhimento
como as de expansdo sdo acompanhados de praticas rituais importantes, como o batismo de
sementes e de colheitas, o ritual de corte da erva-mate, o nhemongarai (atribuicdo de
nomes-almas as criancas), entre outros. Sobre o papel que as atividades agricolas cumprem
na sociedade guarani, Ladeira (2001) explica:

Nhanhoty (vamos plantar). Com esta expressdo, os indios Guarani
referem-se ao ato coletivo de reproduzir os ciclos anuais da vida social,
do trabalho, da organizacdo dos espacos na aldeia e da permanéncia da
familia no lugar. Se a pratica sistematica da agricultura ndo € a unica
condic@o definidora da identidade Guarani, ela € o eixo estruturante da
sociedade e envolve outras esferas da vida coletiva, sociais, simbdlicas e
rituais. (p. 201)

¢) As brincadeiras infantis da cultura guarani

Foram significativas, tanto a quantidade como a variedade de brincadeiras
observadas na sala de aula, nos espacgos externos da escola e demais espacos visitados na
aldeia. Todas elas sdo brincadeiras que também fazem parte da cultura infantil de criancas
ndo indigenas, e as especificidades encontradas dizem respeito ao uso de materiais locais.
Cabe destacar ainda o fato de existir na escola, principalmente no patio coberto, um
ambiente que as criangas nao encontram em nenhum outro espaco da aldeia: um piso cuja
superficie € recoberta de cimento liso e escorregadio. Protegidos do sol ou da chuva, todas
as criancas da aldeia usufruem deste espago sozinhas (raramente) ou acompanhadas de
outras criangas, ou de pessoas mais velhas. As criangas circulam livremente pela aldeia,
reinem-se em grupos endoétnicos, € muitas vezes podem ser vistas brincando no pétio da
escola. Nesse espaco, conforme observado, apreciam brincar de escorregar de diversos
modos, inclusive uns puxando os outros. Jogam bolinha-de-gude, futebol, fazem
acrobacias, correm, dangam, rolam etc.

Outro espago apreciado por elas é o entorno da escola, no qual, com freqii€ncia, sao
depositados materiais trazidos sob encomenda, geralmente para constru¢do. Assim, areia e
pedregulho sdo matéria-prima para infinitas brincadeiras entre as criangas de diversas
idades e de ambas as etnias.

A livre manipulacdo de objetos para fins ludicos foi amplamente observada em
ambas as etnias, dentro e fora da sala de aula. Jogos eletronicos foram vistos uma Unica
vez, uma crianca Nhandéva brincava com um mini-game enquanto esperava a van da
prefeitura vir busca-la para levar a escola fora da aldeia.
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No nicleo Mbya da aldeia, observado em poucas e efémeras visitas, verificamos
brincadeiras semelhantes as observadas na escola, e outras nas quais pequenos grupos,
geralmente divididos por género, brincavam com os elementos disponiveis no ambiente:
pauzinhos, terra, potes de plastico, folhas de palmeira, pedacos de cana etc. Por vezes
pudemos observar duas, as vezes trés criancas pequenas que brincavam alegremente com
um triciclo de plastico, aproveitando as ladeiras que se formam entre uma casa e outra.

Em algumas casas Nhandéva foram vistas criancas brincando em balancos sob
arvores, imitando artistas da televisdo, escorregando com papeldo pelos barrancos e
pulando corda. Andar de bicicleta de forma lidica é atividade pouco comum, sendo
registrada seu uso por mais de uma vez, mas sempre € apenas entre criancas de uma
mesma familia Nhandéva.

6. Consideracoes

Segundo Neira e Nunes (2006), quando se visa formar para a participagdo critica
numa sociedade democratica, o projeto escolar deverd potencializar a interpretagdo,
andlise, compreensdo e ampliacdo do patriménio da cultura corporal disponivel na
comunidade escolar. Aqui se explicita o vinculo a uma concepcao de educacio escolar -
indigena ou ndo indigena - que acolhe a cultura corporal patrimonial como campo de
conhecimento de fundamental importancia para a valorizagdo da identidade cultural e
compreensdo socio-histérica do grupo.

Nessa perspectiva, a escola indigena assume um papel relevante na valorizacdo da
identidade cultural dada sua condicdo de instituicdo capaz de combater as dificuldades que
a comunidade enfrenta para preservar seu patrimonio em funcdo da mesticagem, avalanche
dos valores presentes da sociedade mais ampla, hdbitos e atitudes urbanos e a
fragmentacdo da comunidade que, conforme os dados indicam, encontra-se dividida em
dois nucleos distintos e de dificil conciliagdo. Afinal, as préticas sociais observadas
permitiram-nos constatar posicionamentos segregacionistas que acontecem devido a
preconceitos e posturas monoculturais.

Na instituicdo investigada, verificamos pouca preocupacdo por parte dos
profissionais da educac¢do com a inser¢do do patrimdnio da cultura corporal indigena no
curriculo da escola, embora facam parte do cotidiano da aldeia e tenham no gestor escolar
um elemento ativo na sua divulgacdo. No entanto, quando presenciadas nas dependéncias
escolares, ocorrem exclusivamente na informalidade, a despeito das intencdes de ambas
etnias, expressas nas entrevistas, nos documentos oficiais da escola e no registro de
didlogos com liderancas'’.

Reforcando essa posicdo, a investigagdo desenvolvida constatou que, durante sua
acdo pedagogica, os profissionais da escola adotam posturas que condizem com a tradi¢ao
corporal da cultura escolar hegemonica apesar do seu pertencimento étnico. Tal
constatacdo nos permite inferir que se o que se pretende € a educagdo intercultural
(Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Indigena), o didlogo entre as
praticas pedagdgicas da cultura guarani e as prdticas pedagdgicas escolares deveria ser
estimulado. Afinal, por se tratar de um espago fronteirico (TASSINARI, 2001), o
intercambio cultural no qual a relacdo escola-comunidade deveria pautar-se poderia
abranger as trocas das tradicdes pedagdgicas guarani e escolar e ndo limitar-se as
interacoes entre os diferentes sujeitos.

Essas descobertas colocam em xeque a questdo da identidade indigena, pois,
conforme alerta Pereira (2004), por ndo abordar séria e respeitosamente o patrimonio
cultural corporal indigena, a escola vem contribuindo para sua assimilacdo pela cultura
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hegemonica. A perspectiva assimilacionista com que caracteriza a institui¢do pesquisada,
gradativamente dissimula e marginaliza o repertdrio cultural indigena, contribuindo para o
seu desaparecimento. Mediante a repeticdo dessa prdtica, corre-se o risco de que as
criancas guarani, ao freqiientar os bancos escolares, valorizem o patrimonio alheio e
envergonhem-se do préprio. Ao invés de reforcar sua identidade, podem passar a rejeitar
aquilo que as constitui, a sua propria identidade. Avaliamos ser esta € uma questao urgente
e que merece atencdo por parte do coletivo escolar, visando estimular a reflexdo sobre o
crescente processo de fragmentacdo da comunidade e potencializar a insercdo de novos
conteddos no curriculo.

E evidente que a questdo da identidade étnica, ou mesmo da nacionalidade, € um
dos problemas mais complexos da cultura brasileira - afinal, quem € brasileiro? Ou o que é
ser brasileiro? Ou indio? A escola, na opinido de Silva (2006), é ainda uma instituicdo com
poder de interferir no processo de formacdo da identidade de nosso povo. Para que esse
processo se dé a contento, o autor defende o desenvolvimento de agdes pedagdgicas que
promovam uma séria andlise dos elementos que contribuem para reforcar e naturalizar as
diferencas. Na realidade investigada, considerar-se indio - e comportar-se tal como a
sociedade envolvente espera que se comporte um indio - é condicdo sine qua non para que
permane¢am no territério demarcado da reserva indigena e tenham direitos reconhecidos,
acesso a programas especificos das diversas esferas administrativas etc. Como se pode
notar, o processo de assuncdo da identidade externamente conferida, quando ndo
submetido a indagacdo pedagdgica, contribui para a incorporagdo de estereotipias e fixacao
distorcida da identidade indigena. Nesse sentido, caso a escola reconheca, inclua e
questione a forma com a qual o patrimonio da cultura corporal guarani é socializado na
aldeia, estard contribuindo para a atribuicdo de valores positivos a propria identidade e
ampliard os recursos para o combate aos mecanismos de assimilacdo e apagamento cultural
oriundos da sociedade mais ampla.

A desarticulagdo entre os processos da cultura local e os processos da
aprendizagem escolar constatados durante as observacdes prejudicam o didlogo entre a
escola e a cultura indigena, tal como ocorre com a complicada relac@o entre Antropologia e
Educacdo:

Sao duas discussdes que raramente se encontram, apesar de terem por
focos comuns os processos cognitivos; as histérias individuais de
aprendizagem; as condi¢cdes do exercicio da criatividade; as relagdes
entre razdo, emocao e conhecimento; a produgdo e expressao de nocdes
metafisicas, ontoldgicas (a humanidade, o cosmo...); a construcdo das
identidades; percep¢do e visdes de mundo, e tantos mais. (LOPES da
SILVA citada por SILVA e FERREIRA, 2001a, p. 30).

No entanto, € necessdrio advertir que tal distanciamento € problema recorrente na
maior parte das escolas brasileiras, portanto, ndo se trata de um fato especifico das escolas
indigenas. Nao obstante, ponderamos que as conseqiiéncias desta distancia podem ser
extremamente prejudiciais para a comunidade de Itadca, devido as condi¢oes identificadas
de fragmentagdo social e cultural.

A escola ocupa claramente um espago fronteiri¢o entre a cultura guarani e a cultura
da sociedade envolvente, seja no que respeita ao espaco fisico, seja no interior do processo
pedagdgico. Conforme constatamos, apesar da valorizacdo das dangas enquanto ritual
caracteristico Guarani e da cultura lidica que povoa o ambiente extra-escolar e que
proporciona um certo didlogo entre as etnias da aldeia, tais conhecimentos nio sdo
validados pelo curriculo da instituicdo, o que contribui para o estabelecimento de um
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processo de classificagdo e hierarquizacao cultural. Mediante a repeticdo do discurso que
valoriza a escola enquanto ponte para insercdo na vida publica, as criancas e adolescentes
aprendem a atribuir sentidos positivos aos conteidos que povoam o seu curriculo. Porém,
quando constatam que seu patrimOnio cultural € negado pela institui¢ao, restam-lhes duas
alternativas, agarrar-se a cultura escolar e negar os conhecimentos que os identificam, ou
resistir a aculturacao da qual s3o vitimas e incorporar posturas de transgressao e rebeldia,
reforcando as diferencas e afastando-se definitivamente da sauddvel experiéncia de
intercambio que a escola podera proporcionar.

No nosso entender, a presente investigacdo, quando denuncia os procedimentos
“invisiveis” pelos quais a escola indigena desqualifica a cultura corporal guarani, colabora
para que, no futuro, os educadores e educadoras que atuam em institui¢des semelhantes a da
comunidade pesquisada, reflitam criticamente sobre o fato e trabalhem para sua
transformacdo. Isso serd possivel caso cada escola indigena seja encarada como o espago
adequado para circulagdo democrética de saberes. Espaco que permita que seus alunos e
alunas reconhecam dignamente sua identidade étnica e ultrapassem suas fronteiras, sem, no
entanto, perder aquilo que os fundamenta e que poderd fazer da convivéncia com a
sociedade envolvente algo que ndo os diminua nem diante de si mesmos, nem diante dos
jurua.
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' “Cultura corporal” é a parcela da cultura geral que abrange algumas das formas culturais historicamente em
construcdo, tanto nos planos material quanto simbdlico, mediante o exercicio da motricidade humana — jogo,
esporte, gindsticas e praticas de aptidao fisica, atividades ritmicas/expressivas etc. (Soares et al., 1992).

* Informagdes obtidas no decorrer das entrevistas com o vice-diretor.

3 Para maiores informacdes sobre aspectos legais e definicio de politicas publicas no estado de Sdo Paulo,
consultar a seguinte legislagdo: Resolu¢do SE n° 44/1997, Decreto n® 45624/2001, Parecer CEE/CEB n°
592/2002, Deliberacao CEE n° 35/2003, Resolucdo SE n° 147/2003, Decreto n® 48530/2004.

4 Segundo o Instituto Socioambiental (www.institutosocioambiental.org.br), com dados de 2003, os Guarani
Nhandéva (ou Ava-Chiripd) estdo associados aos Guarani Kayovd, e constituem populacao de 8 a 10 mil
pessoas no Brasil, concentrados no estado de MS, mas presentes em outros estados do Sudeste e do Sul do
pais. Ha aldeias também no Paraguai e na Bolivia. Os Guarani-Mbya sdo aproximadamente 6 mil e possuem
aldeias nos estados de RS, SC, PR, SP, RJ, ES. H4 aldeias também na Argentina, no Paraguai e no Uruguai.

> Em conversas com diversas pessoas, Guarani e também ndo Guarani, percebemos o uso fregiiente da
denominacido Tupi-guarani, expressdo que sé aparece na literatura consultada em Ladeira e Azanha,
(“Distinguem-se [os Mbya] dos moradores mais antigos a quem chamam de Tupi-guarani ou Xiripd -
dizendo-se Guarani”, p. 15). Em saida de campo, uma das atividades do curso de Tupi Antigo do Depto. de
Letras Classicas da FFLCH-USP, ministrado pelo Prof. Eduardo Navarro, pudemos ter contato com
indigenas da aldeia de Piagaguera, em Peruibe/SP. Uma parte das conversas aconteceu em guarani, nos
dialetos guarani mbya e, segundo alguns falantes da lingua, “tupi-guarani”’. Nestas conversas dois senhores
demonstraram vdrias vezes a diferenca, principalmente de pronidncia, entre um dialeto e outro, fazendo
questdo de distinguir “o guarani do tupi-guarani”. Segundo o prof. Eduardo, o “tupi-guarani” € uma lingua
ainda mais proxima do tupi antigo, usando expressdes muito antigas. Outras pessoas, em conversas com o
nosso grupo, mencionavam diferencas lingiiisticas e de cultura entre um subgrupo e outro, usando sempre a
expressdo “tupi-guarani”. A expressdo ¢ utilizada também nos textos de divulgagdo do curso de Magistério
Superior Indigena da FEUSP, e nos sitios eletronicos da CENP, da CEI e da cidade de Mongagua.
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® O termo jurua é utilizado para denominar todos os ndo indios, a sociedade envolvente, os que falam
portugués. Significa literalmente “boca cabeluda”, o que traz a memdria a imagem do colonizador europeu.

" “Hoje, por que gravamos o CD? Porque o Guarani sempre foi dono da terra. Mas, através da invasdo do
Brasil, da colonizagdo, o Guarani perdeu sua terra. (...) Através da gravacdo, a gente vai estar em forma de
protesto” (encarte do CD-ROM Nande Reko Arandu, Meméria Viva Guarani. Sio Paulo: Projeto Meméria
Viva Guarani / MCD World Music, 2000. p. 2).

¥ Novamente a expressdo “tupi-guarani” como designativo de etnia. Outras informacdes que julgamos
relevantes, constantes do encarte do CD-ROM: “Neste CD estdo registradas quatro modalidades da musica
guarani: Mitd Mongued, ou acalantos; Kiringue Mborai, cantos infantis com tematica religiosa; Kunha
Mimby, dueto de flautas de bambu tocadas exclusivamente por mulheres; e Kunha Jerokya ou Dancga do
Tangard, tema instrumental executado com o mbarakd guaxu (violdo) e rawé (rabeca), que acompanha esta
modalidade de danca feminina. Este CD € resultado de um amplo movimento cultural intensificado a partir
da gravacdo do CD-ROM Nande Reko Arandu - Meméria Viva Guarani, em 1998. Este movimento, iniciado
pelas aldeias Tenondé Pord, Boa Vista, Ribeirdo Silveira e Sapukai, motivou a revitalizacdo dos corais
infantis em vdrias aldeias guarani de estados do sudeste ¢ do sul do Brasil, a composi¢do de novos canticos e
a recuperacdo de modalidades que estavam sendo esquecidas como os acalantos e os temas de flauta
feminina”. Fonte: contracapa do CD-ROM Nande Arandu Pygud - Memdria Viva Guarani. Sio Paulo:
Instituto Teko Arandu / MCD World Music, 2004.

° Especificamente as obras organizadas por Aracy Lopes da Silva, da série Antropologia e Educagio,
publicadas em 2001.

' Tivemos oportunidade de observar o gestor cumprindo fun¢do de professor, porque, segundo seu
depoimento, ele gosta de ensinar e espera que os professores, pouco experientes na fungdo, possam observar
“como se dd aula” e assim melhorar sua pratica.

"' Para intervir no comportamento dos alunos, o professor chama a atengio, recorda conversas anteriores
sobre disciplina, toma objetos, adverte inimeras vezes, faz ameacas (que vai contar pro pai, escrever bilhetes,
por falta, mandar embora), zanga, grita, manda sentar, apela para que o ajudem, pois ¢ um s6 “para duas
turmas”, repreende muitas vezes, fica irritado, compara um aluno com outro, pede que parem, discute com
eles, muda alunos de lugar, resmunga, avisa o diretor, reclama, faz ironias, pede que fiquem quietos, chama
um aluno de bobo, manda parar com brincadeiras, manda embora.

2 Em seu depoimento, este professor confirma o que o gestor havia relatado sobre como as situacdes de
indisciplina escolar e excesso de faltas sdo tratadas nas reunides da comunidade, fato que colabora
significativamente para que comportamentos inadequados em sala de aula ocorram pouco e logo sejam
reprimidos, sem contestac@o por parte das criancgas.

'3 As falas do professor foram fregiientes quanto a necessidade de que essa crianca ndo estivesse na sala,
devido ao seu comportamento inadequado e porque ela ndo € aluna matriculada na escola, e que, portanto,
segundo ele, ndo deveria estar 14.

'* Alimento tradicional, parecido com um péo sirio, elaborado com farinha de trigo, mas que no passado era
feito de milho.

'> H4 cerca de dois anos a aldeia foi contemplada com servicos de energia elétrica, pelo Program de
Eletrificacdo Rural do governo federal, o que permitiu o acesso, para varias familias, a TV, ampliando
também o acesso ao rddio. Por ocasido da chegada da luz elétrica, algumas familias Mbya afastaram-se do
nucleo inicial da aldeia e construiram novas casas no interior da reserva, onde nao hé energia elétrica.

' A propésito do contato com as mulheres Mbya: a maioria delas sequer olhava para os pesquisadores. Em
todas as oportunidades de contato, demonstravam total desinteresse. Houve uma timida mudanca ao longo
dos meses em que as visitas aconteceram: olhares curiosos, sorrisos, cumprimentos de bom-dia, e a ligeira
conversa descrita acima. A esse respeito, a frase de Schaden (1974, p. 76) € esclarecedora: “O que implica
relagdes pessoais com gente estranha cabe de preferéncia ao elemento masculino”.

"7 Embora dois depoentes manifestem a preocupagdo de realizar projetos pedagdgicos que interajam com
desejos presentes na aldeia de revitalizagdo de praticas tradicionais (os grupos de canto e danga de ambas as
etnias e o projeto de agricultura tradicional Mbya), durante todo o periodo de observagdo, tais idéias
permaneceram na esfera das intengdes.
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