Revista HISTEDBR On-line Artigo

CONTRIBUNI(;CN)ES SOCIOLOGICAS PARA A HISTORIA DA EDUCACAO:
A RELIGIAO COMO FIO CONDUTOR DE UM DIALOGO COM PIERRE
BOURDIEU E MAX WEBER

Evelyn de Almeida Orlando*

RESUMO:

Este artigo pde em relevo as contribuicGes da Sociologia para a pesquisa em Histéria da
Educacdo na perspectiva da Nova Historia Cultural, com énfase nos estudos acerca da
religido catolica. As leituras de Pierre Bourdieu e Max Weber sdo os fios condutores que
permitem estabelecer um didlogo tedrico sobre o funcionamento do campo religioso,
tentando compreender, nessa logica, a producdo da colecdo de catecismos Alvaro
Negromonte pela Igreja Catdlica, em consonancia com os ideais de modernidade que
circularam no pais.
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ABSTRACT:

This article puts in relief the contributions of the Sociology for the research in History of
the Education in the perspective of the New Cultural History, with emphasis in the studies
concerning the Catholic religion. Pierre Bourdieu readings and Max Weber are the
conductive threads that allow to establish a theoretical dialogue concerning the operation
of the religious field trying to understand in that logic the production of the collection of
catechisms Alvaro Negromonte for the Catholic Church in consonance with the modernity
ideals that circulated at the country.
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INTRODUCAO

As mudangas religiosas s6 se explicam, se admitirmos que as mudancas sociais
produzem nos fiéis, modificacdes de idéias e de desejos tais que os obrigam a
modificar as diversas partes do seu sistema religioso. H4 uma continuidade de
ida e volta, uma infinidade de reacfes entre os fenémenos religiosos, a posicao
dos individuos no interior da sociedade e os sentimentos religiosos desses
individuos. A densidade de populacdo, as comunicacbes mais ou menos
extensas, a mistura de racas, as oposicoes de textos, de geracdes, de classes, de
nagdes, de invengdes, cientificas e técnicas, tudo isso age sobre o sentimento
religioso individual e transforma, assim, a religido (JULIA, 1976, p. 107).
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Um estudo sobre a Igreja Catolica e suas praticas, na perspectiva da Historia da
Educacdo, requer a lembranca da presenca e das contribuicGes que outras areas do saber
ofereceram ao desenvolvimento e a consolidacdo deste campo. Ao mesmo tempo, oferece-
nos subsidios para compreender as transformacgdes ocorridas na sua politica interna e
externa ao longo dos tempos. Desde 1960, na Europa, a Historia da Educacgéo, assim como
outros dominios da Historia, vem sendo influenciada pela Sociologia, pela Antropologia,
pela Teoria Literaria e pela Linguistica. Esse movimento, no Brasil, ocorre por volta da
década de 80 e contribui para uma maior abrangéncia dos objetos, das fontes e dos
métodos. As novas abordagens sdo uma marca dos estudos na perspectiva da Nova Historia
Cultural, que também sofrem os reflexos e se justificam, segundo Lopes e Galvao (2005,
p. 33), “pela diversidade da formagao dos pesquisadores”.

A historia das praticas religiosas, sob essa nova perspectiva, deixa de lado o carater
absoluto que encerrava as questdes religiosas, tornando-as verdades incontestes, e adota
uma nova visdo de historia, a qual considera os horizontes de verdade de cada ciéncia. Para
Le Goff (1996, p. 144), “a acdo social ou politica ndo deve ter a sua espontaneidade
entravada pela historia que ja ndo é incompativel com a exigéncia de eternidade e de
transcendéncia do religioso, nem com as pulsdes da criagdo artistica”. Com isso, evita-se a
rigidez dos fatos histéricos e percebe-se a Historia como uma “ciéncia das atividades
temporais, portadora de um saber falivel, imperfeito, discutivel, nunca totalmente inocente,
mas cujas normas de verdade e condi¢fes profissionais de elaboragéo e exercicio permitam
que se chame cientifico” (LE GOFF, 1996, p. 145). Nesse sentido, segundo Julia (1976,
p.107), “querer explicar em termos cientificos uma religido ja constitui uma confissdo de
que esta deixou de fundamentar a sociedade, significa defini-la, como uma representacao,
tratd-la como um produto cultural despido de todo privilégio de verdade com relacdo aos
outros produtos”. Esse tipo de inversdo conceitual implica uma consequéncia de ordem
metodoldgica, a qual considera a Igreja no seio de um movimento que inverte o codigo que
organizou a Idade Média e a Modernidade, estabelecendo-a ndo mais como uma estrutura
estruturante da sociedade, mas como uma estrutura estruturada. Esse conceito, formulado
por Bourdieu (2005), determina e estabelece normas comportamentais e valores que
regulam a vida social, ao mesmo tempo em que estes sofrem um processo de amoldamento
pelas necessidades que determinado tempo e sociedade lhe impdem.

Dito diferentemente, tal instituicdo, outrora vista como a detentora da verdade
absoluta e que, por isso, determinava e conduzia a vida social, passa a ser posta em questéo
e comeca a ser influenciada pela sociedade, o que forca uma modificacdo em suas praticas.
Tal compreensdo esta relacionada a um codigo de interpretacdo historica que, em um
movimento inverso, muda as lentes da historia para analisar a posicdo da religido em
relacdo a sociedade, considerando a sua dimensdo de estrutura estruturada e ndo apenas
estruturante, buscando compreender as complexidades das relagcbes instituidas entre os
individuos e as instituicdes — neste caso especifico, a Igreja Cat6lica —, na trama social.
Essas complexidades fazem com que a Igreja estabeleca, em diferentes momentos,
estratégias e taticas para se manter na posi¢do estruturante, mas tambem permitem, no jogo
das relacGes de forca estabelecidas, que esta seja impactada profundamente. Tal disposigéo
permite compreender a religido em sua configuragdo interdependente com a sociedade e
ndo apenas em uma posi¢ao hierarquicamente superior.

Nesse sentido, em um estudo sob a perspectiva da Nova Historia Cultural, ndo cabe
a escrita de uma histdria religiosa que se detém apenas na ortodoxia dos recortes temporais
ou na andlise dos contelidos tedricos, desconsiderando as praticas e as representacoes
sociais que estes encerram em si, ou, ainda, seus significados singulares a cada curva de
civilizagdo?, em que os fendmenos oscilam desde os ritmos de ocorréncia as suas
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continuidades e rupturas préprias do processo civilizatorio pelo qual passa a humanidade.
O conceito de praticas, portanto, consiste em um dos paradigmas da Nova Histéria Cultural
e no eixo condutor de uma pesquisa que se propGe a perceber como a Igreja Catolica se
apropria de uma estratégia de mercado e faz uso de um objeto cultural, que é o livro, para
propagar sua doutrina e se reafirmar no campo, a partir de um discurso de renovacdo das
suas praticas.

Segundo Chartier (1976), dentre os objetos que despertam o interesse dos
praticantes da Nova Historia Cultural, a histéria do livro figura com destaque relevante,
que segue basicamente duas formas de abordagem: uma, que percebe o impresso como
mercadoria produzida para 0 comercio e para o lucro e a outra, que o entende como signo
cultural dotado de um sentido transmitido pela imagem ou pelo texto. O dominio do
material impresso abrange um conjunto de relagGes de conhecimento, autoridade e poder
que asseguram, através do capital social ou cultural, uma posicdo de prestigio no ambito
dessas relacOes e que incidem diretamente na vida social, determinando os padrdes de
civilidade aceitaveis. Em sua composicdo, o livro exprime significados nas suas varias
formas, desde o conteudo até a modo como se organizam os dispositivos técnicos da sua
materialidade. Nos termos de Chartier (1976),

0 texto ndo encerra pois, de modo nenhum, todos os valores do livro,
onde varias linguagens estdo inscritas: linguagem da ilustragdo que se
pode decifrar como um conjunto de sinais, porém também como o
suporte para representacdes ideoldgicas; linguagem da disposicao
tipogréfica, cuja evolucéo, na época moderna, visando a uma mais clara
organizacgdo da leitura, traduz e propicia a sua maneira, 0s progressos de
uma nova légica (CHARTIER, 1976, p. 110).

Desse modo, o dialogo da pesquisa historiografica com outros campos, tais como a
Sociologia, a Linguistica e a Psicologia, tem contribuido para que se compreenda a
articulacdo existente entre texto e contexto, possibilitando a construcdo de uma historia
escrita ndo so nas linhas, mas também nas entrelinhas que compdem o material impresso.
A producdo de uma colecdo de manuais de catecismos assentada nas ideias modernas da
pedagogia revela o esfor¢co que a Igreja, como instituicdo cultural, desempenha para
atender as demandas sociais e garantir seu poder de regulacao.

As teorias e o quadro conceitual desenvolvidos por Bourdieu servem de subsidios
tedricos para a compreensdo de praticas culturais instituidas em uma sociedade. N&o
obstante seu olhar sociolégico, sua rede conceitual tem fornecido a Histéria importantes
instrumentos para a analise e a compreensdo dos fatos historicos. Em relacdo as praticas
religiosas, 0s conceitos desenvolvidos pelo autor oferecem elementos tedricos para pensar
a estrutura, a logica e o funcionamento do campo religioso, que produzem efeitos nas
escolhas e configuracBes de suas praticas. Este artigo tem como objetivo perceber, em
Weber, a matriz tedrica que fundamentou as formulagdes de Bourdieu acerca da religido;
sobretudo, o conceito de campo religioso e como esse conceito contribui para uma
pesquisa no &mbito da Historia sobre as praticas religiosas catolicas presentes na colecao
de manuais de catecismo Alvaro Negromonte, publicados e reeditados diversas vezes entre
as décadas de 30 e 60.

AS CONTRIBUICOES DE WEBERE BOURDIEU PARA A HISTORIA DA
EDUCACAO
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A construcdo da analise weberiana sobre a religido ndo se ocupa fundamentalmente
das esséncias religiosas, muito embora, por sua erudi¢do, o autor forneca um amplo quadro
a respeito de cada uma delas. Sua atengdo esta voltada para as “condigdes e efeitos de
determinado tipo de agdo comunitaria”. Segundo Weber (1994), toda acdo religiosa esta
orientada para este mundo, “para que vas muito bem e vivas muitos € muitos anos sobre a
face da Terra® (WEBER, 1994, p. 179). No entanto, nem a aci0 nem o pensamento
religioso devem ser desvinculados das agdes cotidianas, as quais se encontram ligadas a
um fim, frequentemente, de natureza econémica.

E nessa conjuntura que Weber desenvolve seus ensaios sobre a religido, com
destaque a trés formas de teodiceia: a teodiceia do sofrimento, a teodiceia racional do
infortinio e a teodiceia da ética e do racionalismo. A expressdo ética econdmica permeia
todo o seu raciocinio e diz respeito

aos impulsos praticos de acdo que se encontram nos contextos
psicolégicos e pragmaticos das religides. Entretanto, nenhuma ética
econdmica foi, jamais, determinada exclusivamente pela religido. Frente
a atitude do homem para com o mundo determinada pelos fatores
religiosos ou outros fatores intimos, a ética econdmica tem decerto, uma
grande margem de autonomia (WEBER, 2002, p. 189-190).

Assim, ndo é possivel pensar em uma camada determinante, mas em Vvarias
camadas e varios elementos que exercem influéncia na organizacdo da ética econdmica.
Por exemplo, dentre as religides que Weber elenca para sustentar sua analise, estdo o
confucionismo, o hinduismo, o budismo, o islamismo, o judaismo e o cristianismo.
Embora nédo seja objetivo deste trabalho, olhar para essas religiGes permite tracar um perfil
da variacdo das suas formas culturais que possibilita as diferentes configuragdes que as
delineia. Como ja mencionado, este artigo tracard apenas um panorama sobre as
formulacdes tedricas de Max Weber a respeito da originalidade das religiGes e de como
elas incidem sobre a sociedade, a0 mesmo tempo em que recebem desta a marca que lhes
confere um aspecto singular, a fim de possibilitar o entendimento da matriz tedrica do
pensamento de Bourdieu nas questdes sobre religido.

Weber afirma que a natureza especifica da religido ndo consiste em uma simples
funcdo da camada que surge como sua adepta caracteristica, ndo representa a ideologia de
tal camada, tampouco se configura como um reflexo da situacdo de interesse material ou
ideal. A religido é, sem davida, um dos determinantes da ética econdbmica. Todavia,
também sofre influéncia de véarios fatores econémicos e politicos, que operam dentro de
limites geogréaficos, sociais e nacionais. No entanto, “por mais incisivas que as influéncias
sociais, determinadas econdmica e politicamente possam ter sido sobre uma ética religiosa
num determinado caso, ela recebe suas marcas principalmente das fontes religiosas e, em
primeiro lugar, do contetdo de suas anunciacdes e promessas” (WEBER, 2002, p. 191).
Essa compreensdo permite aos pesquisadores das religides perceber, no cotidiano, 0s
elementos diretivos religiosos na conduta de vida da sociedade e a forma como essa
influéncia se manifestou nas suas praticas.

A concepcédo do Deus Criador supramundano foi especialmente importante para a
ética religiosa, uma vez que conduziu para a diregdo ativa e ascetica da busca da salvacéo.
Em contrapartida, ndo teve a mesma importancia para a busca contemplativa e mistica, que
tem afinidade interna com a despersonalizacdo e a imanéncia do poder divino. O
asceticismo e o misticismo sdo dois conceitos polares que possibilitam distinguir melhor
essas expressdes. De acordo com Weber (2002), o ascetismo é uma acdo desejada pelo
Deus do devoto, que € um instrumento desse Deus, uma espécie de recipiente do divino e
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de suas vontades. O ascetismo ativo, portanto, opera dentro do mundo e contrasta
radicalmente com o misticismo, o qual se inclina para a fuga do mundo. Para o0 asceta deste
mundo, a conduta do mistico € um gozo indolente do eu; para o mistico, a conduta do
asceta € uma participacdo nos processos do mundo, combinada com uma hipocrisia
complacente.

O movimento desse jogo revela algumas tensdes existentes entre as religides e o
mundo que devem ser consideradas. Ainda segundo Weber (2002), tanto o ascetismo
guanto o misticismo surgiram originalmente de pressupostos magicos. As praticas magicas
foram feitas para despertar qualidades carismaticas ou impedir sortilégios malignos. O
primeiro caso € muito mais relevante para os fatos historicos. O mégico foi o precursor
historico do profeta e do salvador, os quais se legitimaram através da posse de um carisma
magico. A profecia criou uma nova comunidade social e, dentro dessa nova comunidade, a
religido profética desenvolveu uma nova ética religiosa de caritas, de amor ao sofredor per
se, pelo proximo, pelo homem e, finalmente, pelo inimigo. A religido da fraternidade
sempre se chocou com os valores deste mundo e, quanto mais coerentemente suas
exigéncias foram levadas a prética, tanto mais agudo foi o choque.

Sem desprezar as varias esferas nas quais € possivel perceber essas tensdes entre a
religido e o mundo — dentre elas a politica, a estética, a erdtica e a intelectual —, a mais
evidente consiste na esfera econémica. Uma economia racional € uma organizacao
funcional orientada para os precos monetarios que se originam nas lutas de interesse dos
homens no mercado. O dinheiro é o elemento mais abstrato e impessoal que existe na vida
humana. No passado, foi possivel regulamentar as leis entre senhores e escravos, porque
estas caracterizavam-se como relacdes pessoais, mas ndo € igualmente possivel regular as
variaveis financeiras atuais, pois estas sdo impessoais. Houve, entdo, dois caminhos para
fugir as tensdes entre a religido e 0 mundo econémico de um modo interior. Primeiro, 0
paradoxo da ética puritana da vocacdo, que renunciou ao universalismo do amor e
rotinizou todo o trabalho deste mundo como sendo um servico a vontade de Deus e uma
comprovacao do estado de graca. Outro caminho coerente pelo qual se pode escapar da
tensdo entre a economia e a religido foi o misticismo. A benevoléncia do mistico ndo
indaga para quem e a quem ele se sacrifica. Sendo assim, o misticismo é uma fuga singular
deste mundo na forma de uma dedicacdo sem objeto, a todos, ndo pelo homem, mas pela
devocdo simplesmente.

Nesse sentido, o sofrimento sacralizou a presenga da divindade no homem.
Inicialmente, foi considerado um sintoma de desagrado aos olhos dos deuses e como sinal
de culpa secreta tanto para misticos como para ascetas. Posteriormente, adotou-se a postura
de associar o sofrimento as recompensas ou punicdes divinas. De um lado, estavam os
desafortunados, cuja miséria e infortunio eram considerados sacrificios de purificagdo, uma
espécie de punicao necessaria para assegurar uma recompensa no reino dos céus. Do outro
lado, estavam os afortunados, que, por sofrerem devido a sua condi¢do econdmica desigual
e superior, necessitavam saber que tinham direito a boa sorte e que as desigualdades
existentes no mundo encontravam respaldo no merecimento de cada um. De certa forma, a
religido atendia psicologicamente a uma necessidade geral: a necessidade de uma
interpretacdo ética do significado da distribuicdo das fortunas entre os homens, a qual
aumentou com a crescente racionalidade das concepgdes de mundo. Era demasiado
frequente o sofrimento imerecido, visto que ndo eram os homens bons, mas 0s maus que
venciam, mesmo quando a vitéria era medida pelos padrdes das camadas dominantes.
Logo, ndo pode haver davidas de que os sacerdotes e profetas, atraves da propaganda,
intencional ou ndo, colocaram o ressentimento das massas a seu Servico.

Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n° 52, p. 387-401, set2013 — ISSN: 1676-2584 391



Revista HISTEDBR On-line Artigo

Os varios estados religiosos ou magicos de uma sociedade deixaram suas marcas
psicologica nas religides, marcas que podem ser sistematizadas de acordo com pontos de
vista muito diferentes. Desde as classes dos guerreiros cavaleirescos, as classes
camponesas e comerciantes até os intelectuais de educagdo literdria houve, naturalmente,
tendéncias religiosas bem diferentes, as quais, embora ndo tenham determinado o caréater
psicologico da religido nos diferentes tempos e espacos, exerceram sobre esta uma
importante e duradoura influéncia.

As duas mais altas concepcdes de doutrina sublimadas sdo o renascimento e a
redencdo. O renascimento se constitui em um valor magico primevo, ja que significa a
aquisicdo de uma nova alma, por meio de um ato orgiastico, no éxtase. A redencao, por sua
vez, € um conceito muito antigo — se por redencéo se entender a libertacdo da fome, da
desgraca, da seca, da enfermidade etc. —, que sé alcangou significado expressivo quando
passou a expressar uma imagem do mundo sistematica e racionalizada. Esse conceito
representou uma posi¢do face ao mundo, pois seu significado dependeu dessa imagem e
dessa posicéo, uma vez que a conduta do homem é governada diretamente ndo pelas ideias,
mas pelos interesses materiais e ideais.

O resultado geral da forma moderna de racionalizar a concep¢do do mundo e do
modo de vida, tedrica e praticamente, de forma intencional, é apontada por Weber como o
desvio da religido para o mundo do irracional. 1sso porque se chegou a conclusdo, com o
racionalismo intelectualista, de que o além continuava sendo um reino incorpéreo e
metafisico, no qual os individuos possuem intimamente o sagrado. Quando se chegou a
essa conclusdo sem nenhum residuo, o individuo pode continuar sua busca de salvacdo
apenas como individuo. Os casos mais expressivos que ilustram esse fendmeno foram as
religiGes asiaticas e indianas.

No entanto, o préprio intelectualismo conduziu a organizacdo das religides de
forma a estimular um contingente disposto a se sacrificar para alcangar o que Bourdieu,
posteriormente, vai chamar de bens de salvacdo. Isso é perceptivel nas diferentes formas
pelas quais as camadas decisivas para o desenvolvimento de uma religido atuaram na vida
pratica. Quando herGis guerreiros cavaleirescos, funcionarios politicos, classes
comerciantes ou, finalmente, quando uma hierocracia organizada dominou a religido, 0s
resultados foram diversos dagueles observados quando os intelectuais requintados tiveram
importancia decisiva.

O racionalismo é entendido por Weber (2002) como uma disposicao sistematica da
hierocracia, um tipo de governo apoiado na concessdo ou na recusa de valores sagrados.
Tal governo nasceu da preocupagdo com o culto e 0 mito ou, em propor¢des bem mais
elevadas, com a cura das almas, ou seja, a confissdo dos pecados e os conselhos aos
pecadores. Nos termos do autor,

em toda a parte a hierocracia usou monopolizar a administracdo dos
valores religiosos. Buscou também proporcionar e controlar a atribui¢éo
de bens religiosos na forma de ‘graca’ sacramental que s6 podia ser
atribuida pelos sacerdotes e ndo pelo individuo. A busca individual de
salvacdo, ou a busca de comunidades livres por meio de contemplacéo,
orgias, ascetismo, foi considerada altamente suspeita e teve de ser
regulamentada e controlada hierocraticamente. Do ponto de vista dos
interesses do clero, isso era absolutamente natural (WEBER, 2002, p.
199).

A Igreja devia ser democratica no sentido de tornar os valores sagrados acessiveis.
Isso significava ser ela a favor de um universalismo da graga e da suficiéncia ética para
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todos os que estivessem colocados sob sua autoridade institucional. Nessa perspectiva, 0s
virtuosos viram-se obrigados a juntar suas exigéncias as possibilidades da religiosidade da
vida cotidiana, a fim de conseguir e manter a preferéncia ideal e material das massas. A
religido do virtuoso foi autenticamente exemplar e pratica. Segundo o modo de vida que
Ihe era prescrito, havia varias possibilidades de se estabelecer uma ética racional da vida
cotidiana. A relacdo da religido virtuosa com a vida diaria de trabalho no centro da
economia variou, especialmente devido a peculiaridade dos valores sagrados desejados por
essas religides. Quando os virtuosos religiosos combinaram-se em uma seita asceética ativa,
dois objetivos foram totalmente alcancados: o desencantamento do mundo e o bloqueio do
caminho da salvacdo atraves da fuga ao mundo, dirigindo-se, ao invés disso, para um
trabalho neste mundo, ativo e ascetico. Segundo Weber (2002), esse trabalho s6 foi
alcancado pela grande Igreja e por organizacOes sectarias do protestantismo ocidental e
ascetico.

Do ponto de vista puramente ético, € necessario que o mundo pareca fragmentario e
sem valor sempre que julgado a luz do postulado religioso de um significado divino da
existéncia. Essa desvalorizacédo resulta do conflito entre a pretensdo racional e a realidade,
entre a ética racional e os valores (em parte racionais e em parte irracionais). A
necessidade de salvagdo corresponde a essa desvalorizacdo, voltando-se cada vez mais e
confinando-se, em um paralelo exato, a esséncia religiosa especifica. E ndo s6 o
pensamento tedrico desencantado leva a essa situagcdo, mas também a prépria tentativa da
ética religiosa de racionalizar pratica e eticamente 0 mundo.

Outra tensdo, particularmente relevante, apontada por Max Weber (2002) ocorre
entre a religido e o conhecimento intelectual, destacando-se com clareza sempre que 0
conhecimento racional e empirico funciona coerentemente, através do desencantamento do
mundo e de sua transformacdo em um mecanismo causal. Devido a essa tensdo, quanto
menos misticismo magico ou meramente contemplativo e quanto mais doutrina uma
religido encerra, tanto maior € a necessidade de apologética racional. Quanto mais a
religido se tornou livresca e doutrinaria, tanto mais literaria tornou-se e mais eficiente foi
no estimulo ao pensamento leigo racional, livre do controle sacerdotal. Entretanto, dos
pensadores leigos sairam os profetas, que eram hostis aos sacerdotes, bem como 0s
misticos, que buscavam a salvacao independentemente deles e dos sectarios, e finalmente,
os céticos e filésofos, que eram hostis a fé. Portanto, a questdo central do poder passou a
ser a monopolizacdo da educacdo dos jovens, o que fez com que 0 clero comecasse a
fornecer e a controlar regularmente o pessoal das escolas.

A educacdo, nesse caso, visa a alcancar o fim Gltimo da salvacdo, da elevacdo do
espirito as coisas do alto que ndo pertencem a esse mundo. O racionalismo é necessario
para que o sujeito apreenda por si, através de suas faculdades mentais, a necessidade de se
purificar e de se afastar das coisas que ndo lhe sdo Gteis nem construtivas a elevacao do seu
espirito, ao seu desenvolvimento e progresso espiritual. Uma série de mecanismos de
controle é posta pela Igreja: a censura, o incentivo a boa leitura e a boa mdsica, a
necessidade de congregar e de se associar com pessoas que compartilhem do mesmo credo,
a fim de ndo corromper os bons costumes impostos, ou, de forma muito sutil ou como
mandamento divino, a religido. Pensar a educacdo moral e religiosa, dentro dessa
perspectiva, ajuda a compreender os ideais que permeavam determinados mecanismos
adotados pelas religides de controle e amoldamento das massas, que possuiam um fim
ultimo sagrado, mas que utilizavam meios humanos e terrenos como pontes de acesso a
esse estagio maior. A docilidade cultivada no individuo, além de ser reflexo de uma alma
sublime, digna e pura, garantia um modelo de homem manso, obediente as leis, que investe
sua forca de trabalho, bruta ou intelectual, a servigco de Deus, mas também da nacéo.
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Essa matriz interpretativa constitui a base do pensamento de Bourdieu, evidente na
formulacdo do conceito de campo religioso. Bourdieu indica claramente a fonte de onde
extrai a sustentacdo de sua teoria e, em sua leitura sobre os postulados de Weber, no
apéndice da obra Génese e Estrutura do Campo Religioso (2005), aponta lacunas na teoria
desse pensador, que justificam a necessidade de reformulagdes acerca da tematica, ndo sé
abrindo um espaco para a sua entrada no campo, mas, principalmente, corroborando sua
legitimidade.

Embora haja contradigdes, no interior do campo da Histéria, quanto a paridade de
Bourdieu em relacdo aos historiadores, os usos de suas formulacdes e conceitos sao
incontestes para a historiografia cultural. A leitura de Roche e Charle (2002), no que
concerne a relacdo de Bourdieu com a Histdria, apresenta a visdo do socidlogo sobre a
necessidade da Histdria para o desenvolvimento analitico de suas teorias. Segundo o0s
autores, para Bourdieu, todo objeto histdrico € também social, logo

o0 historiador deveria ser socidlogo e o socidlogo deveria ser historiador,
sob pena de se perder uma chave central de compreensdo. Obcecado pela
ligagdo entre teoria e pratica de pesquisa, cioso de historicizacdo das

categorias de andlise, denominava essa movimentacao analitica de “tomar
0s conceitos com pingas histéricas” (ROCHE e CHARLE, 2002, p. 1-2).

Dentre os conceitos e teorias de Bourdieu que mais contribuem para as
interpretacdes culturais, figuram o conceito de campo, a teoria da préatica, a ideia de
reproducdo cultural e a nogédo de distincdo (BURKE, 2005). Sem desprezar o conjunto de
conceitos que se entrelagam, muitas vezes, na explicacdo de um determinado fendmeno na
Otica de Bourdieu, procuraremos nos ater apenas ao conceito de campo, sobretudo ao
campo religioso, para entender a dindmica que impele a Igreja Catdlica a manter, ao
mesmo tempo, uma estrutura aparentemente rigida e ortodoxa, assentada nos dogmas, e
uma plasticidade que Ihe confere a possibilidade de renovar o seu discurso e a sua pratica.
Segundo Bourdieu (2005), o conceito de campo, se refere a um espaco relativamente
autdbnomo que engloba um sistema de disposi¢cdes capaz de criar as suas proprias regras de
funcionamento interno e, em um dado momento, chegar a um nivel de independéncia que
Ihe permite estabelecer e conduzir a sua forma de relagdo com a sociedade.

No campo religioso, esse mesmo espaco engloba um sistema de disposicdes
hierarquicas conflitantes entre si, mas que se atenuam pela esfera sagrada que envolve as
regras do campo. Sua relacdo com a sociedade é caracterizada pela desapropriacao objetiva
daqueles que sdo excluidos do campo e que se transformam, por essa razdo, em leigos
destituidos do capital religioso, reconhecendo essa desapropriacao pelo simples fato de ndo
concebé-la como tal e sim como sacraliza¢do do poder simbolico.

O entrelacamento que emerge da rede conceitual de Bourdieu requer que se situe o
campo religioso em uma esfera mais ampla. Para tanto, é preciso lembrar que seu quadro
conceitual & composto de termos da economia de forma metafdrica, assim como sua
andlise da cultura é pautada em termos de bens, de producéo, de mercado, de capital, de
investimentos e de estratégias. Tais conceitos giram em torno de um mercado de bens
simbalicos que regula a dindmica da vida social. Nesse sentido, “o sistema de produgdo e
circulacdo de bens simbdlicos define-se como o sistema de relagbes objetivas entre
diferentes instancias definidas pela funcdo que cumprem na divisdo do trabalho de
producao, de reprodugédo e de difusdo de bens simbdlicos” (BOURDIEU, 2005, p. 105). O
campo religioso € um campo de producdo especifico que estd inserido nesse mercado e
nessa economia de trocas simbolicas.
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E nessa perspectiva que Bourdieu elabora conceitos que podem explicar as
diferentes formas simbdlicas e como elas se relacionam no contexto da vida social. A
Igreja, como instituicdo que regulamenta a vida social através de suas doutrinas e
promessas de um futuro vindouro, permeado de um ideal de felicidade ou sofrimento
absoluto, estabelece padrdes de comportamento que serdo incorporados pela sociedade
como condigéo para usufruir desse ideal. O ndo cumprimento de suas regras, ou seja, a ndo
adequacao aos modelos comportamentais instituidos é um atestado de que o sujeito €
inapto a viver com Deus e a ele esta reservado o sofrimento absoluto e eterno. Nesse
sentido, a Igreja € uma instituicdo revestida de um carater simbolico, possuindo produtos
com um certo valor no mercado simbdlico, o que ndo pode ficar @ margem de uma analise
que trata da economia das trocas simbolicas.

O campo religioso permite a Bourdieu entrar na tematica amplamente abordada por
Weber, sistematizando suas ideias através de um aporte conceitual. A partir da constitui¢éo
de suas origens e da analise da sua estrutura, embora essa analise esteja completamente
imbricada com o pensamento weberiano, Bourdieu toma como ponto de partida o
desenvolvimento das cidades e o afastamento do campesinato que, por ser uma sociedade
natural, estava diretamente ligada as questbes miticas e sagradas, que explicavam as
necessidades da vida social, mas que ndo exigiam muita sistematizacao.

Com a urbanizacdo e as transformacdes dela decorrentes — o surgimento da
burguesia, a aproximacdo de uma parte da sociedade em relagdo ao conhecimento
cientifico —, houve uma necessidade, por parte da Igreja, de uma sistematizacdo maior do
conhecimento religioso, para responder a esse novo publico ao qual era preciso atingir.
Com isso, a Igreja refinou o discurso e as representacdes instituidas ao seu corpo de
agentes, de forma que o conhecimento ndo estivesse dissociado da esfera do sagrado,
fixando os limites do que é proprio ao campo.

Para Bourdieu, a existéncia de um corpo de especialistas religiosos é necessaria
para produzir a mensagem religiosa, que vai conformar ou transformar as necessidades
sociais a partir da legitimidade desse discurso. A recepcdo de conceitos religiosos como
pecado, ambicdo, humildade e prosperidade estardo sempre sujeitas a posicdo ocupada na
estrutura social, pois 0s conceitos sdo o produto das condicBes de existéncia associadas a
essa posicdo. A circulacdo da mensagem religiosa implica, necessariamente, uma
reinterpretacdo, que pode ser operada de forma consciente pelos especialistas ou de forma
inconsciente pelas forgas das leis de difusdo cultural.

Em relacdo a consciéncia ou a inconsciéncia, Bourdieu chama a atencdo para a
questdo de a eficacia das representacfes e das préaticas religiosas estar baseada na propria
crenca. Dito diferentemente, o que torna real o principio da consagracao, de tornar algo
sagrado, € o fato de a ideologia e a pratica religiosa cumprirem uma funcdo de
conhecimento-desconhecimento. Para isso, & preciso que o0s especialistas religiosos
ocultem, para si mesmos e para 0s outros, a existéncia de interesses politicos que norteiam
determinadas préaticas e codigos religiosos. Em geral, a eficacia simbdlica que podem
dispor nessas lutas depende de tais interesses e ndo ha nada que convenca de forma mais
eficiente do que o aparente desinteresse.

O que concede ao corpo de especialistas a capa de um manto sagrado € a crenca que
se deposita nele, visto que esta consagra as praticas e os agentes instituidos na esfera do
sagrado. A racionalizacdo, a sistematizacdo e a banalizacdo do conhecimento e do
desconhecimento, em alguns casos, € o que 0s legitima. Ainda no que concerne a
constituicdo do campo religioso, Bourdieu (2005, p. 38) salienta que “a autonomia do
campo se afirma na tendéncia dos especialistas a fecharem-se na referéncia autarquica ao
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saber religioso ja acumulado e no esoterismo de uma producdo quase acumulativa, de
inicio destinada aos proprios produtores”.

Bourdieu ainda aponta dois tipos de conflito que devem ser destacados: um conflito
externo e outro interno ao campo. Externamente, a Igreja, ao cumprir fungdes sociais e se
estabelecer em um patamar acima do dos leigos, porque tem as chaves dos conhecimentos
secretos, faz com que aqueles esperem da religido justificacbes ndo sé capazes de livra-los
da angustia existencial, da contingéncia e da soliddo, do sofrimento ou da morte, mas
também de existirem em uma posicéo social determinada. Isso gera certa tensdo, uma vez
que a religido tem também a funcdo de preservar a estrutura social vigente. O outro
conflito, que diz respeito ao interior do campo, refere-se a disputa pelo monopodlio do
exercicio legitimo do poder religioso sobre os leigos e da gestdo dos bens de salvacdo. Essa
disputa tanto pode ocorrer entre os sacerdotes, os profetas e as seitas, como também entre
0s membros de alto e baixo clero, um conflito de ordem teoldgica que visa a concentragdo
do capital religioso.

O poder religioso é produto de uma transacdo entre os agentes religiosos e 0s
leigos. O principio da estrutura das relacGes de forca simbolica entre os agentes do préprio
campo e as diferentes categorias de leigos é derivado dessa relacdo de poder que os
primeiros exercem sobre os segundos e toda a autoridade que detém nas relacdes de
concorréncia objetiva que se estabelecem entre eles. O que confere determinado poder a
um corpo de especialistas, a um sacerdote ou a um profeta, € a capacidade que estes tém de
mobilizar outros grupos, por meio de sua aptiddo para simbolizar, em conduta exemplar e
em um discurso sistematico, os interesses propriamente religiosos dos leigos e 0s interesses
politicos do campo, de forma tdo diluida que os proprios agentes acreditem na capa
sagrada que envolve tais figuras emblematicas e confiram-lhes legitimidade. A forca do
profeta ou sacerdote baseia-se, portanto, na forca do carisma, o que Weber, citado por
Bourdieu (2005, p. 92), define como “uma qualidade considerada como extraordinaria [...]
que é atribuida a uma pessoa. Esta é dotada de forca e de propriedades sobrenaturais ou
sobre-humanas, ou, pelo menos, excepcionais”. Tal legitimidade tem como fundamento o
reconhecimento. O carisma é um tipo de poder simbolico capaz de conferir aos agentes
religiosos o fato de acreditarem no seu préprio poder simbdlico.

A necessidade de se impor no campo, defendendo o instinto de preservacdo, é
refletida na aceleracdo da producdo de escritos canénicos e normalmente se da quando o
conteido da tradi¢cdo encontra-se ameacado. Nesse caso, segundo Bourdieu,

a sistematizacdo casuistico-racional e a banalizagdo constituem-se as
condigdes fundamentais do funcionamento de uma burocracia da gestdo
dos bens de salvagdo [...] O breviario, o livro de sermdes ou 0 catecismo
desempenham ao mesmo tempo o papel de um receitudrio e de um
resguardo, estando, portanto, destinados a assegurar a economia da
improvisacao e a impedi-la (BOURDIEU, 2005, p. 69).

Tais escritos se caracterizam como instrumentos praticos indispensaveis aos
agentes empenhados, de maneira continua, no exercicio da atividade sacerdotal. O
breviario e o livro de catecismos servem de roteiro, de ponto de apoio e, a0 mesmo tempo,
impedem extravagancias em nome do carisma, 0 que significa um menor risco para a
instituicdo. Dentre outras fungdes, esses escritos “asseguram a economia da improvisagao,
mantendo-a dentro de limites” (BOURDIEU, 2005, p. 98).

Inculcar pela educacdo, seja ela implicita ou explicita, o respeito pela tradicdo
significa perpetuar as relagdes fundamentais da ordem social. Portanto, por estar investida
de uma funcdo de manutencéo da ordem simbolica, em virtude de sua posic¢éo na estrutura
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do campo religioso, uma instituicdo como a Igreja contribui sempre para a manutencéo da
ordem politica e deve a sobrevivéncia das suas crengas e praticas cristas a sua capacidade
de transformacdo, a medida que se modificam as funcdes que cumprem em favor dos
grupos sucessivos que as adotam.

COLECAO MONSENHOR NEGROMONTE: UMA ESTRATEGIA CATOLICA
MODERNA DE MANUTENCAO DO CAMPO RELIGIOSO

Na historiografia da Igreja Catdlica, a catequese aparece como um dos principais
dispositivos de difusdo das verdades da fé. Como instituicdo que mantém relagbes com 0s
diversos setores da sociedade, inclusive relacGes de poder, a Igreja disputou espaco na
sociedade brasileira desde o0 seu processo de formagdo e marcou sua presenca afirmando o
campo religioso como elemento simbolico indispensavel a sociedade, por ser capaz de
formar ndo s6 bons cristdos, mas também cidaddos conscientes do seu papel de agentes
ativos na composicao do bem-estar da nacgéo.

Desde o século XVI, em meio as lutas dos movimentos religiosos da Reforma e da
Contra-Reforma, a Igreja Catdlica, ao perder espaco, percebeu a necessidade de uma
mudanca para conseguir se manter no poder junto a sociedade. A prética da leitura,
enfatizada pelo protestantismo, bem como a expansdo escolar, levaram a Igreja Catolica a
rever algumas de suas praticas como meio de aumentar a eficiéncia no ensino da fé. “A
escola deixa de ser uma opcdo possivel para ser um investimento social inevitavel”
(NUNES e CARVALHO, 1993, p. 13). O século XVI trouxe o projeto de civilizagdo
escolarizada, que vé a escola como uma agéncia de transmissédo cultural e de reproducéo de
normas sociais e a crianga como terreno fértil para o desenvolvimento desse ideal.

Durante quase quatro séculos, a Igreja Catolica se responsabilizou pela educacgdo
brasileira, de forma que o processo de separacdo entre Estado e Igreja em prol de um
sistema laico de ensino ndo foi suficiente para apagar a moral catdlica inculcada na
populacdo brasileira desde o seu processo de formacdo como sociedade. A cultura escolar
brasileira, entendida por Julia (2001, p. 10) como um “conjunto de normas que definem
conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar, e um conjunto de praticas que permitem a
transmissdo desses conhecimentos e a incorporacdo desses comportamentos”, esta
recheada de ideais catolicos representados através de um sistema de normas e préaticas que
serviram para modelar a sociedade no seu periodo de formacé&o escolar.

Apesar disso, a ideia de um povo guiado apenas por dogmas religiosos ndao condizia
com toda a movimentacdo cultural e politica que acontecia na Europa e que o Brasil
importou como referéncia de civilizacdo, principalmente por ser este o principal centro de
formacéo da elite brasileira. Os intelectuais brasileiros, formados no exterior, sobretudo na
Franca, contagiados pelos ares do progresso, adotaram a pratica da leitura como padréo de
civilidade. O ensino religioso, além de formar o povo nas verdades da fé, passou a ter uma
funcdo social e nacional de instruir e formar também o bom cidad&o, utilizando, para isso,
recursos tipicos do mundo moderno como o livro.

Com a instauracdo da Republica, oficializou-se a separacdo entre Estado e Igreja.
Contudo, a associacdo entre cristandade e cidadania permaneceu de forma ndo sé
compreensivel como considerada de grande importancia, sobretudo na formagdo dos
professores, que se constituiriam em instrumentos fundamentais para a conformacéo das
mentalidades em prol dos ideais do novo governo, incitando nos futuros cidaddos um
conjunto de normas e valores que 0s remetesse ao amor ao trabalho, a préatica de todas as
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virtudes, a obediéncia as leis, a sujeicdo e a honra aos poderes constituidos, a dedicacéo ao
pais natal. O profissional docente teria a funcdo de formar o cristdo e o cidaddo (NUNES e
CARVALHO, 1993). E valido ressaltar que ambas as formacbes ndo sdo vistas pela
sociedade brasileira dissociadamente: o novo discurso de civilizagdo que o Brasil importou
da Europa, mais especificamente da Franca, ndo separava o0 homem civilizado das questdes
da fé, até porque a Igreja Catolica, a partir do século XVIII, configura-se como um dos
maiores 6rgdos propagadores das noc¢des de civilizagéo.

Como boa parte da educacdo se encontrava, direta ou indiretamente, nas maos da
Igreja, esta se configurou, ainda que ndo exclusivamente, como mediadora entre 0 povo e
0s novos padrbes de civilidade. Obviamente, o discurso civilizatério estava em
consonancia com os ideais da Igreja e visava a formar o individuo distanciando-o0 o
maximo possivel do estado de barbérie inicial. Para tanto, o controle das emocdes e a
formacdo disciplinada do comportamento como um todo atendia as necessidades do
homem civilizado, capacitando-o para a vida em sociedade (ELIAS, 1990).

Dentre outras estratégias, a Igreja utilizou o catecismo como ferramenta propria
para a instrucdo do povo desde a mais tenra idade. Apesar de a catequese ter sido um
recurso empregado desde a coldnia, os livros e manuais escolares ndo faziam parte do
cotidiano da populagdo. O alto custo de sua producdo os restringia apenas ao uso dos
padres jesuitas, que ensinavam o catecismo de forma oral. Com o advento da imprensa, 0
livro passou a circular em maiores proporgdes, adquirindo o status de modernidade, e seus
conteddos eram apreendidos de forma absoluta e incontestavel.

A producao da Colecdo Monsenhor Negromonte foi uma estratégia da Igreja para a
difusdo impressa de seu material, em um momento em que o livro vinha ganhando félego
no territério brasileiro. O mercado de livros de educacdo, nos anos 20, cresceu
consideravelmente em funcdo dos movimentos educacionais que estavam acontecendo no
pais. No Rio de Janeiro, o debate educacional se organizou em torno da Associacao
Brasileira de Educagéo, criada em 1924 com o intuito de “formular um programa minimo
de instrucdo como aqueles que viam a escola como uma instituicdo capaz de mais que
alfabetizar, preparar para a vida” (MIGNOT, 2002, p. 225). A Igreja se apropriou desse
recurso e o utilizou com uma dupla missao: formar o homem nas verdades da fé para o seu
proprio bem e para o bem estar social, ndo se abstendo de utilizar as estratégias proprias do
mercado editorial para permanecer no campo. Nesse contexto, é interessante lembrar que a
Igreja € uma instituicdo econbmica que utiliza estratégias de mercado para vender seu
produto como qualquer empresa e que, para assegurar a sua continuidade, emprega varios
recursos para se adaptar as diferentes oscilacbes do processo civilizatorio. No entanto,
diferentemente das empresas com fins lucrativos, a empresa religiosa

¢ uma empresa com dimensfes econbmicas que ndo pode se confessar
como tal e que funciona em uma espécie de negacdo permanente de sua
dimensdo econémica: pratico um ato econémico, mas nao quero dizer que
o fiz; faco-o de tal modo que posso dizer a mim mesmo e aos outros que
ndo se trata de um ato econdmico — e 0s outros ndo me acreditardo a
menos que eu mesmo acredite (BOURDIEU, 1997, p. 186).

Apesar de a colegdo ser uma estratégia de mercado para fazer circular os livros de
forma mais ampla e mais barata (TOLEDO, 2001), em nenhum momento se percebe esse
tipo de preocupacédo no discurso daqueles que, de alguma forma, tiveram acesso a esse
catecismo. Certamente, para que a Igreja, como instituicdo religiosa, continue funcionando
com éxito, nas palavras de Bourdieu (1997), é preciso que os proprios agentes religiosos
acreditem no que fazem e nédo aceitem a sua acéo definida economicamente.

Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n° 52, p. 387-401, set2013 — ISSN: 1676-2584 398



Revista HISTEDBR On-line Artigo

A efervescéncia dos movimentos em prol da educacéo, que eclodiram na década de
20, trouxe mudancas na literatura nacional que acompanhou todo o movimento politico e
cultural instaurado no pais. De acordo com Toledo,

o livro tornou-se uma arma de propaganda fundamental na transformacéo
da cultura nacional tanto pelo ponto de vista da instrumentalizacdo da
reforma da escola quanto pela propaganda dos verdadeiros valores
nacionais contidos na literatura, nos manuais de cidadania e nas colecdes
de vulgarizacéo da literatura nacional (TOLEDO, 2001, p. 46).

Conferir a colecdo um carater didatico requer a lembranca de que publicar livros
escolares na década de 30 significava contribuir para o desenvolvimento da instrucdo
publica. Pautada em um ideal escolanovista, a circulacdo desses pequenos livros alcancou
escolas que professavam a fé catdlica em todo o pais e assegurou para a Igreja um
instrumento legitimo e revelador de sua presenca nos debates acerca das praticas
pedagdgicas modernas que se acentuaram desde a década de 20.

No auge dessa movimentacdo, 0 destaque que a carreira eclesiastica comegou a
alcancar deu ao intelectual Alvaro Negromonte o brilho do reconhecimento profissional.
Nessa perspectiva, é possivel perceber duas articulacbes que ocorrem simultaneamente: a
da Igreja em relagdo ao campo educacional e a do padre no interior do campo religioso.
Nesta ultima, homem e padre se misturam em uma relacdo tdo imbricada que ndo se sabe
onde comega ou termina um e outro. Nao ha davidas de que, pelas suas praticas, o
Monsenhor Negromonte fazia parte do corpo de especialistas religiosos que, segundo
Bourdieu (2005, p. 39), “constitui o campo religioso, sendo socialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da competéncia especifica necessaria a producdo ou a
reproducdo de um corpus deliberadamente organizado de conhecimentos secretos”.

Como destacado anteriormente, nos termos de Bourdieu (2005), apesar de haver
uma tendéncia entre os especialistas do campo religioso de se fecharem na referéncia
autarquica desse saber ja acumulado, sendo grande parte da producdo concentrada
inicialmente para os proprios produtores, a autonomia do campo se afirma justamente
nessa tendéncia. O “campo religioso distingue-se do campo intelectual propriamente dito,
pois nunca consegue dedicar-se total e exclusivamente a uma producdo esotérica, isto é,
destinada apenas aos produtores, devendo sempre sacrificar-se as exigéncias dos leigos”
(BOURDIEU, 2005, p. 38). As acdes religiosas, embora envolvidas por um carater etéreo e
mistico, sdo direcionadas para o cotidiano. Segundo Weber (1994), o sagrado é
condicionado através do pensamento ou da acdo religiosa de modo distinto, de acordo com
a “cotidianidade dos fendmenos” em determinada sociedade. Dessa forma,

a logica do funcionamento da Igreja, a pratica sacerdotal e, a0 mesmo
tempo, a forma e o contetdo da mensagem que ela imp0e e inculca, sdo a
resultante da acdo conjugada de coergdes internas, inerentes ao
funcionamento de uma burocracia que reivindica com éxito mais ou
menos total 0 monopdlio do exercicio legitimo do poder religioso sobre
os leigos e da gestdo dos bens de salvagdo, e de forgas externas que
assumem pesos desiguais de acordo com a conjuntura historica
(BOURDIEU, 2005, p. 65).

A Igreja, ao investir em um intelectual carismatico, promove a disseminagdo do
discurso religioso, com a legitimidade da posicdo social que esse campo lhe confere. Ao
firmar-se nesse sistema de praticas e representacdes, o Monsenhor Alvaro Negromonte
conquista uma solidez cada vez maior no campo religioso, como intelectual reconhecido
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pelos seus pares e abracado pelos leigos, como alguém gque, ao conquistar esse espaco,
marca sua presenca de forma inconteste e contribui para aumentar o poder simbolico da
Igreja.

CONSIDERACOES FINAIS

As contribuicBes analiticas de Bourdieu sdo caras aqueles que se detém em estudar
as préaticas e os fendmenos culturais. Ndo € por acaso que seu nome figura dentre os
tedricos mais citados na pesquisa em Educacdo, segundo balanco realizado por Faria Filho
e Vidal (2005). O conceito de campo religioso é um forte aliado na compreensdo do
fendmeno da religido e da Igreja como uma instituicdo de bens de salvagdo, embora a
analise feita por Bourdieu acerca dessa questdo esteja intimamente imbricada com o
pensamento weberiano. Entretanto, um olhar voltado para essa abordagem conceitual
permite perceber e enquadrar determinadas praticas religiosas com a clareza de serem estas
legitimas a um campo que, como qualquer outro, tem suas proprias regras de
funcionamento e manutencao.

Na busca por se manter no campo educacional, a Igreja investiu em estratégias
como a producao da Colecdo Monsenhor Negromonte, associando um recurso de mercado
a remodelacdo e a modernizacdo de seu discurso. Assim, sem perder as raizes, trouxe
consigo a possibilidade de ampliar a aceitacdo das verdades da fé por um puablico
impregnado das nogdes educacionais modernas.

O carater didatico da colecdo reflete a intencdo de fixar, nas bases escolares,
ensinamentos considerados indispensaveis a formacao dos individuos, visando o bem-estar
social. A cultura escolar se destaca pela sua resisténcia, pois trabalha com a tradi¢do, ou
seja, com os elementos que permanecem através das transformacdes tipicas do processo
civilizador que as sociedades estdo sujeitas e que sdo indispensaveis para 0 processo
educativo.

Pensar nas aulas de catecismo como aulas estritamente de carater religioso é limitar
suas possibilidades de atingir as diferentes areas que constituem a vida dos individuos e
reduzir o seu campo de atuacdo apenas a esfera espiritual. Sabe-se que a prépria Igreja
declara ter pleno interesse na formacao integral do individuo e interfere de todas as formas
(seja através de simples conselhos ou de mandamentos explicitos) em suas atuacbes como
agentes da sociedade na qual estdo inseridos. Nesse sentido, o campo religioso se distingue
pela capacidade de se organizar e de se reorganizar em funcdo das necessidades sociais que
se impdem constantemente, como teorizou Weber e, posteriormente, Bourdieu.
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? Sobre 0 conceito de curva de civilizagdo, Elias (1990) o define como uma medida de longo prazo que
permite apreender um sentido na histéria. Para o autor, determinados fendmenos que, a olho nu, séo tidos
como sem sentido, revelam seu nexo ao se contraporem em diferentes tempos historicos.

% O principio da obediéncia que rege as aces religiosas como condic&o para a longevidade e qualidade
de vida esta prescrito na Biblia, nos livros de Deuterondmio 11: 8-9, seguido das varias promessas,
adverténcias e maldicdes que sustentam e corroboram esse principio.
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