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Resumo: O presente artigo tem como objetivo empreender um exame critico do ensaio
de Walter Benjamin “Para uma critica da violéncia”, de 1921. Com maior precisdo,
pretende-se atentar ao bindmio conceitual que estrutura o escrito: a saber, os conceitos
de violéncia mitica/violéncia divina. Para isto, o ensaio de Benjamin serd examinado
em seus pontos de contato com as reflexdes de Georges Sorel e de Giorgio Agamben.
No primeiro, sera perscrutada a construcdo conceitual de Reflexdes sobre a violéncia
sobre a qual Benjamin se apoia; no segundo, acompanhar-se-4 o uso dos conceitos de
Benjamin no desdobramento em uma teoria ampla da soberania.
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Introducao

O ensaio de Walter Benjamin, publicado em 1921 nos
“Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik”, intitulado
“Zur Kritic der Gewalt” (em portugués, na traducao brasileira aqui
utilizada, “Para uma critica da violéncia'”) é um dos exemplos da
escrita cerrada e de tom cifrado que se atribuem ao estilo do autor.
Este trabalho, mais do que colocar um ponto final sobre o dificil e
proficuo texto benjaminiano, procura encara-lo de modo que seu
efeito medusante seja posto de lado como parte de uma miragem,
gerada sobretudo pelo dificil reconhecimento da genealogia dos
conceitos que mobiliza e que o sustentam. Este artigo, portanto,
tem como objetivo chave uma tentativa de localizagao e persecucao
das nog¢des que o estruturam.

Com o objetivo de acompanhar este procedimento de
abertura conceitual, o texto que aqui se apresenta esbogara,
primeiramente, o esfor¢o de enquadramento do bindmio que rege
a estrutura do texto: violéncia mitica/violéncia divina. Para isto,
o cotejo com a obra de Georges Sorel — autor citado no corpo do
texto de Benjamin — é de fundamental importancia. Sua principal
penetracao se da na decisiva organizagao dual do texto. O texto de
Sorel também pulsana enigmatica posi¢ao politica do autor alemao,
que pontilha o esbogo de uma teoria messianica da revolucao. Se
este é o ponto de partida, o de chegada é uma questao de suma
importancia para a teoria politica contemporanea. Com efeito, cabe
confessar o anacronismo: o texto de Walter Benjamin ¢ lido aqui
através de seus desdobramentos na filosofia de Giorgio Agamben.
Neste caso, pretendemos acompanhar os passos do fildsofo italiano
colocando-o como nosso contemporaneo no esfor¢o de prospecgao
das riquezas do texto benjaminiano. Isto é, trata-se de reconhecer
que, se por um lado, ao escandir em uma teoria da soberania os
tracos do conceito de violéncia mitica Agamben tem o interesse de
fazé-los convergir em seus estudos sobre o homo sacer, por outro, a
nocao de violéncia divina resta ainda inexplorada. Noutra palavra,

! Cf. BENJAMIN, 2011, pp. 121-156.
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é claro que este conceito sugere muitos efeitos na teoria de
Agamben (como as discussdes sobre o uso, inoperincia e meios puros
no ensaio “Elogio da profanagao”?), mas trata-se ainda de um tema
aberto a insercado tedrica. Neste ponto € que nos colocamos, nao
como chave do enigma, mas como companheiros de trilha.

Diante da lei

Na pequena lenda narrada por Kafka e intitulada “Diante
dalei”, conta-se a histdria de um camponés que chega a porta dalei,
na frente da qual se coloca um porteiro. A porta esta sempre aberta,
mas, diante da tentativa de entrada do camponés, o porteiro diznao
poder permitir-lhe o ingresso. Questionando se teria acesso a porta
escancarada posteriormente, o camponés ouve como resposta:
“— E possivel — diz o porteiro. — Mas agora nao” (KAFKA, 2007,
p-27). Entao o camponés espera durante dias e anos, tenta suborna-
lo, mas nada convence o guardido a permitir sua entrada. Até que,
bem velho, o camponés pergunta-lhe algo que, durante todos estes
anos, nao lhe ocorrera: “— Todos aspiram a lei — diz 0 homem. -
Como se explica que em tantos anos ninguém além de mim pediu
para entrar?”. Em seguida, responde o porteiro: “— Aqui ninguém
mais podia ser admitido, pois esta entrada estava destinada s6 a
vocé. Agora eu vou embora e fecho-a.” (KAFKA, 1999, p. 29)

Acerca da pequena narrativa kafkiana, Agamben constata
que “nada — e certamente ndo a recusa do guardidao — impede ao
camponés de entrar pela porta da lei, sendao o fato de que esta
porta ja esta sempre aberta e de que a lei ndo prescreve nada”
(AGAMBEN, 2002, p. 57). Com efeito, a pequena fabula serve aqui
de mote aos principais problemas encarados por Walter Benjamin
em “Para uma critica da violéncia”: onde esta a forca da lei? Como
supera-la?

Agamben também chama a aten¢ao para uma interessante
discussao entre Benjamin e Gerhard Scholem, datada de 1934, na

?Ver AGAMBEN, 2007, pp. 65-79.
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qual reivindicam o sentido da representacao da lei em O processo.
Para o segundo, a chave para se entender tal questdao seria a
metafora de uma escriturajailegivel, que nao revela absolutamente
nada, mas que ainda persiste em vigorar como norma: a saber,
tratar-se-ia de um estagio desgastado da lei,

um estagio em que ela afirma ainda a si mesma, pelo
fato de que vigora (gilf), mas ndo significa (bedeutet).
Onde a riqueza do significado falha e o que aparece,
reduzido, por assim dizer, ao ponto zero do proéprio
contetdo, todavia ndo desaparece (e a Revelagao é
algo que aparece), 1a emerge o nada (BENJAMIN,
1988, p. 163 apud AGAMBEN, 2002, p. 58, italico no
original).

Uma lei desbotada pelo niilismo, impossivel de ser decifrada,
mas que ainda assim esta em vigor: parece ser esta a constatagdo
de Scholem ante a representacao kafkiana da lei. Todavia,
a concepgao scholemiana Benjamin contrapoe a idéia de que uma
lei que perdeu o seu contetdo ja ndo mais existe: ao esvaziar-
se de seu sentido e ao pretender tornar-se universal, a lei
aproxima- se do paradoxo da impenetravel porta aberta que vigora
em sua maxima poténcia. Isto ¢, a proximidade da lei com o vazio
que habita seu centro torna-a nao mais lei, mas vida.

Benjamin parece ter a seu favor o proprio desfecho de outra
narrativa kafkiana, O processo: Josef K., apos ser levado por dois
senhores para fora da cidade até uma pedreira, viu quando “um dos
senhores abriu a sobrecasaca e tirou, de uma bainha que pendia de
um cinturdo em torno do colete, uma faca de agougueiro comprida,
fina e afiada dos dois lados [..]”. Logo adiante, pergunta-se
K.: “Existiam obje¢des que tinham sido esquecidas? Sem duvida,
estas existiam. [...] Onde estava o juiz que ele nunca tinha visto?
Onde estava o alto tribunal ao qual ele nunca havia chegado?”. Nao
obstante os questionamentos nao respondidos, em seguida segue-
se o desfecho: “Mas na garganta de K. colocavam-se as maos de
um dos senhores, enquanto o outro cravava a faca profundamente
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no seu coracao e a virava duas vezes” (KAFKA, 2005, pp. 227-228).
No paroxismo do romance, o processo e o corpo de Josef K. se
coincidem: a vida ao sopé do castelo se torna indistinguivel da lei.

Poder constituido, poder constituinte

A execucao de Josef K. ndo deixa duvidas quanto ao teor
violento da tal indistingao, desta cobertura total da vida pela norma
que vigora somente como forga-de-lei’. Benjamin parece apostar
na mesma légica quando se empenha ante uma critica radical
do direito em “Para uma critica da violéncia”: ao constatar que
a todo fim natural que possa ser almejado pelo uso da violéncia
se interpde um fim juridico, Benjamin alude, concomitantemente,
a intolerancia do direito no que diz respeito a qualquer violéncia
que escape a sua alcada e ao seu funcionamento interno, que
exatamente por necessitar revestir qualquer fim natural por uma
roupagem juridica, depende das situacdes de exce¢ao como polias
que sustentam a relacdo entre os poderes que pdem e mantém
o direito. Diz o autor:

esta ordenagao juridica empenha-se em erigir, em
todos os dominios em que os fins dos individuos sé
podem ser adequadamente alcancados por meio
da violéncia, fins de direito que apenas o poder
juridico pode desse modo realizar. Sim, a ordenagao
juridica empenha-se em colocar limites por meio de
fins de direito até mesmo em dominios nos quais os
fins naturais, em principio, estdo dados de maneira

* Aqui é importante ressaltar que o termo com o qual trabalha Agamben em
Estado de excegdo (2008) é forca-de- lei com a palavra ‘lei” cruzada por dois tragos
(impossiveis de serem reproduzidos graficamente neste texto), indicando
assim a propria aporia de uma forca que, no estado de excecao, se desprende
da forma da lei e se vincula autoritariamente a vida. Portanto toda as vezes
em que o conceito for usado, deve ter-se mente a acep¢ao agambeniana, que
se utiliza deste recurso grafico para explicitar seu sentido.

Idéias | Campinas (SP)In.7 Inova série|2° semestre (2013)
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bastante livre e ampla, como o dominio da educacao;
isto, desde que se deseje alcancar esses fins naturais
com um excesso de violéncia, como tal ordenacao
age na legislacdo acerca dos limites para castigos
educativos (BENJAMIN, 2011, p. 126).

O exemplo benjaminiano do excesso de violéncia coibido
e interposto por fins juridicos no caso da educagao é bastante
emblematico. Com efeito, o autor prepara o terreno para esbocar
a complexa dialética entre os poderes constituido e constituinte:
sobretudo em tempos de paz, de uma espécie de marasmo
democratico, o que salta aos olhos é o esfor¢o do poder mantenedor
do direito em monopolizar a violéncia em todas as areas da vida.
O cerceamento da violéncia na educacao se mostra, para Benjamin,
como um exemplo evidente de que o perigo desta gewnlt* em maos
do sujeito ndo se justifica pelo entrave que possa caracterizar aos
finsjuridicos, pois, como afirma o autor, “assim nao seria a violéncia
em si que € condenada, mas apenas aquela que é orientada para
fins contrarios ao direito” (BENJAMIN, 2011, p. 127). Ao contrario,
Benjamin radicaliza sua hipotese ao afirmar que “o interesse do
direito em monopolizar a violéncia com relagdo aos individuos
nao se explicaria pela intencao de garantir os fins de direito,
mas, isso sim, pela intencao de garantir o proprio direito” (Idem,
Ibidem). Se, portanto, num primeiro momento do ensaio, Benjamin
dedicara seus esfor¢os para esclarecer os pretensos nexos entre
direito e justica — tendo a violéncia o papel de intermediar tanto
os fins justos, perseguidos pelo direito natural, como os meios
justos, pretendidos pelo direito positivo — e mostrara que uma
antinomia habita o coragao de ambas as teorias — uma vez que seus
critérios de legitimidade s6 se constroem retrospectivamente e a
partir da violéncia —, a resolugao do problema ético por exceléncia
deve necessariamente apontar para uma critica radical do direito e

* Benjamin se utiliza do termo gewanlt, que na tradugao brasileira ora foi vertido
por violéncia, ora por poder. A ambigiiidade do termo em alemao, obviamente,
¢é de fundamental importancia para o entendimento do ensaio.
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deve ser deslocado das relagoes de poder das esferas estatais, que
somente funcionam através de relagdes pressupondo meios e fins.

Neste ponto, Benjamin recupera o pensamento de Georges
Sorel no tocante a distin¢ao entre os usos comuns da violéncia pelo
Estado e o vislumbre de outro tipo de violéncia imanente a greve
geral proletiria. Sorel advoga em favor do imperativo de uma visao
pessimista e catastrofica da historia; diz ele, no prefacio do livro
Reflexdes sobre a violéncia:

O pessimista vé as condi¢des sociais formando um
sistema encadeado por uma lei implacavel, cuja
necessidade deve ser suportada, tal como ela é dada
em bloco e que sé poderia desaparecer com uma
catastrofe que a arrastasse por inteiro (SOREL, 1992,
p- 32).

Surpreendida num momento da historia em que a burguesia
busca atenuar sua forga e comega a apostar na ideologia da uniao
entre capital e trabalho, a teoria marxista de Sorel se vé obrigada
aapostar na violéncia proletaria para, inclusive, chamar a burguesia
a exercer o seu papel na luta de classes: ou seja, reivindica-se a
violéncia para que se quebre o fastio democratico que se instalou
na Europa do final do século XIX e comego do século XX. Com
efeito, o pensador francés se pergunta o que sucederia uma
revolugao social em tempos de decadéncia: e, lancando o olhar
sobre a antigiiidade tardia e sobre os tracos restantes do mundo
romano numa sociedade cristianizada, ndo tem duividas ao afirmar
que uma revolucao em tempos de declinio conduziria a histdria a
sobrevivéncia de restos da burguesia nesta nova sociedade.

Por meio destes surpreendentes alicerces vitalistas, Sorel
da sustentacao, portanto, a seu desconfiado olhar langado sobre
as correntes utopicas a humanistas do socialismo de Estado: com
efeito, ele chega a sugerir que, como Marx empenhara grande
parte de seu esfor¢o analitico na passagem do feudalismo para o
capitalismo, na qual a arregimentacado e a centralizagdo da forga pelo
Estado foram vitais, a transigao do capitalismo para o comunismo,
no pensamento da maioria dos marxistas, ter-se-ia contaminado

Idéias | Campinas (SP)In.7 Inova série|2° semestre (2013)
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pela ilusao da preméncia da forca estatal na revolugao: isto é, da
necessidade de uma ditadura do proletariado. Neste contexto,
insurge a exigéncia de retirar, do proprio movimento da luta de
classes, um elemento que, ao mesmo tempo em que ganha formas
a partir das contradi¢des ja sedimentadas na sociedade capitalista,
lhes seja inteiramente avesso e antagonico: ou seja, enquanto
conceito, a violéncia proletdria deve ser depreendida da prépria
contradigao cristalizada na luta de classes como a lanca que crava
um profundo sulco na histdria de reproducao da for¢a de Estado
ou, nos termos benjaminianos, do circulo formado pelos poderes
constituintes e conservadores do direito. Sobre isso, afirma Sorel
(1992, pp. 103-104):

A violéncia proletaria ndo s6 pode garantir a revolucao
futura, como parece ser também o tinico meio de que
dispdem as nagdes européias, embrutecidas pelo
humanitarismo, para reencontrar sua antiga energia.
Essa violéncia for¢a o capitalismo a se preocupar
unicamente com seu papel material e tende a devolver-
lhe as qualidades belicosas que possuia outrora.

Interessa notar neste trecho o uso que Sorel faz da violéncia
como chave de abertura — ou melhor, como poténcia sismica — para
escapar a cerrada teia armada pelo sistema juridico burgués, que
age ideologicamente ao fomentar a premissa de uma resolugao
pacifica dos conflitos de classe através da ampliagao dos direitos
operarios. Sorel deseja que o proletariado subverta a greve geral
politica — que, como violéncia assaltante, faz uso da violéncia
como meios para alcangar a construcao da autoridade subsidiada
pelo Estado. Dai advém seu particular rancor pelos socialistas
parlamentares, que somente encaram a greve sob a perspectiva da
barganha e acreditam que seja possivel se apropriar do aparelho
estatal de forma imune: de certa maneira, Sorel enxerga nesta
forma de cooptacdao do proletariado o maior triunfo da forca,
que, sindbnimo da violéncia estatal, contrasta com a necessaria e
catastrofica violéncia da greve geral proletaria. Sorel, portanto,
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chama a burguesia as armas; quer vé-la revestida novamente
de seu impeto, como nos tempos da sedenta burguesia inglesa
que Marx observou. O que pode soar como um tenebroso apelo
a guerra é, para o autor francés, uma necessidade historica ante o
amordagamento da luta de classes frente ao império do reformismo
através da forga.

Para além, portanto, da reducdo as alegorias a guerra e a
destruicao, é preciso depreender de tal concep¢ao histdrica vitalista
o material de que Benjamin se utilizard para cunhar seu conceito
de violéncia divina. E um dos importantes elementos se encontra
exatamente neste estimulo ao exercicio da greve como forma de
quebra do fastio politico e de incentivo ao acirramento das tensoes
entre a burguesia e o proletariado, de modo que a classe burguesa
chame para si o seu papel na historia. Sorel deixa entrever que, da
roda que movimenta a engrenagem do direito, na qual se mantém
atadas a forca que poe o direito e a forca que mantém o direito,
a matéria-prima para a revolugao catastrofica.

Aproveitando-se das reflexdes de Sorel, Benjamin deriva
uma importante critica do movimento grevista: diz Benjamin que,
diante do arranjo de forcas movidas pelo proletariado, o Estado
viu-se obrigado a ceder aos operdrios organizados um direito
de poder - ou, talvez numa acepcao mais precisa, um direito
de subtrair-se ao poder ao ausentar-se do trabalho. No entanto,
caracterizando-se como forca de barganha, trata-se ainda assim
de poder: violéncia que Benjamin chama de passiva e que Sorel
reivindicaria a for¢a. Acerca disso, diz Benjamin (2011, p. 129-130):

Se a violéncia fosse, tal como parece de inicio, apenas
um simples meio para apoderar-se de imediato de
qualquer coisa que se deseje no momento, ela s6
poderia atingir seu fim como violéncia predatoéria.
Ela seria totalmente inapta para instaurar, ou
modificar, condi¢Oes relativamente estaveis.

Todavia, é através do contraste com este tipo de violéncia

que Benjamin chega a importancia da greve geral enquanto
paradigma: a reivindicacdo, a0 mesmo momento, em todas as

Idéias | Campinas (SP)In.7 Inova série|2° semestre (2013)
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industrias, do direito de greve sera de certo considerada pelo
governo um abuso, que reagira baixando decretos especiais. Este
comportamento, afirma o autor alemao, “quando ¢ ativo, podera
ser chamado de violéncia, quando exerce um direito que lhe cabe
para derrubar a ordenacdo de direito em virtude da qual esse
mesmo direito lhe foi outorgado” (Idem, p. 129). Ou seja, o poder
de pressao da greve geral obriga a forca estatal a entrar em contato
com o espago vazio do direito, uma vez que se trava um embate
entre uma forca que tenta manter a sustentacao do direito e outra
que tenta alarga-lo e, no limite, por outro direito, como nos casos
conhecidos das revolugdes. Nao € a toa, portanto, que Benjamin
compara o direito de greve ao direito de guerra: ambos sao
espagos abertos — e necessarios — ao bindmio suspensao/aplicagdao
da propria norma. Ambas as formas de violéncia, por mais que
almejem fins imediatos de inicio, deixam entrever a violéncia que
ameaca instituir outro direito, talvez o mesmo vulto avistado por
Sorel, quando este antepde a revolugao francesa uma revolugao de
outra natureza.

Mas, como adverte Benjamin ao tratar do direito de guerra,
a cerimonia que sela a paz é indispensavel:

De fato, a palavra ‘paz’ quando tem o sentido correlato
ao sentido de ‘guerra’, [..] designa exatamente um
tal sancionamento — necessario a priori — de toda e
qualquer vitéria, e independente de todas as outras
relagdes de direito. Esta sancao consiste precisamente
em reconhecer as novas relagdes como um novo
‘direito” — isso de maneira inteiramente independente
de saber se essas novas relagdes vao, de facto, necessitar
de garantias para perdurar (BENJAMIN, 2011,
pp. 130-131, italicos no original).

Espelha-se no exemplo da suspensao da norma através da
guerra e sua posterior consagragao da paz, portanto, do ponto
de vista juridico, uma impossibilidade de se manter um estado
de revolucdo permanente, um estado em que o direito esteja
sempre sendo deposto. Assim, por mais que a violéncia que poe
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o direito tenha ares mais nobres que a violéncia que o mantém,
elas se mostram numa relacao inextrincavel, cujo ponto de contato
¢ exatamente aquilo que Giorgio Agamben chama de poder
soberano:

Como o poder soberano se pressupde como estado
de natureza, que é assim mantido em relacio de
bando com o estado de direito, assim ele se divide em
poder constituinte e poder constituido e se conserva
em relacionamento com ambos, situando-se em seu
ponto de indiferenga (AGAMBEN, 2002, p. 48, italico
no original).

Violéncia mitica: destino, culpa e violéncia

Tendo em vista esta imagem do lécus da soberania como
o ponto de inflexdo entre os poderes constituinte e constituido,
€ possivel retornar a imagem kafkiana da escancarada e
impenetravel porta aberta da lei. E, a luz dos avangos da presente
discussao, é aceitavel interpretar a ameaca que o hiato do direito
exerce sobre o camponés nao como intimidacdo, mas como a
relacdo mais primordial de que o direito pode lancar mao para
se afirmar: seu estabelecimento como o destino implacivel da vida
entregue ao abandono do matavel. A instituicao de qualquer novo
direito, portanto, necessita, em tultima instancia, se mostrar um
poder sobre a vida e a morte, pois

Se, de fato, a violéncia (Gewalt), a violéncia coroada
pelo destino, for a origem do direito, entao pode-se
prontamente supor que no poder (Gewalt) supremo, o
poder sobre a vida e a morte, quando este adentra a
ordem do direito, as origens dessa ordem se destacam
de maneira representativa no existente e nele se
manifestam de forma terrivel (BENJAMIN, 2011,
p. 134).

Idéias | Campinas (SP)In.7 Inova série|2° semestre (2013)



2141
Para além da norma: violéncia mitica...

Nao é fortuito, portanto, que Sorel empreenda um grande
esfor¢o na diferenciagao da violéncia proletdria da violéncia do
periodo do terror da revolugao francesa. Esta ultima seria um
limpido exemplo do funcionamento da exce¢ao soberana através
do espectro do direito encarnado na forga-de-lei: as condenagoes
sumarias seriam puras manifesta¢cdes das reacomodagdes sismicas
do novo direito que, neste momento, colado a vida ndo é mais lei, e
sim algo dela inteiramente indistinguivel e, por isso, amedrontador.

E precisamente neste ponto que sao conjugadas as criticas
de Sorel aos utopistas — os quais projetariam uma visao de mundo
ja moralizada e, portanto, adequada ao esquematismo juridico — e
aos socialistas de Estado. No tocante a esta questao, o autor nao
hesita em prever um novo termidor com uma possivel revolugao
encabecada por tais lideres; afirma o autor:

Penso haver ai o suficiente para permitir-me concluir
que nossos socialistas parlamentares, se por acaso
chegassem ao governo, se mostrariam bons sucessores
da Inquisicao, do Antigo Regime e de Robespierre.
Os tribunais politicos funcionariam em larga escala e
podemos até supor que seria abolida a desastrosa lei
de 1848, que suprimiu a pena de morte em matéria
politica. Gragas a essa reforma, veriamos de novo o
Estado triunfar pela mao do carrasco (SOREL, 1992,
p- 131, italico no original).

A ultima frase deste excerto é bastante contundente
e iluminadora. Vé-se com clareza que Sorel identifica, neste
movimento compulsivo de execu¢des sumarias, a propria esséncia
do Estado funcionando em seu foro mais intimo: e é precisamente
no momento de revolugao—isto é, de umareviravolta entre as forcas
que mantém o direito e for¢as que fundam um novo direito — que
as engrenagens estatais ligadas ao direito revelam um mecanismo
de vingangas institucionalizado, através do qual o novo direito se
impoe como perseguicao dos vencidos aos vencedores.
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Benjamin também detecta esta ‘algo podre’ que mora dentro
do direito (cf. BENJAMIN, 2011, p. 134) na medida em que a lei
recai desproporcionalmente sobre a vida para fortalecer-se. Com
efeito, identificando a légica do direito a concatenacao entre meios
e fins, Benjamin é taxativo quando afirma: “Toda violéncia como
meio € ou instauradora ou mantenedora do direito” (Idem, p. 136).
O autor deve comecar a busca, portanto, do elemento que quebre
com a circularidade inerente ao movimento entre poder constituinte
e poder conservador do direito; circularidade condensada na nogao
de poder mitico do direito.

O porqué de Benjamin chamar tal poder de poder mitico é,
decerto, algo que nao oferece uma facil decifracao. Mas o autor deixa
pistas quando insiste na relagao entre o destino e o engendramento
de um novo direito; afirma o autor sobre a lenda de Niobe, cujos
filhos foram assassinados sangrentamente por Apolo e Artemis:
“E verdade que a agdo de Apolo e Artemis pode parecer apenas
um castigo. Mas a violéncia deles é muito mais instauragao de um
direito do que castigo pela transgressao de um direito existente”
(BENJAMIN, 2011, p. 147). O autor continua, mais adiante:

A violéncia desaba, portanto, sobre Niobe a partir
da esfera incerta e ambigua do destino. Ela nao é
propriamente destruidora. Embora traga a morte
sangrenta aos filhos de Niobe, ela se detém diante da
vida damae, deixando esta vida para tras, mais culpada
do que antes por causa da morte das criangas, como
portadora eterna e muda da culpa e também como
marco limite entre homens e deuses (BENJAMIN,
2011, pp. 147-148).

A lenda de Niobe, escolhida por Benjamin para elucidar
o que entende por poder mitico, serve também como chave para
a aproximacgdo do conceito de violéncia divina. Transformada em
rocha culpada, rocha destinada a culpa, Niobe é também a pedra
lapidar que, como afirmou Benjamin, funciona como suporte
da decisao que faz passar do estado de excegdo ao estado de
normalidade. Ou seja, decisao que marca um limite entre homens e
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deuses, direito e vida, no momento de maior indistin¢do: momento
em que todas as fronteiras entre poder constituinte e poder
constituido se esfumagam.

Neste ponto, a culpa e o destino surgem como pegas
fundamentais para o entendimento do jogo de inversdes que
Benjamin operara. Sobre a importancia da decisdo sobre o estado
de excegao, afirma Agamben (2002, italico no original):

A decisao nao concerne nem a uma quaestio iuris
nem a uma quaestio facti, mas a propria relagao entre
o direito e o fato. [...] O direito tem carater normativo,
é ‘norma’ (no sentido proprio de ‘esquadro’) nao
porque comanda e prescreve, mas enquanto deve,
antes de mais nada, criar o ambito da propria referéncia
na vida real, normalizd-la.

E tal passagem so6 pode ser efetuada através da inscri¢ao da
vida na norma por meio de seu abandono: neste sentido, a vida,
capturada nesta esfera de abandono, na abertura entre o poder
constituinte e poder constituido, é a dobradica sobre a qual a
poténcia soberana se inclina, na excecdo, para a instituigao de um
estado normal de direito. E o que parece sugerir Benjamin, quando
diz:

O desencadeamento da violéncia do direito remete [...]
a culpa inerente a mera vida natural, culpa que entrega
o vivente, de maneira inocente e infeliz, a expiacado
com a qual ele ‘expia’ sua culpa - livrando também o
culpado, ndo de sua culpa, mas do direito (BENJAMIN,
2011, p. 151, grifo meu)°.

® A contundéncia da tltima frase deste excerto ndo deve ser ignorada. O seu
peso revela, de fato, ndo s6 o carater sangrento atado ao movimento politico-
juridico por exceléncia, mas sobretudo o crescimento sadico da importancia
da culpa e do direito na sociedade moderna, que instituiu o carater sagrado
da mera vida — ou da vida capturada na excegao e que funciona como apoio
ao direito — e trouxe-a para seu centro.
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A agudez deste trecho remonta a insisténcia benjaminiana
em tornar solida a relagao entre destino e culpa, destino e violéncia
mitica. Como ja foi dito, a incomensurabilidade da culpa em sua
génese nao advém de qualquer falta moral que possa ser atribuida
aquele sobre a qual ela recai: ela diz respeito ao funcionamento
origindrio politico-juridico, que carrega esta marca de nascenca
manchada de violéncia.®

Com efeito, uma vez descida ao fundo mais primordial
dos vinculos juridicos com a soberania, torna-se necessario que
se aceda a uma acepgao precisa da culpa, sobretudo quando se
tem em mente a culpa da vida capturada na articulagao soberana.
Acerca disto, afirma Agamben (2002, p. 34, italico no original):

A chave desta captura da vida no direito € ndo a sangao
[..], mas a culpa (ndo no sentido técnico que este
conceito tem no direito penal, mas naquele original
que indica um estado, um estar-em-débito: in culpa
esse), ou seja, o estar em relagao com algo do qual se foi
excluido ou que nao se pode assumir integralmente.
A culpa ndo se refere a transgressdo, ou seja, a determinacio
do licito e do ilicito, mas a pura vigéncia da lei, ao seu
simples referir-se a alguma coisa.

Diante deste quadro, é possivel pensar que a condenacao
a eterna espera a qual sofre o camponés diante da lei decorre
precisamente deste contato com a norma em sua suspensao, desta
relacdo mais origindria entre vida e direito, tendo a culpa como
suporte. A lei, neste estado, ndo prescreve nada — seu texto é
ilegivel porque nao ha sang¢des a serem observadas, ou seja, nao ha
licito ou ilicito: enfim, ndao ha texto da lei —, ela é somente culpa no
sentido de que ela é puramente a dobra que mantém unidos fato e

® Nao por acaso Benjamin afirma que nenhuma resolucao de conflitos deva
desembocar num contrato juridico: mesmo que firmado em clima de paz, nao
s6 o contrato d4 a cada uma das partes a oportunidade de eventualmente
reivindicar o uso da violéncia, como em sua origem mesma remete ao ato
violento que instituiu o direito.
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norma ao mesmo tempo em que sustenta a tensao da situagao do
camponés preso na impossibilidade de entrar na lei. Com muita
precisao, continua Agamben refletindo sobre esta culpa origindria:

A vida, que esta assim ob-ligata, implicada na esfera
do direito pode sé-lo, em ultima instancia, somente
através da pressuposicao da sua exclusao inclusiva,
somente em uma exceptio. Existe uma figura-limite
da vida, um limiar em que ela esta, simultaneamente,
dentro e fora do ordenamento juridico, e esse limiar é
o lugar da soberania (AGAMBEN, 2002, p. 34, italico
no original).

E interessante notar que a culpa originaria obriga a vida ao
direito: e neste caso, ndo é fortuito que Agamben tenha se utilizado
do vernaculo latino. Ele explicita a ambigiiidade entre o ligar-se e
obrigar-se a algo. A vida estd, ao mesmo tempo, vinculada ao direito
através de sua captura na exce¢ao, a0 mesmo tempo em que esta
destinada a permanecer sob sua égide. Assim, Niobe, ocupando o
lugar sobre o qual incide a decisdo, na qual se passa da excegao
para o estatuto normal do direito, esta destinada a permanecer
na culpa. Da mesma forma, o camponés kafkiano vé diante de si
a porta aberta da lei que é destinada somente a ele.

Violéncia divina

Neste ponto seria interessante retomar a discussao soreliana
acerca da violéncia que imana da greve geral revolucionaria:
¢ através do importante conceito de luta de classes que Sorel acede
a uma concepgao bastante proficua da nogao de violéncia; com
efeito, ndo se trata de um deus ex machina que surgiria para dar fim
a histdria. Ao contrario, ao encarar a situagao de marasmo politico
como um encobrimento da luta de classes por camadas ideoldgicas
secretadas sobretudo na utilizacdo da forca estatal através do
direito, Sorel enxerga na violéncia proletaria tanto o elemento que
revela a verdade sobre a luta de classes como também a conduz
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ao seu paroxismo, no qual ela se dissolvera. Ou seja, trata-se de
uma violéncia estritamente relacional, e ndo substancial: ela nasce
da propria contradicdo que ja preexiste no ntcleo duro da luta
de classes e dela emerge como forma de sua superacgao dialética.
Portanto, nao se deve imaginar uma violéncia incondicionada
e, por isso, absoluta. E uma violéncia que desponta da relagdo
com a for¢a para, num primeiro momento, fazer com que o vinculo
entre violéncia, Estado e dominagao econdmico-politica venha a
luz para, depois, com o préprio acirramento de suas contradicoes,
dissolvé-las. Ao romper este lago, a violéncia revoluciondria faz o
mundo do trabalho — e tudo que se apoia sobre ele — desabar: dai
proviria seu carater catastrofico. E precisamente por isso, trata-se
de uma violéncia ndo sangrenta: em oposi¢ao a violéncia estatal,
nao é uma violéncia que alimenta a vinganca, uma vez que nao
fomenta a continuacao da existéncia do Estado, a instituicao de
uma nova autoridade e, de forma mais profunda, da dominagao
através da luta de classes.

Assim também se pode entender a wvioléncia divina de
Benjamin: sobre ela, disserta Agamben (2004, pp. 93-94):

E, como numa partida, a vitéria de um dos dois
jogadores nao é, em relacao ao jogo, algo como um
estado origindrio a ser restaurado, mas € apenas a
aposta, que nao preexiste ao jogo mas dele resulta,
assim também a violéncia pura — que é o nome dado
por Benjamin a ag¢do humana que nado funda nem
conserva o direito — ndo é uma figura originaria do agir
humano que, em certo momento, é capturada e inscrita
na ordem juridica [...]. Ela é apenas o que esta em jogo
no conflito sobre o estado de excegdao, o que resulta
dele e, somente desse modo, é pressuposto ao direito.

A manifestacdo do poder puro — do poder divino — deve
ser compreendida, portanto, mais sob a forma de violéncia
purificadora; isto €, aniquiladora ao mesmo tempo que nao
sangrenta: que absolve a vida da culpa ao romper sua relagao com
o direito. Neste sentido, a critica profunda do direito, do poder
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e da violéncia, leva necessariamente Benjamin a uma formulacgdo
que se utiliza do contraste com a violéncia mitica para se afirmar:
enquanto esta é sempre um meio relativo a um fim, a violéncia
divina seria um meio puro. Aqui € possivel ver o autor operando
o mesmo deslocamento que Sorel tentou de forma tao enérgica:
a saber, escapar a circularidade do poder mitico através de
um elemento que é pura medialidade sem fins, que nado serve a
nenhuma utopia, um meio que permanece enquanto tal a despeito
dos intentos perseguidos. Assim, é possivel supor que a pureza
destes meios ndo deve seu estatuto aos fins que persegue, tampouco
a algum atributo que lhe é intrinseco, mas a relagdo que mantém
com os meios juridicos: a saber, uma pureza nao-prescritiva e
estritamente relacional. Deste modo, torna-se mais claro por que
Benjamin insiste na violéncia divina como manifestacdo: como
afirma Agamben (2004, p.96, italico no original),

Enquanto a violéncia como meio fundador do direito
nunca depde sua relagdo com ele e estabelece assim o
direito como poder (Macht), [...] a violéncia pura expde
e corta o elo entre direito e violéncia e pode, assim,
aparecer ao final nao como violéncia que governa
ou executa (die schaltende), mas como violéncia que
simplesmente age e se manifesta (die waltende).

A depuracao de um conceito como violéncia divina se torna
uma dificil tarefa sobretudo quando se tem em mente que este
estado andmico instaurado pela violéncia divina se assemelharia
sobremaneira ao estado de excecao do qual se utiliza a soberania
como espaco fundamental para a prépria existéncia do direito
em sua vinculacdo a vida: brecha necessdria entre os poderes
constituinte e constituido, hiato que se dividiria “em uma pura
vigéncia sem aplicacdo (a forma da lei) e em uma aplicacdo
sem vigéncia: a forca-de-lei” (AGAMBEN, 2004, p. 93). Diante
de tal quadro, o grande problema passa a ser o de diferenciar a
violéncia soberana da violéncia divina”: para isto, deve-se supor

7 Neste ponto, cumpre apontar a riqueza da discussao em torno da nogao
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uma poténcia que nunca passe ao ato, uma vez esta passagem
implicaria, de maneira imprescindivel, a colocagdo da vida
culpada como suporte do direito. Logo, se a tarefa que se impde
ao critico e a historia, de maneira mais ampla, é abjurar o homem
de sua existéncia demoniaca e de qualquer residuo do direito e,
conseqiientemente, da culpa, torna-se premente a movimentagao
de um conceito que, no estado de excegao, escape a decisdo
soberana ao mesmo tempo em que exponha e dissolva o elo entre
direito e vida. Dada tal disputa em torno da anomia, nao é por
acaso, portanto, que Benjamin se aproxime da violéncia divina
colocando-a em contraste com a violéncia mitica-juridica:

Se a violéncia mitica é instauradora do direito,

a violéncia divina é aniquiladora do direito; se
aprimeira estabelece fronteiras, a segunda aniquila sem
limites; se a violéncia mitica traz, simultaneamente,
culpa e expiacdo, a violéncia divina expia a culpa;
se a primeira é ameacadora, a segunda golpeia; se
a primeira é sangrenta, a divina é letal de maneira nao-
sangrenta (BENJAMIN, 2011, p. 150).

Em meio a polarizagao entre violéncia mitica e violéncia
divina, portanto, se interpde uma zona de vazio ou de anomia
que pode servir tanto a uma como a outra. Com efeito, enquanto
a primeira forca tenta trazer a anomia para dentro do direito
— restabelecendo as fronteiras entre o dentro e o fora através
da decisao soberana -, a segunda tenta implacavelmente
liberta-la da instituicdo da norma. Desta forma, o problema
se desloca para uma possivel subversdo do estado de excegao.
A questdo se imporia de maneira mais nitida a Benjamin dezenove
anos depois, em sua oitava e famosa tese sobre o conceito da

de decisio em Walter Benjamin e Carl Schmitt. Escapa ao escopo deste texto
o aprofundamento neste ponto, apontamos porém o capitulo de Giorgio
Agamben em Estado de excegdo (2004) — “Luta de gigantes acerca de um vazio”
— como possivel guia aos interessados em adentrar esta seara. Desnecessario
dizer que a leitura agambeniana da querela informa a posicao deste artigo.
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historia:

A tradigao dos oprimidos nos ensina que o ‘estado
de excegao’ em que vivemos € na verdade a regra
geral. Precisamos construir um conceito de histdria
que corresponda a esta verdade. Nesse momento,
perceberemos que nossa tarefa € originar um
verdadeiro estado de excecdo (BENJAMIN, 1994,
p- 226).

Acerca desta necessaria e decisiva distingao, afirma
Agamben:

Enquanto o estado de excecado se distinguir do caso
normal, a dialética entre violéncia que pde o direito
e violéncia que o conserva nao sera verdadeiramente
rompida, e a decisdo soberana aparecera alids
simplesmente como o meio em que se realiza a
passagem de uma a outra [..]. A violéncia, que
Benjamin define como divina, situa-se, em vez disto,
em uma zona na qual ndo é mais possivel distinguir
entre excecdo e regra. Ela estd, para a violéncia
soberana, na mesma razao em que, na oitava tese, o
estado de excegao efetivo esta para aquele virtual
(AGAMBEN, 2002, pp. 72-73).

Benjamin, portanto, opera neste nivel uma das inversoes
fundamentais que permite a critica a relacdo de abandono
promovida pelo estado de excecao ‘virtual: com efeito, ativar
o estado de excecao corresponderia a promover um corte profundo
na histdria, ou uma interrupg¢ao na dialética circular que caracteriza
o movimento insistente da soberania, que se diferencia em poder
constituinte e poder constituido e encontra sua identidade no
momento em que tais poderes transitam da indiferenca para
a diferenca novamente. A alteridade contundente ligada a violéncia
divina, todavia, adviria precisamente de sua rela¢gdo com o estado
de excecao: tal qual a violéncia revolucionaria advogada por Sorel,
tratar-se-ia de um abalo tao profundo no continuum da histéria que
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uma decisao soberana seria impossivel, e mesmo a forga-de-lei —
que atua na excecao como forma espectral do direito quando da
sua suspensao formal — cairia em desuso. Para Benjamin, portanto,
seria este o sentido da catastrofe: nascendo da contradicao,
a violéncia divina nao se colocaria ao lado das outras violéncias
precisamente por ser pura manifestacao sem qualquer fim; isto &,
sem pretender fundar uma autoridade a seu custo. Trata- se da
poténcia que rompe o nexo entre violéncia e direito; justamente
por isso, seria inteiramente nao violenta, dado que nao prescreve,
ndo tem texto, ndo exige o sangue, somente absolve a relacao entre
vida e culpa e cessa de existir uma vez extinto o direito.

Neste ponto, a aproximacao da lenda kafkiana ao ensaio
de Benjamin amplia o sentido de seu messianismo. Com efeito,
se for feita uma leitura cerrada da incisiva e enigmatica frase
benjaminiana — “Pois com a mera vida termina o dominio do
direito sobre o vivente” (BENJAMIN, 2011, p. 151) —, é possivel
interpretar que a possivel morte do camponeés e o fechamento da
porta da lei encontram um correlato com a catastrofe proposta por
Benjamin: seria o abalo necessdrio para a criagao de um estado
de excecao efetivo, “posto que o Messias podera entrar somente
depois que a porta tiver sido fechada, ou seja, depois que a vigéncia
sem significado da lei tiver cessado” (AGAMBEN, 2002, p. 64). Isto
¢, uma violéncia destruidora € o artificio necessario para que cesse
a confusao entre direito e vida. Ou seja, artificio usado para que a
porta da lei se feche, por meio da catastrofe, no momento preciso
da subversao do estado de excecdo e de sua transformacao numa
realidade historica efetiva.

Com isso, abrir-se-ia a possibilidade para a tultima das
reviravoltas almejadas por Benjamin. Se, no estado de excegao
tornado regra, o poder mitico avanca sobre a vida de modo a
fazer com que a lei com ela se indetermine — tal qual nos mostra
Kafka com a vida ao sopé do castelo —, uma vez efetivado o
estado de excecao da-se a decisiva inversao: a vida se transforma
integralmente em escritura, proposi¢ao atestada na oposicao
que Benjamin fez entre a violéncia mitica e a violéncia divina:
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“A violéncia mitica é violéncia sangrenta exercida, em favor
proprio, contra a mera vida; a violéncia divina e pura se exerce
contra toda a vida, em favor do vivente.” (BENJAMIN, 1986,
p- 173). Somente assim os dois elementos que a relacao de bando
mantinha ligados — a saber, a vida e a forma da lei — veem seu nexo
se dissolver ante a destruicao do Estado e o desfecho decisivo da
historia.
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