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No dia 7 de junho de 2019, uma sexta-feira, nos encontra-
mos perto da estagdo Marechal Deodoro, regido central da capital
paulista. Com camera e cadernos em maos, deixamos para tras a
area degradadae de pujante comércio popular, e paramos um pouco
antes de poder sentir a aura das moradas quietas e portentosas
de Higienopolis. Vladimir nos recebeu em seu apartamento de
manha cedo, vestido de preto. Sua conhecida expressao solene
simpaticamente contrastava com mundanidade do copo de leite
vazio que segurava quando nos abriu a porta. Sentamos, os quatro,
na sala de estar, que era habitada por uma estante de livros, um par
de sofas, mesa de centro e um pequeno piano de cauda. A quietude
da casa deu espaco, entao, ao ressonante movimento de ideias que
pode ser conferido nas paginas que seguem.

Hyury: Professor, obrigado por receber a gente aqui e por
ter topado a entrevista. Eu gostaria de comecar perguntando
o seguinte, quer dizer, propondo uma relagdo entre os seus
artigos publicados no jornal Folha de S. Paulo neste més de
maio. Recentemente, no artigo “Idiotas tuteis” (FSP, 17/05/2019),
vocé tracou uma conexado entre as ocupagOes estudantis de 2011
a 2013, o movimento dos secundaristas em 2016 e as mobilizacdes
estudantis dos ultimos dois anos - sendo que nesse ano de 2019
foi realizada uma grande mobilizagao das universidades contra
os cortes do governo federal. Ao fim do artigo, vocé afirma que
desde 2014 apenas um polo da radicalizagao politica brasileira se
configurou, o do autoritarismo, e sugere que o segundo esta a se
configurar nessas mobilizagdes. Ja em 31 de maio 2019, no artigo
“Uma colisao”, vocé recupera essa tendéncia de radicalizagao que
se inicia em 2014 e declara que “nada realmente nos une, a nao
ser a partilha do mesmo territério” - do que se depreende uma
abertura indeterminada ao conflito ou mesmo a afirmacao de um
desamparo capaz de produzir um sujeito politico que complete
a radicalizacdo (como lemos em “A filosofia € um esporte de
combate”, FSP, 03/05/2019). Feitas essas colocag¢des e considerando
os desdobramentos das manifestacdes de 15 de maio deste ano, é
possivel afirmar que os estudantes podem constituir de fato esse
outro polo da radicalizagao, um polo capaz de fazer frente ao
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autoritario? Trata-se aqui ja da constitui¢do de um sujeito politico
a partir do desamparo ou de uma reagdo contingente que ainda
precisara ser integrada a efetividade?

Vladimir: Entdo, na verdade ja faz alguns anos que eu
insistia na tese de que a politica contemporanea tinha ido para o
extremos; que isso ndo é s um trago da politica brasileira, mas era
um traco da politica global; que a tendéncia tipica da democracia
liberal dessas tltimas décadas de empurrar todos os atores politicos
para a conquista do centro tinha entrado em colapso. Isso tinha
se manifestado de forma muito evidente nessas ultimas décadas,
especialmente com a ascensao das extremas direitas, que nao era
exatamente uma ascensao da extrema direita, entendeu? Minha
tese era um pouco diferente. Na verdade, era uma radicalizacao dos
extremos. Nos lugares onde a esquerda conseguiu radicalizar sua
pauta, ela reencontrou sua densidade eleitoral - e isso aconteceu
mesmo em lugares completamente inesperados, como a Inglaterra,
onde a gente tem hoje o partido trabalhista mais a esquerda de sua
histéria. Acho que desde Oliver Cromwell [1599-1658] nao se tem
alguém com propostas como as de [Jeremy] Corbyn [1949-].

Entdo acho que o que ia acontecer no Brasil era uma
impossibilidade de assungao dessa nova dinamica da politica,
principalmente por parte da esquerda, por uma série de razdes.
Eu diria que a principal delas é que a esquerda brasileira sempre
operou dentro de um quadro populista. Populista nao no sentido
em que a gente descreve populismo dentro de uma certa tradigao
socioldgica uspiana, como em [Francisco] Weffort [1937-] e tal.
Mas populismo no sentido do [Ernesto] Laclau [1935-2014], com
essas estratégias de constituicdo da hegemonia. Diria que no
caso brasileiro isso era muito evidente, e isso traz uma série de
limitagdes. A principal delas era nao saber operar dentro de uma
dimensao de radicalidade, sempre operando, em vez disso, como o
ultimo fiador de um processo de coalizao. O que aconteceu no caso
da esquerda brasileira? Ela foi o ultimo ator a seguir acreditando
na possibilidade de um governo de coalizdo. Ainda hoje, se vocé
pega a esquerda parlamentar, esse € o seu horizonte. E eu nao digo
s6 do PT, nao. E o horizonte geral, de toda esquerda parlamentar.
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Agora, é claro que dentro dessa dinamica, a direita brasileira
compreendeumaisclaramenteumdesejomuitoevidenteemanifesto
de ruptura e soube vocaliza-lo. Ela inventou um personagem que
era a figura mesma da ruptura - mesmo que fosse uma ruptura
para tras, recuperando uma série de fantasmas do militarismo
brasileiro que nunca tinham sido realmente desativados. S6 que
a esquerda foi incapaz de fazer isso. Em nenhum momento ela
conseguiu. E eu diria que, talvez, se ela conseguir, ela vai conseguir
dentro de uma dinamica de movimento, ndo numa dinamica de
partido. S6 que mesmo os [principais] movimentos de esquerda
sdo extremamente vinculados ao jogo partidario. Entao nao ha
nenhuma contraposigao ai, o discurso é o mesmo. O discurso é
muito explicito nesse sentido.

Nesses artigos, eu havia insistido na possibilidade de
emergéncia de uma nova massa de descontentes - massa essa que
tem um elemento diferencial importante no caso dos estudantes,
que € o seu histdrico de radicalidade. Quer dizer, se vocé pensar
bem, a juventude brasileira estd nas ruas desde 2011. Desde os
Occupy, Occupy Sao Paulo no Anhangabati, vocé tem a juventude
na rua. Eu diria que ndo é por outra razao, inclusive, que a
gente pode até ver a situagao atual como uma contrarrevolugao
preventiva contra a emergéncia dessa juventude como ator politico
central. E ela [a juventude] conseguiu agora, de uma maneira
muito evidente, mostrar a sua capacidade de densidade popular.
Foram um milhao, um milhao e meio de pessoas na rua; quer dizer,
um contingente absolutamente inacreditavel mobilizado de forma
brutalmente espontanea, porque estruturas como a UNE e a CUT
ja ndo conseguem mobilizar mais ninguém ha muito tempo. Dar
crédito a eles seria uma coisa completamente surreal dentro desse
contexto.

Agora, é fato que, para que esse processo 0corra, € necessario
que esse novo sujeito politico emergente nao recaia no canto da
sereia da esquerda brasileira - que seria, em ultima instancia, um
canto que procura insistir na ideia de que € necessario retomar,
€ necessario recuperar, é necessario re-instaurar os direitos que
foram adquiridos ou praticas que foram esquecidas ou negociagdes
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que sdo necessarias. Entao, eu diria que ha uma operagao de
desamparo no sentido de quem afirma: “de fato nao temos mais
nada, ndo temos mais lideranca, organizacao, estrutura”. Talvez
essa seja a primeira condi¢ao para que a gente possa criar alguma
coisa. SO que existe uma dinamica contraria da esquerda brasileira,
muito marcada pelas suas antigas liderancas, pela nostalgia de
governos que teriam sido de grande coalizao e concilia¢do - o que
deixa tudo muito mais preocupante.

Hyury: E vocé avalia que o papel do Lula nessa marcagao da
memdria da esquerda brasileira contribui para isso?

Vladimir: Eu acho que hoje [esse] é um papel bastante
complicado, bastante problematico. Sem entrar no mérito da
questao da sua prisao, que, de fato, é injusta. Nao ¢ essa a questao
colocada. O fato é que ele continua funcionando como o horizonte
regulador da esquerda brasileira. Ele é o polo de convergéncia
dessa esquerda. Eu diria que ¢ um momento de regressao peronista
da esquerda brasileira, dentro de um modelo que, francamente, é
a copia do argentino, com todos os seus impasses. E triste perceber
a nossa dificuldade em conseguir criar corpos politicos para além
dessas estratégias. Entao acho que fica uma tarefa para a esquerda
nacional nesse ponto.

Mariana: A categoria “sujeito” foi tratada de modo bastante
diverso dentro das varias tendéncias marxistas, muito embora
essa diversidade seja constantemente negligenciada pelos criticos
contemporaneos da obra de Karl Marx [1818-1883]. Se no marxismo
soviético (mesmo em se tratando de figuras mais criticas, como
Gyorgy Lukacs [1923]2012), por exemplo, o sujeito é imediatamente
identificado a classe trabalhadora, responsavel por carregar a
promessa de emancipacdo da humanidade, Louis Althusser
([1970] 1996), por sua vez, propde a ideia de “assujeitamento”,
segundo a qual “toda ideologia invoca ou interpela os individuos
enquanto sujeitos concretos” (ALTHUSSER, 1996: 133) - o que
pressupde tanto uma espécie de “ideologia positiva” intrinseca
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a qualquer aparelho de Estado quanto certo esvaziamento da
categoria sujeito como dotada de autonomia e consciéncia. Em
Theodor Adorno [1903-1969], por outro lado, mal ha qualquer
ideia normativa de sujeito, uma vez que sua principal preocupagao
critica é a identificagao problematica do individuo com a sociedade
do valor. Ja na tendéncia contempordnea da Critica do Valor
(Wertkritik), Robert Kurz (2010) propde a destruicao da ideia de
sujeito, ao identifica-la implacavelmente a subjetividade burguesa
e ao “sujeito automadtico” marxiano, relativo a postulacdao da
tese de que o verdadeiro motor revolucionario da histéria tem
sido, até hoje, o proprio capital. Na sua opinido, a categoria de
sujeito ainda possui serventia na teoria contemporanea atual
para se refletir sobre formas de emancipacao? Ha algum sujeito
empirico que atualmente encarne essa condigao? Se nao existe tal
sujeito empirico, existem casos nos quais € possivel vislumbrar a
possibilidade dessa emergéncia?

Vladimir: Antes de mais nada, eu discordaria um pouco
desse mapa, dessa cartografia que vocé sugeriu. Acho que o caso
adorniano é um caso diferente dos demais. Em Adorno existe
uma relagdo muito profunda entre sujeito e nado-identidade -
uma relagao vinculada, entre outras coisas, a uma antropologia
filosdfica que tem forte matriz psicanalitica, ligada principalmente
a teoria das pulsdes de [Sigmund] Freud [1856-1939] - o que lhe
permite inclusive falar em natureza interior em alguns momentos.
Entdo acho que ele [Adorno] forneceria sim, uma resposta a sua
pergunta, enquanto os outros, de fato, tétm uma visao bastante
expeditiva da categoria de sujeito.

Eu diria o seguinte: acho impossivel abandonar a categoria
de sujeito dentro de uma teoria da emancipacdao. Por duas
razdes: porque o conceito de sujeito é um conceito implicativo
(ou reflexivo), e [porque] é um conceito vinculado também as
dinamicas necessdrias de reconhecimento. Implicativo por qué?
Porque, claro, vocé tem uma nogao substancial de sujeito que € a
classicamente definida - vinculada as possibilidades mesmas de
auto-identidade, de autodeterminagao, e que vao organizar uma
nog¢ao de autonomia individual dentro de uma certa tradicao da
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filosofia moderna. S6 que eu acho que existe uma outra tradi¢ao
que vai insistir que o sujeito é um operador de implicacdo com
aquilo que ¢é radicalmente desidéntico. E eu insistiria que essa
tradicdo tem na filosofia hegeliana um de seus polos centrais.

Eu sei que essa € uma leitura heterodoxa, mas eu a defenderia
até o fim. Acho que as outras leituras estao incorretas, na verdade.
Porque existe uma tentativa filosofica de sobrepor, por exemplo,
um conceito substancial de sujeito, tal como o sujeito de [René]
Descartes [1596-1650], ao de [Georg W. F.] Hegel [1770-1831] - que
€ um pouco a leitura que [Martin] Heidegger [1889-1976] faz, por
exemplo, ao insistir [que], na verdade, de Descartes até Hegel
voceé tem (radicalizando aqui) o mesmo conceito, que € a ideia do
sujeito absoluto. E acho essa leitura equivocada, porque nao é a toa
que num dado momento do comego do século XIX - com [Johann
G.] Fichte [1762-1814] e Hegel principalmente - o sujeito vai ser
antes de mais nada um operador de reconhecimento. A ideia de
reconhecimento entra ai de maneira muito importante - porque,
claro, reconhecimento ndao é em hipotese alguma recognicao;
nao é simplesmente encontrar aquilo que de uma certa maneira
eu ja tenho como imagem. Reconhecimento é um processo de
transformacao implicativa: aquele que reconhece o outro nao sé da
ao outro uma possibilidade de existéncia, mas se modifica também.
Entao reconhecimento é sempre uma categoria de transformacao.
Isso é muito claro dentro dessa tradicao.

Entdo eu diria [que] sem a categoria do sujeito vocé nao
consegue mais explicar como uma diferenga transforma - essa ¢
a minha ideia. Porque vocé nao consegue mais explicar como a
diferenca te implica, ou como [ela] implica alguma coisa que néo
¢é ela mesma. Para isso vocé precisa de uma reflexdo (no sentido
forte do termo) - quer dizer, uma diferenga que nao é reconhecida
enquanto tal nao tem efeito, ou seu efeito ¢ limitado. E um efeito
muito diferente [aquele de] uma diferenca que é reconhecida
de uma que ndo é. Mas para que vocé possa falar sobre isso -
reconhecimento, implicac¢do -, vocé precisa da categoria do sujeito.
Vocé precisa da reflexividade da categoria do sujeito - que, mais
uma vez, nao é uma reflexividade do modelo lockeano; nao é aquela
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reflexividade que ¢ vinculada a uma naturalizacao das metaforas
escopicas, isto €, como uma luz que se reflete no espelho. Por isso
eu me sinto muito mais a vontade dentro do horizonte hegeliano,
onde a propria ideia de reflexao é ja duplicada desde o inicio - quer
dizer, é uma reflexao que descreve dois movimentos: o movimento
de alienagdo e o movimento de retorno. E esse movimento de
alienacao e retorno é fundamental, porque se nao houvesse isso a
reflexao seria radicalmente projetiva - ela simplesmente projetaria
no objeto as categorias do sujeito. Como ela é uma reflexdo
duplicada, ela é uma reflexao, digamos, retificadora, a todo
momento. Ou seja, ela projeta nos objetos as suas categorias; os
objetos resistem a projecao (isso € o movimento de alienacdo, ou
seja, ela se perde); e ela retorna, ou seja, ela integra essa resisténcia
retificando seu horizonte. Se é possivel algum movimento dessa
natureza, entdo a categoria do sujeito é absolutamente necessaria.
E se o processo de emancipagao estd ligado de forma estrutural
a essa possibilidade de quebrar o horizonte projetivo da razao
moderna, entdo é impossivel desvincular emancipacao de sujeito.
Por isso acho completamente equivocadas as tradi¢des como a
althusseriana, ou mesmo as coisas ditas pelo Kurz nesse sentido,
que nao conseguem dar uma resposta a esse tipo de processo.
Agora, sua pergunta também tem uma outra dimensao [que
questiona] onde vocé vé, onde nds vemos experiéncias empiricas
nesse sentido. Ai tem uma questdo bastante interessante - na
verdade sdo duas: primeiro, o fato de nao existir sujeitos empiricos
que deem conta desse processo nao significa absolutamente nada.
Significa simplesmente que vocé estd num momento histérico
onde certas condigdes fundamentais de emancipacao nao podem
ser postas. Isso nao significa muita coisa. Adorno, quando fala
da moral kantiana, tem o cuidado de lembrar uma coisa bastante
interessante: ele diz que néo se trata de fazer a defesa de uma moral
deontoldgica, uma defesa da nogao de dever, mas, ao menos, essa
foi uma maneira de dizer que aquilo que os sujeitos podem ser
nado se mede a partir daquilo que os sujeitos hoje sdo. Entao acho
que é sempre bom lembrar disso para que a gente nao fique numa
espécie de fetichismo da situagao atual, para que a gente nao acabe,
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em nome de uma certa perspectiva materialista, fetichizando as
limitagOes da situagao atual. Isso por um lado.

Por outro, eu lembraria que ha processos em profunda
transformacdo dentro da sociedade contemporanea, e que esses
processos podem ir em vdrias dire¢des. Uma delas é essa - ir em
direcdo a uma pratica efetiva de emancipacdo. S6 que eu acho
que essas praticas de emancipacao tém hoje uma tarefa muito
importante, porque durante muito tempo a gente compreendeu
como sinébnimos emancipagao e autonomia, ou seja, que a questao
fundamental da emancipagao era garantir a da autonomia. Eu, até
pela formacao psicanalitica, tenho muita dificuldade em admitir
essa articulagao. Eu acho que hd uma articulagao singular entre
emancipagao e heteronomia sem servidao, que seria um elemento
fundamental a ser recuperado. Até porque a categoria de autonomia
- com sua propria ideia de auto - no fundo é uma secularizagao
de uma categoria teoldgica - a ideia de causa sui secularizada, do
sujeito que € causa de si mesmo, [que] é o legislador de si mesmo,
que € ao mesmo tempo o legislador e o caso. Quer dizer, é o tipo
de relacdo entre vontade e acdo que vocé s6 encontra em Deus
na teologia. Entao acho que tem toda uma desconstrucao da
categoria da autonomia a ser feita - o que abre espaco para um
outro tipo de pratica de emancipagao ligada a possibilidade de
vocé reconhecer que vocé é afetado por aquilo que nao controla,
[que] vocé é transformado por aquilo que ndo controla. Dai a ideia
de heteronomia. S6 que é heteronomia sem servidao porque esse
“nao controlado” nao é a vontade de um outro, mas € o que talvez
deponha a propria nogao geral de vontade.

Mariana: Entao a ideia de sujeito ndo implica uma ideia de
autonomia.

Safatle: Entao, essa é que é a coisa interessante. Eu
insistiria: ha uma tradi¢do dentro da historia da filosofia para a
qual a nocao de liberdade que o sujeito é capaz de produzir ndo é
completamente legivel dentro dessa nocao classica de autonomia.
Porque o sujeito é aquilo que permite uma implicagdo com a
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diferenca, uma implicagdo com o nao-idéntico - mas ndo uma
diferenga do tipo “a outra consciéncia”. Esse é um erro classico
quando a gente fala de reconhecimento em Hegel - como se fosse
uma questdao de reconhecimento de uma consciéncia pela outra.
Isso nao é verdade. A questao fundamental é como a consciéncia
reconhece aquilo que nao tem a forma da consciéncia - dai a fungao
da morte como elemento central. E que as pessoas veem isso e
acham: “ah, mas isso é uma recaida dramatico-existencialista”,
e ndo levam em conta, afinal de contas, como do ponto de vista
logico isso € um procedimento absolutamente central, porque
trata-se do que significa vocé se reconhecer num fundamento que
afunda, de certa forma (fazendo esse jogo zugrunde gehen que é
tipico desse momento). Ou seja, vocé tem um fundamento que
nao garante o fundado, que afunda o fundado, que indetermina
o fundado. Entdo como é que vocé se reconhece nisso? E o que
significa entdo pra propria nocao de identidade reconhecer um
fundamento dessa natureza? E, fenomenologicamente, esse
fundamento equivale a experiéncia da morte. E assim que ele
aparece fenomenologicamente.

Tudo isso pra dizer: de fato, vocé tem ai uma possibilidade
de construir uma tradicdo em que o modelo de implicagdo que o
sujeito pressupde nao pode mais ser lido sob a forma classica da
autonomia - da autonomia individual, da autonomia moral.

Hyury: Had um texto de Seyla Benhabib, Critica, norma
e utopia, em que ela considera o sujeito hegeliano de um ponto
de vista expressivista (1986: 89-90), isto é, em que ela sugere
como sendo correspondente ao esquema hegeliano um sujeito (o
espirito) que se expressa nas acdes historicas dos seres humanos,
efetivando, assim, o conceito de liberdade (idem: 93). Nessa ocasiao,
ela o localiza a partir de uma perspectiva transubjetiva, qual seja,
a perspectiva de um analista da dimensao social (ou, como ela
escreve, terapeuta ou engenheiro social) capaz de se destacar
do espago intersubjetivo e, assim, de apreender o movimento
produzido pelos varios grupos sociais em conflito, buscando
dirimi-lo (idem: 103). Tal como o sujeito de Hegel, assim também

Idéias, Campinas, SP, v.10, 1-38, 019009, 2019



[111
Vladimir Safatle

seriam o de [Emile] Durkheim [1858-1917] (a sociedade como uma
resposta a desintegracao por meio da solidariedade) e, em alguma
medida, o de Marx (algo transubjetivo na sua apreensao sistémica
do capital e intersubjetivo na perspectiva da luta de classes). Em
que medida a ideia de “circuito dos afetos” se aproxima ou se
distancia dessa perspectiva transubjetiva e expressivista, ou ainda,
se distancia ou se aproxima de uma perspectiva intersubjetiva de
apreensao do sujeito? Ha consequeéncias politicas decorrentes da
adogao de uma dessas perspectivas?

Vladimir: Eu acho essa leitura de Benhabib medonha,
bastante equivocada. Primeiro, porque ha uma confusao a respeito
do que é expressdo nesse caso, e segundo, porque ela pressupoe
um certo horizonte de dominacdo gramatical, ou seja, como se
o espirito transubjetivo tivesse a gramatica correta dos conflitos
sociais e, por isso, ele pudesse encontrar o sentido, ele pudesse
organizar previamente todas as multiplas perspectivas dentro
de um processo unificado por vir. Acho que [essa leitura] ignora
por completo a fungdo do acaso e da contingéncia dentro do
movimento do conceito na perspectiva hegeliana. [Quer dizer,]
ela cria um certo necessitarismo substancial que eu acho bastante
problematico. E é interessante, por exemplo, que Althusser
também insistia um pouco nisso a sua maneira. [Quando falava
de] causalidades expressivas do sujeito hegeliano era muito nessa
chave, [no sentido de dizer] que as contradi¢oes dentro da filosofia
hegeliana nao sao contradigoes reais, que na filosofia hegeliana nao
existe contradigao. O espirito ja tem de antemao toda gramatica
para poder fazer com que esses processos sempre sejam ligados
a um principio unitario que se desdobra dentro de um processo
histdrico. Entao [temos aqui] uma nogao abstrata de sujeito que
se desdobra, [por exemplo,] no proprio direito romano, que se
desdobra, por sua vez, no mundo romano, e assim unifica todas as
producdes do espirito e depois permite uma supera¢ao em que o
espirito simplesmente recompoe aquilo que ja viera unitario.

Eu insistiria em duas coisas. A primeira delas, na verdade, é
esta: essa nogao expressivista perde uma dimensao central aqui -
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[a saber,] o que a gente entende por expressdao? Perceba o que era
a expressao do ponto de vista estético do romantismo - mesmo
que Hegel seja um anti-romantico por exceléncia. A expressao
romantica nao é a emulagao imanente da genialidade do artista
na sua singularidade egoldgica mas, sim, a possibilidade mesma
que a forma tem de se confrontar com o informe. Nao é a toa que
0os momentos expressivos, por exemplo, da musica romantica
sdao momentos de ruptura, momentos da desagregacdo da forma,
quando se forga os padrdes regulares da forma. Isso indica uma
nocao de expressao bastante singular. Eu acho que ela [Benhabib]
confunde uma série de elementos: confunde[, por exemplo,]
reflexao com expressao. Nao € que a consciéncia se expressa[, mas
sim que] ela reflete. E diferente. E uma operacio completamente
outra.

Isso da uma outra dimensdo, entre outras coisas, para
a nocao da transubjetividade estar implicada em uma leitura
metafisicamente desinflacionada do espirito hegeliano. E isso é
muito engragado, porque quem entendeu isso muito bem entre
nos - pelo menos esse ¢ um dos pontos mais interessantes da
sua leitura - foi [Gerard] Lebrun [1930-1999], que [indicou que
ha] um nao-necessitarismo muito estranho dentro da filosofia
hegeliana da historia; que ela é, na verdade, uma filosofia de
integracdo de contingéncias. As contingéncias, sim, sao integradas,
redimensionam radicalmente os acontecimentos anteriores, criam
uma processualidade continua, retroativa e projetiva, o que faz
com que, na verdade - e essa € uma questao fundamental -, a
razao tenha uma grande liberalidade. O que é muito interessante,
porque aqueles que fizeram a critica da dialética como figura
do ressentimento - [Gilles] Deleuze [1925-1995] era um deles -
nesse ponto erram radicalmente. Ao contrario, a dialética pode
ser criticada pelo inverso, pela monstruosidade de transformar
toda violéncia em necessidade, o que é um pouco o que [Etienne]
Balibar (2010) tinha entendido no seu livro sobre violéncia e
civilidade: que se tem alguma coisa que pode ser dita é que ela
[a dialética] é exatamente o inverso do ressentimento. Quer dizer,
se toda violéncia € expressao de um processo, vocé transforma a
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violéncia em processualidade. Tem uma série de questoes a serem
colocadas ai, mas isso demonstra uma coisa muito importante, que
¢ o carater nao-teleoldgico do processo - teleologico no sentido de
que vocé tem um télos previamente definido (que define, afinal, o
horizonte do progresso) e que vai paulatinamente se realizando. A
ideia é outra, muito mais complexa e muito mais interessante. Se ha
um progresso, o progresso vem da integracao dos acontecimentos
contingentes, porque nenhum acontecimento contingente € capaz
de impedir a realizagdo da liberdade. Esse é o lado afirmativo
do processo. Nao é que ndo existam catastrofes, mas nenhuma
catastrofe é capaz de bloquear de uma vez por todas a afirmacao da
liberdade. Entao, todas elas acabam, de certa forma, se integrando
no movimento a sua maneira. H4 uma nogao de transubjetividade,
nesse caso, muito singular.

E ai vocé pode me perguntar: “mas e a nogao de intersubje-
tividade?”. Entender o espirito como uma estrutura intersubjetiva
pressupde um problema. Vocé tem duas modalidades de reconhe-
cimento: o reconhecimento entre sujeitos e o reconhecimento entre
sujeito e objeto. Essas modalidades nao sdo a mesma. A intersubje-
tividade da conta da primeira e é importante que a segunda exista,
porque a segunda € o que garante, entre outras coisas, que a pri-
meira ndo é s6 uma projegao narcisica, onde eu reconhego aque-
les que, a sua maneira, se definem como sujeitos. Entao eu preci-
so também fazer uma operacao, na qual eu reconheco aquilo que
se coloca na posigao de objeto. Isso é tao evidente em Hegel que,
lembremos, a dialética fundamental do reconhecimento é entre o
senhor e o escravo. O que é o escravo? Escravo é aquilo que, até
entdo, é visto sob a condi¢ao de mero objeto. Ou seja, € necessario
que aquilo que se coloca sob a forma de objeto implique radical-
mente o sujeito. Isso vale para tudo, até para a natureza, o que o
jovem Marx entendeu muito bem nos Manuscritos [de 1844]. Acho
que isso modifica um pouco esse horizonte comunicacional que
estd implicado naturalmente dentro da ideia de intersubjetividade.

Laura: E adicionando a essa equacao uma diferenca entre
objeto e objeto parcial, isso importa também? Tem uma parte de O
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Circuito dos Afetos ([2015] 2016) em que vocé menciona que isso
seria um desvio...

Vladimir: Sim, porque ¢ uma maneira de vocé livrar a
relagao objeto-representacao. O problema de utilizar a categoria de
objeto é a sua ressonancia kantiana, quer dizer, é essa ideia de que o
objeto é aquilo que se submete ao principio da unidade, do diverso
da experiéncia, sob a forma da representacao. E a ideia de objeto
parcial, vindo da psicandlise, tem um elemento explosivo bastante
interessante. Primeiro, é que parcial dentro desse contexto é um
termo ruim, porque parece que é parte de um todo. Entao parece
que vocé vincula o desejo a dimensodes parciais que depois podem
ser englobadas em representacdes globais por pessoa. Entao o amor
pelo seio, por exemplo, no caso dos bebés, se transforma na relacao
com a pessoa enquanto totalidade. Uma das coisas interessantes da
perspectiva lacaniana é insistir em como esse processo nunca ocorre
dessa forma. Quer dizer, esses objetos parciais sao nao-especulares,
sao objetos que o sujeito perdeu para poder se configurar enquanto
imagem unificada de si. Ele perde, porque ele comega em conexao.
Uma coisa interessante dentro dessa teoria psicanalitica é esta: os
sujeitos ja comecam em conexao, ja sao entidades conectadas, sdo
conexdes sem unidade. Devido ao fato do bebé se submeter aos
seus processos de satisfagdao, aos prazeres especificos do érgao,
é como se vocé tivesse conexdao boca-seio, conexdao olhar-olhar,
conexao fezes-olhar, e essas conexdes ainda nao configuram uma
unidade, elas vao se configurar [como tal] posteriormente. Mas
para que elas se configurem como uma unidade - para que elas
produzam uma imagem do corpo proprio -, vocé precisa cortd-
las, precisa estabelecer separacdes, porque esses sao elementos
que vém de uma dimensao de confusao eu-outro. E nesse sentido
é interessante insistir que esses elementos, que sdo radicalmente
distintos da forma de sintese do eu, continuam insistindo no desejo,
obrigando novas formas de sintese, as quais o eu nao sabe como
produzir. Eles obrigam formas de estruturas de subjetividade nao-
egoldgicas, no sentido forte do termo. Entao ai vocé pode imaginar
seu potencial dentro de uma teoria do reconhecimento para esse

Idéias, Campinas, SP, v.10, 1-38, 019009, 2019



1151
Vladimir Safatle

tipo de operagdo, o potencial de descentramento que tém essas
operacoes dentro de uma teoria do reconhecimento.

Mas vocé [, Hyury,] perguntou sobre questdes politicas,
sobre as consequéncias politicas, ndo é? Eu diria que ha varias
maneiras de responder a isso. Uma delas é: ha uma perspectiva
politica hegemonica hoje em dia que insiste em que os sujeitos
sdo portadores de demandas. Essas demandas precisam ser, a sua
maneira, reconhecidas dentro do campo dos conflitos politicos,
e eles sdao organizados a partir de demandas em conflito. Uma
discussao interessante é a que se pergunta - mesmo antes de se
perguntar em quais condigdes todas essas demandas podem
ser ouvidas - o seguinte: “e o que aconteceu para que nos
compreendamos a agdo politica como uma demanda?” H4 uma
transformagao importante aqui e ela passa de uma maneira muito
naturalizada - € um pouco a projegao da sociedade dos individuos
dentro dos conflitos sociais: os individuos sao portadores de
sistemas de interesses, e esses sistemas de interesses entram em
contradi¢do, entram em conflito um com o outro, de modo que
seja necessdria uma regulacdo que permita, entao, ouvir, de uma
maneira ou de outra, todos os interesses, ou seja, ter uma sociedade
de tolerancia em relagdo aos interesses individuais, como se todo o
processo de conflito social fosse, na verdade, garantir as condi¢oes
para uma individualidade bem realizada, para que eu, vocé, todos
nos possamos, entao, afirmar nossas demandas individuais. Acho
extremamente problematico esse tipo de orientagdo, porque ja
comeca um pouco por ai: por que pensar a acao ou a voz sob a
forma da demanda? E o que acontece quando vocé a libera [dessa
forma]? Talvez nao exista uma demanda; talvez exista, entre outras
coisas, aquilo que nao se configura sob a forma de demanda, que
resiste a se configurar sob a forma de demanda de um individuo,
que coloca a propria figura do individuo em colapso. Como é que
voce realiza socialmente esse tipo de pressao vinda dos sujeitos?
Ai tem toda uma discussao que eu acho interessante de ser feita.

Mariana: A voz que nao é demanda também é do campo da
politica?
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Vladimir: Eu acho que isso ¢ fundamental dentro do
campo da politica. Hoje a gente vive uma situagao politica em
que toda voz é expressao de uma demanda que deve ser ouvida,
e essa demanda ¢ forma fundamental da propriedade. E ai vem
uma questdo interessante: se ha algum sentido dentro de uma
politica comunista hoje em dia, é o de uma politica radicalmente
desprovida da gramatica da propriedade; e a gente percebe o quao
dificil é liberar a politica da gramatica da propriedade, porque, é
claro, ndo é s6 propriedade da posse dos bens, ¢ a propriedade de
si, ou seja, uma propriedade também no sentido predicativo. E um
predicado meu que eu quero que seja visto, que saia da situagao
da invisibilidade, entao eu falo a partir dos meus predicados, falo
a partir das minhas propriedades, daquilo que é meu. A politica
se transforma nisso: o que é meu? Por que alguém esta falando do
meu lugar? Por que ndo sou eu que falo?

Eu diria que dentro de uma dinamica como essa a gente ja
perdeu. Na verdade, é a gramatica liberal - nao s6 as demandas sao
liberais, mas a forma de organizacao das demandas é liberal; o que
é pior, mais grave.

Hyury: E uma forma de realizar a liberdade a partir do
individuo, ndo é?

Vladimir: E, o horizonte normativo das lutas sociais se
reconfigura a partir da problematica do reconhecimento dos
individuos. Se eu gastei tanto tempo da minha vida discutindo
[Axel] Honneth [1949-], foi até por causa disso.

Laura: Depois a gente vai chegar nesse ponto.
Vladimir: Era para dizer o quao dramaticamente equivocada
era uma perspectiva dessa natureza, ainda mais levando em

conta o que tinha sido a teoria critica, o que tinha sido a escola de
Frankfurt na sua primeira geracao.
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Laura: Professor, em O Circuito dos Afetos, vocé indica
que o proletariado, enquanto o absolutamente despossuido, é a
figura de um principio radicalmente contrdrio a identificagao e a
diferenciacdo que é proprio a toda emergéncia de sujeitos politicos.
Por isso mesmo, vocé diz, essa figura mereceria ser recuperada
na reflexao politica contemporanea. (Cf. SAFATLE, 2016: 231) Na
Introducdo a Critica da Filosofia do Direito de Hegel, Marx associa
o potencial revolucionario do proletariado a situagao especifica da
Alemanha de sua época. Ele diz que ali, onde “a vida pratica é
tao desprovida de espirito quanto a vida espiritual é desprovida
de pratica”, a emancipagao universal s seria possivel quando a
“situacdao imediata” de uma classe particular a forgasse na dire¢ao
de tal emancipacdo, quando “sua necessidade material e (...) seus
proprios grilhdes” fizessem dela o universal abstrato que serve
de vetor ao universal concreto (MARX, [1843-4] 2013: 162, grifos
no original). No mesmo texto, ele contrasta essa situagdo com o
caso francés, em que “cada classe da nacao € um idealista politico
e se considera, em primeiro lugar, ndo como classe particular,
mas como representante das necessidades sociais” (idem, ibidem:
161), e que, por isso, pode conduzir a si e as demais classes
particulares a liberdade social. Dado que em obras posteriores
Marx estende o diagnoéstico que fizera sobre o caso aleméao para o
sujeito revoluciondrio em geral, ao nivel da histéria mundial, sai
de foco algo que talvez pudesse ser lido como uma via alternativa
a emancipac¢ao que nao passa pela constituicdo de um universal
abstrato. Quanto ao seu esquema, vocé concebe a possibilidade de
uma via alternativa desse tipo para a constituicdo de um sujeito
politico da verdadeira democracia, isto €, um sujeito politico cuja
poténcia de conformacado do universal concreto ndo seja precedida
necessariamente da absoluta despossessao?

Vladimir: Entao, eu acho o seguinte: j4 em Marx, como
vocé mesma indicou, ha um processo de generalizagao em que a
categoria do proletariado se torna a categoria critica por exceléncia.
N’A Ideologia alema (MARX, [1845-7] 2007) isso é absolutamente
claro; e, bem, ele vai ler a revolucao de 1848 como uma revolucgao

7

proletaria. Eu acho que essa é uma operagao absolutamente
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central. Se tem alguma coisa fundamental na teoria da revolugao
de Marx é vincular proletario e revolucao. A gente sabe que Marx
ndo inventou a categoria do proletario. Em [Claude-Henri de
Rouvroy, Conde de] Saint-Simon [1760-1825] isso ja existe; s6 que
o proletariado era [nesse caso] a marca de despossessao absoluta
e [algo que] deveria ser objeto de cuidado da vida social. J4 Marx
vai dizer: “nao, essa despossessdao tem uma forga revolucionaria”,
e essa € sua grande novidade. S6 exatamente por ser radicalmente
despossuido é que o proletariado é revolucionario. No Manifesto
Comunista ([1848] 2011) - em que Marx afirma que os proletarios
nao tém patria, ndo tém Estado, ndo tém religido, nao tém moral,
nado tém familia -, ndo se trata de dar uma familia, uma patria,
um Estado, uma religido, uma moral para o proletariado; trata-
se, exatamente, de compreender que essa sua forga antipredicativa
(porque ele nao tem nenhum predicado que lhe seja proprio) é como
que a condi¢ao fundamental para o processo revolucionario. E eu
acho que esse modelo que Marx encontra é o modelo insuperavel,
em que ele define de uma vez por todas o que é um sujeito politico;
e é o modelo que vale para hoje.

S6 que ai tem uma questao, porque ha varias maneiras
de se ler esse problema e acho que algumas delas sao bastante
equivocadas. Por exemplo [aquela na qual] entre outras coisas,
se insiste que ha uma classe proletaria vinculada ao mundo do
trabalho e que deve tomar a frente do processo politico. Muitas
vezes se mobiliza isso contra as politicas de reconhecimento dentro
de uma estrutura: “ah, vocé tem o problema econdmico que esta
sendo negligenciado e tal”. Eu acho que ha um problema grave
nessa leitura que é o seguinte: nao se questiona uma ontologia
de propriedade através de uma ontologia de classes. Uma classe
¢ uma propriedade estendida; entdo, é claro, vocé tem [nesses
casos] regressdes do proletariado como uma classe identitaria. A
gente viu isso. O século XX esta cheio disso, da criacdo de todas
essas monstruosidades como “Estado proletario”, como “cultura
proletdria” etc,, que sdo contradi¢des em termos absurdas e
absolutas. Eu diria que a distingao nao é entre propriedade e
classe. A distincao € [sim] entre uma metafisica da identidade
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que tenha esses seus dois eixos e uma concepg¢ao nao-identitaria
de existéncia. E eu acho que o proletariado é a emergéncia dessa
experiéncia [ndo-identitaria]. O proletariado é a convergéncia entre
um conceito socioldgico -, a saber, os “trabalhadores despossuidos,
que nao tém nada a nao ser sua forca de trabalho” - e um conceito
ontoldgico. Eu sei que pode ser uma leitura heterodoxa, mas acho
impossivel ignorar isso.

Vocé tem uma dimensao de negatividade vinda da nogao
hegeliana de sujeito que ficou presente no Marx, que € presente na
propria nocao de sujeito revolucionario. O sujeito revolucionario
¢ aquele que produz um tipo de negatividade que nado ¢ a
negatividade simples do lumpemproletariado, mas sim uma
negatividade que tem forca de transformagao, de reconstrucao do
passado, de projecao do futuro e uma série de outros elementos.
Entdo eu diria: a questao interessante hoje para recuperar esse
conceito é “quem sao os radicalmente despossuidos? Onde eles
estdao?” E mais: “quem se assume enquanto tal?” Quem estd
disposto a assumir um processo de despossessdao generalizada
como condigdo para a agao? E essa despossessao retira os sujeitos
da situagao atual, retira-os das localizac¢Oes atuais. Ela empurra os
sujeitos para fora da situa¢do. Entao ela ndo se configura como uma
demanda de reparacdo. Ela ndo se configura como uma demanda
de reordenamento do ordenamento juridico. Ela nao precisa de
garantia dentro do ordenamento juridico. Ela se constitui [sim]
como um processo radical de destitui¢do, como uma destituicdo
das estruturas normativas da vida social, uma destituicao da
possibilidade mesma de identificacao e de organizacao da fala. Esse
elemento me parece central e me parece que ele continua sendo
a figura fundamental de uma possibilidade de transformagao. E
por isso que eu lembrava no Circuito dos Afetos da frase de um
manifestante em 2013 que estava sendo entrevistado. A pessoa
pergunta a ele qual é o seu nome, e ele diz: “anota ai: eu sou
ninguém”. Essa é a enunciacao politica por exceléncia.

Mariana: A resposta do Ulisses, né?
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Vladimir: Ah, era ele?

Laura: Poxa, se vocé fala o nome do cara, perde o sentido.
Vladimir: Eu nao sabia qual era o nome desse sujeito.
Mariana: Nao! Nao desse sujeito...

Laura: Ah, do Ulisses da Odisséia.

Mariana: sim, do Ulisses da Odisséia!

Vladimir: Sim, veja, desde a Odisséia se sabe que existe uma
forca de despersonalizagdo que é uma asttcia contra o poder. O
interessante de vocé ter lembrado da Odisséia é um pouco isso.
O que faz o Ulisses? Ele entende que a despersonalizagao é uma
asttcia contra a forga, forga contra a qual nés combatemos. Esse
¢ um ensinamento politico fundamental. A primeira condigao
para uma verdadeira politica é retirar o outro da capacidade de
te nomear. E impedir que o outro - esse que representa o poder -
defina a gramatica da sua fala. A questao fundamental do poder é
quem fala, mas as pessoas ndo entenderam o que significa “quem
fala”.

“Quem fala” ndo é s quem esta falando agora. “Quem fala”
é quem definiu as regras de fala, quem definiu o que é uma fala e
o que diferencia uma fala de um grunhido. Quem foi que definiu,
afinal de contas, quais sao as condigdes para que uma fala seja a
expressao de uma voz? Nesse ponto, eu diria que [com] esse tipo
de estratégia vocé implode a fala; vocé diz: “nao, eu estou fora do
seu radar, eu estou fora do seu campo de visibilidade. Eu ndo quero
uma visibilidade dentro dessa gramatica, eu quero destituir essa
gramatica”. Essa € a inica agao politica efetiva. As outras sao a¢des
de gerenciamento, sdao um pouco... “Vocé tem certas demandas,
como elas vao ser gerenciadas? Como € que vocé vai criar parcerias
sociais aqui e ali?” Coisas que a gente conhece. E isso pode ser
tanto uma politica de esquerda quanto uma politica de direita.
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Hyury: O [atual presidente Jair] Bolsonaro, quando sai das
instancias normais... Quando, por exemplo, ndo comparece ao
debate, prefere conversar com a sua militancia pela internet e tal,
ele faz um pouco disso?

Vladimir: Olha, eu diria o seguinte: todo fascismo é a
vampirizacdo de uma revolucao verdadeira. Entao, é claro, toda
dindmica fascista ¢ uma transcricdo de um processo que poderia
ser revolucionario. Ele entendeu uma coisa fundamental: vocé tem
uma forca anti-institucional vinda da populacdo brasileira que é
decisiva na politica hoje e essa anti-institucionalidade vem, entre
outras coisas, dessa experiéncia secular de invisibilidade social
a qual a sociedade brasileira esta submetida. S6 que... Como ele
traduz isso? Essa também ¢ uma questao central. Ele nao traduz
isso através de uma dinamica de transferéncia de poder em relagao
aqueles que nunca tiveram poder. Essa seria a saida esquerdista
por exceléncia. Ele traduz isso através do fortalecimento de uma
identificagao: “Eu sou como vocés. Eu ajo como vocés e eu estou no
lugar de vocés”. Essa é a logica fascista por exceléncia. Vocé traduz
uma experiéncia de inexisténcia através de uma identificagao que
fortalece a mesma dinamica transferencial de poder. E qual é o
nucleo de verdade disso? Vocé esta ouvindo uma experiéncia de
inexisténcia social. A falsidade estd na maneira de traduzi-la. A
verdade do processo seria, entao, depor o poder e transferi-lo para
amao dos inexistentes. Isso é impossivel. E o contrario. Mas ai é que
vem a questao interessante: isso € o que a esquerda deveria dizer,
[aquilo pelo] que ela deveria lutar e o que ela nao faz. Mais uma
vez, a esquerda € a ultima fiadora do processo de gerenciamento
da democracia liberal - e essa ¢ uma coisa aterradora, que mostra
um pouco o tipo de equivoco no qual a gente se encontra.

Laura: Em A esquerda que ndo teme dizer seu nome (2012),
vocé mobilizou o vocabulario do debate entre Nancy Fraser e Axel
Honneth (2003) para sugerir que a posigao politica mais decisiva
atualmente para a esquerda ¢ a defesa radical de um igualitarismo
que, de um lado, prioriza a luta contra a desigualdade social e
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econdmica e que, de outro, € “indiferente as diferencas” (SAFATLE,
2012: 21) associadas as lutas por reconhecimento. Conforme vocé
indica naquela ocasiao, essas lutas por reconhecimento tenderiam
ndo s6 a empurrar para uma posi¢ao secundaria aquelas questoes
fundamentais ligadas a redistribuicao e ao conflito de classes, como
também a fixar um campo de diferencas que opera perpetuamente
a exclusdo de “irrepresentaveis” e que, por conseguinte, fortalece
a logica da identidade definitiva contra uma indeterminacao
produtiva que é prdpria da experiéncia politica, bem como da
moderna experiéncia subjetiva (Cf. idem, ibidem: 28-9, 66). O que
exatamente ha nas questdes de redistribuicao e de conflito de classes
que garante que elas se refiram a particularidades compativeis com
a universalidade concreta do igualitarismo que vocé defende? O
que ha de peculiar na particularidade dessa esfera que a distancia
tao fundamentalmente da particularidade a que se faz referéncia
nas ditas demandas por reconhecimento? Vocé poderia elucidar
melhor esse ponto?

Vladimir: T4, eu acho que esse é o desdobramento do
que eu estava tentando falar agora. Eu diria [a esse respeito]
duas coisas. A primeira delas: essas demandas sdao chamadas de
maneira muito equivocada de identitdrias, quando na verdade
sdo as lutas universalistas por exceléncia, porque sao as que
primeiro expuseram como o conceito da universalidade nao
existe, como a universalidade ndo pode existir enquanto houver
uma violéncia especifica direcionada contra as mulheres, ou uma
violéncia especifica direcionada contra negros. Enquanto isso, a
universalidade vai ser uma farsa.

Entdo a primeira estratégia para que a universalidade se
realize é a de que esses circuitos de violéncia sejam nomeados e
especificados; e o segundo processo é: a questao fundamental da
politica universalista é quem fala em nome do universal. Nao é que
nao é possivel falar. Sim, é possivel falar, s6 que quem fala? E ai vem
uma questao interessante: s6 os radicalmente despossuidos podem
falar em nome da universalidade. Lembremos, por exemplo, do
caso daRevolugdo do Haiti. Cyril [L. R.] James [1901-1989] tem uma
descrigao bastante feliz desse processo dos jacobinos negros e vai
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lembrar, dentre outras coisas, do seguinte: quando os ex-escravos
haitianos comec¢am a falar em nome do universal, ai o universal
deixa de ser colonial, porque eles quebram radicalmente todo o
sistema de poder. Enquanto os ideais da Revolucao Francesa sao
falados pelos franceses, entao, € claro, trata-se de uma estratégia
colonial de generalizacdo de interesses de um Estado-nacao.
Quando sao os haitianos que falam contra os franceses; quando,
por exemplo, os franceses estao dentro de uma batalha e ouvem
do outro lado as tropas haitianas se organizando, cantando a
Marselhesa - e isso cria um choque brutal, é claro, porque a guerra
é perdida l4 -, ai o universal aparece. Sua mensagem se volta contra
voce. Vocé recebe do outro a sua mensagem de forma invertida.
Essa primeira enunciagao tira vocé do seu lugar, te impede de ser
vocé mesmo, criando todo um processo genérico de transformacao
radical. E isso aconteceu por qué? Porque o sujeito correto fez a
enunciagao. SO os ex-escravos podiam enunciar aquilo. E quando
eles enunciavam, aquelas afirma¢des mudavam radicalmente de
sentido e encontravam seu sentido real. Eu diria que essa ¢ uma
questao politica fundamental: ha sujeitos que podem enunciar o
universal. Eu enuncia-lo é uma coisa completamente diferente
de uma pessoa que tem uma posicao radical de segregacao e
exclusdo. Acho que esse é um elemento decisivo que muitas vezes
¢ confundido. [Essa é a] primeira coisa.

[O] segundo [ponto €] sobre a questdo da forca das
demandas econdmicas. Eu diria: as demandas econdmicas tém
uma caracteristica importante que nao pode ser negligenciada: elas
sao brutalmente transversais. Por que elas sao explosivas dentro
de um horizonte de capitalismo e de espoliacdo generalizada? Por
que quando elas aparecem, elas fortalecem seus enunciadores?
Porque elas sao transversais. Nao ha nenhuma classe privilegiada
com alguma densidade eleitoral dentro do processo das
democracias atuais. Todas as classes sao despossuidas, porque
a classe privilegiada, do ponto de vista eleitoral, ndo é nada. A
classe privilegiada brasileira tem o que, 1% da populacdao? Dois
[por cento]? O que é isso eleitoralmente? Nada. Entao todo o resto,
todos o0s 98% sdo - ou podem ser -, a sua maneira, sensiveis ao
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problema da espoliagdo, porque todos sdo espoliados. Vocé tem,
no seu horizonte, um tipo de demanda que ndo s6 configura
uma transversalidade radical, mas que tem uma grande forca
de impossibilidade. Ela é impossivel de ser realizada. E esse
impossivel é politicamente decisivo.

Nao é possivel, em hipotese alguma, fazer algum tipo
de realizacdo de demanda de redistribuicdo, mesmo que
“redistribuicao” seja um termo ruim. Por que ¢ impossivel?
Porque, em ultima instancia, a gente esta numa situacao tal que
hoje até um ajuste social-democrata coloca em colapso o sistema
de acumulacdo primitiva que esta em marcha. Até uma demanda
social-democrata, no sentido dos anos 1950, feita de forma dura,
de forma efetiva... Isso vocé vé nos Estados Unidos, com Bernie
Sanders [1941-]... Se demandas desse tipo forem realizadas, elas
implicam uma transformagio brutal. E porque o sistema de
acumulacao primitiva se pos de uma forma tao ndo-negociada que
isso criaria uma dinamica politica completamente outra.

Laura: Tudo bem, professor, mas o género nao poderia ser
entendido também como tdo universalmente transversal quanto
a classe? Porque a inadequagao a ele, ou entdo a racializacao...
Isso também ¢é bastante generalizado. Ninguém é perfeitamente
adequado a essas, digamos assim, “normas”.

Vladimir: Com certeza. Isso € indiscutivel. Ainda mais
quando o género se transforma no espaco da plasticidade possivel
das singularidades da experiéncia corporal e sexual. S6 que eu acho
que tem uma questao interessante ai, e nesse caso € uma questao
vinda do horizonte empirico. Eu tenho a impressao radical de que
nos hoje falamos tanto sobre género porque ndo conseguimos falar
sobre mais nada. Ou seja, porque é a tinica coisa que a esquerda
consegue colocar na pauta para conseguir apresentar uma
politica de transformagao. Entdo isso ganhou hoje uma funcao
quase compensatdria. Como a esquerda hoje nao consegue falar
nada, nada sobre uma transformagao radical e efetiva do campo
econdmico, e mesmo do campo politico, o que é que nos resta? Eu
tenho a impressao de que parte dos setores da populagao percebe
isso. Nao é que eles desconsiderem esse elemento, mas eles
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percebem que esse elemento esta rodando sozinho dentro de um
horizonte em que ele deveria estar conectado com vdrias outras
promessas de transformagao. S6 que, pelo fato da esquerda nao
conseguir mais fazer promessa alguma, essa € praticamente a inica
que nos conseguimos fazer. Entdo, é claro, vocé inflaciona todo o
processo, criando uma situacao na qual ele sozinho nao consegue
fazer a mobilizacao necessaria. Ele, conectado, faz a mobilizagao
explodir de uma maneira absolutamente decisiva.

Mas, de qualquer forma, se a gente invertesse os polos e
colocasse so as demandas econdmicas, € claro que a gente cairia
no mesmo tipo de problema. A gente chegaria a mesma conclusao:
sim, mas as demandas econdmicas nao vao dar conta. A gente tem
um processo de redistribuicdo e a posi¢ao das mulheres continua
a mesma - como normalmente é o que acontece. Por isso é que
0s processos revoluciondrios sempre foram processos horizontais,
brutalmente horizontais. Ou seja, essas demandas vém todas de
uma vez. Lembremos o que foi a transformacao do horizonte de
género e de relagdes dentro da revolucao soviética. Se houve uma
coisa que foi realmente impressionante nos primeiros anos, foi
isso. Eu lembraria que, se nao me engano, em 1918 se proclama o
casamento homossexual na Uniao Soviética. E é muito engracado,
porque o indice de divorcio que acontece de 1918 a 1922 é uma
coisa inacreditavel - eles mudam também a questao do direito
de posse no interior da estrutura da familia e isso permite que as
mulheres possam sair de casamentos completamente abusivos. Ha
uma explosao do numero de divércios, o que, entre outras coisas,
leva os nazistas, quando estao fazendo campanha na Alemanha, a
criarem o termo “bolchevismo sexual” e dizer: “Mas olha o que
vai acontecer! Vocé vai ter uma modificagao brutal de tudo aquilo
que é da ordem da sexualidade! E a perversio absoluta!”. Isso é
muito sintomatico, vocé percebe? Nesses momentos de revolucao
efetiva, todas essas questdes andam juntas. Entdo quando vocé
tem uma situagao em que elas ndo andam juntas é que vocé tem
que comecgar se perguntar se tem algum problema acontecendo.
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Mariana: Em seu livro Fetichismo: colonizar o Outro
(2010), vocé associa as formulacdes freudianas sobre os fetiches
sexuais a ideia de fetichismo da mercadoria quando, por exemplo,
relaciona o modo de funcionamento do desconhecimento
ideoldgico - ou, como formulado por Marx, “eles nao sabem, mas
o fazem” (MARX, [1890] 2013: 149) - ao desmentido que é proprio
da economia libidinal fetichista - “eu bem sei... [que meu fetiche
¢ uma ilusao], mas posso agir como se nao soubesse” (SAFATLE,
2010: 107). No livro, também ¢é associado o movimento de projegao
de si para o exterior de modo nao-reflexivo do fetichista ao
impulso de colonizacao dos objetos - mais ou menos o oposto do
que voce falava agora ha pouco sobre reconhecimento como uma
categoria hegeliana - e também a imposi¢ao metonimica e cindida
da parte sobre o todo; salvo engano, isso corresponderia na teoria
de Marx a imposicao do valor como equivalente universal sobre
as particularidades dos objetos. A perversao € identificada, na sua
leitura, a um estado de menoridade e de nao-amadurecimento
do sujeito. Em determinado momento, vocé afirma que “o
encantamento fetichista, em vez de um nao querer saber, é um
saber impotente diante da crenga” (id., ibid.: 107). Haveria alguma
forma de pensar o fetichismo pela via da psicandlise que apontasse
para um momento de agéncia lidica do sujeito, de criatividade por
meio da tentativa de solucao do conflito entre renegar e reconhecer,
ou como criacao estética? Ou hd outro conceito que poderia dar
conta dessa questao da emancipagao dentro da psicandlise?
Vladimir: A questao é astuta mesmo. Se eu estou entendendo,
vocé esta sugerindo uma aproximacao possivel, por exemplo,
entre o conceito de fetiche e o conceito de objeto transicional de
[Donald] Winnicott [1896-1971]. Vocé tem estruturas mais ou
menos semelhantes, mas dentro de uma outra légica. E uma bela
questao.

Eu diria o seguinte: primeiro, esse trabalho sobre fetichismo
se insere dentro de um trabalho mais amplo que eu havia feito a
época a respeito da dissociagao entre ideologia e falsa consciéncia,
e vinha também de um livro sobre o cinismo - Cinismo e faléncia
da critica (2008). Entao [a tese do livro] é quase um desdobramento
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desse trabalho - a ideia de que vocé tem uma categoria de ideologia
que ainda permanece, mas [que] nao pode ser compreendidaa partir
dos mobiles da falsa consciéncia. Dai a insisténcia em recuperar o
fetichismo ao invés de recuperar, por exemplo, a reificacdao. Ou seja,
eu insisti que a categoria fundamental de alienacao € o fetichismo e
nao exatamente a reificagdo, com seus processos de naturalizagao,
onde a ideia de falsa consciéncia tem um papel muito importante
a desempenhar. Até porque, juntando Marx e Freud dentro dessa
discussao sobre o fetichismo, vocé tem um sistema de adesdao, um
sistema de condutas, desprovido de cren¢a. Ou um sistema no qual
a crenga se transforma numa disposi¢ao de conduta, e ndo numa
disposicao intencional dos agentes. Quer dizer, ndo é questao de
saber qual é a intencionalidade dos agentes, mas como esse sistema
de condutas ganha autonomia em relacao a intencionalidade dos
agentes. Isso por um lado.

S6 que a sua questao se coloca de outra forma - como esse
processo pode ser nao simplesmente um processo de alienacao, mas
um processo de recuperagao ludica? E ai haveria uma discussao
possivel a ser feita, mas [que] parte de um outro elemento: o que
acontece com os fetiches apos a critica da alienagao? Qual o destino
dos fetiches? Adorno tem uma colocacdo muito interessante,
segundo a qual a crenga em uma espécie de desfetichizagao absoluta
da vida ¢ um problema. Porque ha um elemento de fetiche que
permanece - s6 que ele fala [sobre isso] mais n[o campo d]a arte. Um
exemplo mais concreto do que eu estou querendo falar: vocé pega
a Sinfonia n® 1 de [Gustav] Mahler [1860-1911], que para no meio
pra botar uma parte da orquestra tocando Frére Jacques, como se
fosse um rabecdo. Ou seja, ela integra um elemento completamente
fetichizado da ordem social - essas can¢Oes de ninar, esse tipo de
coisa que vocé poderia imaginar [serem] as mercadorias musicais.
Elas integram de uma forma tal que o fazem sob a forma de ruina
- ela [a cang¢do Freére Jacques, dentro da sinfonia] € melancolica,
tocada em modo menor. Um pouco como quem vé esses elementos
que outrora foram objetos de investimento libidinal e que agora
perderam a sua aura, e por isso vocé pode jogar com eles - ou vocé
pode deslocé-los do seu ambiente auratico.
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[Outro] exemplo: vocé tem - e ndo € a toa que eu [me] lembre
de experiéncias estéticas, porque talvez seja esse o horizonte -,
vocé tem uma série de fotos de Cindy Sherman [1954-]. Sao fotos
feitas de montagens de partes corporais. Sdo partes corporais
nas quais se misturam inclusive elementos que vém de sex shop,
que acabam construindo uma espécie de boneca bisonha, mas
vinculados a elementos ligados ao horizonte de sexualizagdo
hiperfetichizada. Eles sao postos de maneira tal que estao dentro
de um horizonte des-auratizado de profundo estranhamento,
criando no interior desses objetos, que antes eram os elementos
fundamentais da minha fascinagao, um estranhamento que é um
elemento fundamental dentro desse processo de desalienacao.
Mas, perceba, ndo é um jogo feliz, € um jogo dramatico. Podem-se
usar esses fetiches dentro de uma recuperagao quase tragica da
histdria do desejo dos sujeitos.

[Outro] exemplo: um cinema hiperfetichizado € o cinema de
David Lynch [1946-] - A estrada perdida, Mulholland Drive, todos
os elementos fundamentais da linguagem cinematografica com
seu fetiche hiper-enraizado estdo la: desde o cinema pornografico
até o cinema de terror. Estao todos deslocados de forma tal que ja
nao produzem a proximidade e a seguranga que sao proprias da
fantasia, entendeu? Eles produzem um profundo estranhamento
tragico que é da ordem do real, é outra coisa. Entao nesses casos
vocé tem, sim, a permanéncia dos fetiches, mas dentro de um
horizonte onde a histéria tragica do desejo se constitui - o que é
muito diferente desse ambiente lidico que acho que talvez vocé
tenha apontado.

Mariana: Mas tanto Cindy Sherman quando David Lynch
usam de ironia também. Nao é meio auto-ironico?

Vladimir: Com certeza, e nao poderia ser de outra forma,
senao vocé nao teria nem como conectar todos esses elementos.

Mariana: E, mas também nao sao postos como tragico.
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Vladimir: E, mas acho que isso nao elimina... bem,
lembremos que A estrada perdida é um road movie. Um road movie
¢ a histéria de um processo de formacao. Como o processo de
formacgao termina? [Com] o sujeito sendo perseguido pela policia
- ou seja, nao se da o processo de formagao. Tem um processo de
decomposicao, que é outra coisa. Cindy Sherman parte da ideia
do autorretrato; ela comeca com esses autorretratos dentro dessas
estruturas das mais fetichizadas possiveis - a garota dos framings de
cinema, esse tipo de coisa - pra terminar na decomposicao corporal.
E isso é uma historia dramatica. Mas é que a gente vive numa
época que perdeu completamente o sentido da ideia de tragédia,
e isso é o que ha de pior da nossa sociedade: nao entender o que
significa de fato a tragédia, como ela é um elemento constitutivo
e fundamental dentro das possibilidades mesmas de insistir que
os limites da situagao na qual nds estamos nunca vao ser aceitos
de forma nado problematica. Entdao toda a dimensao tragica desses
trabalhos vai sendo perdida como se fosse simplesmente a
estetizagao de alguma forma de aporia ou qualquer coisa parecida.
Eu acho engracado essa maneira hoje de desqualificar obras de arte
como se elas fossem exposicoes de aporia. Imagina se vocé falasse
isso sobre Antigona, de Sofocles ([442 a.C.] 2009)? De Edipo Rei
([427 a. C.] 2011)? Nao € a toa que tudo de realmente interessante
na verdade foi feito como aporia.

Hyury: Em O Circuito dos Afetos, vocé discorda de Spinoza
ao frisar que o “desespero” e a “seguranca” sao avessos a politica,
posto que excluem a incerteza e a contingéncia, e, em consequéncia,
ndao guardam relagdo com o desamparo e a despossessdo.
(SAFATLE, 2016: 100) Por outro lado, quando vocé afirma que
Hegel “descreve a sequéncia de experiéncias da consciéncia em
direcdo ao saber absoluto como um caminho do desespero”; e
quando entende a “forca de recuperar o que parecia perdido”
(idem, ibidem: 122, 124) como caracteristica fundamental da acao
histdérica hegeliana, capaz de transformar a configuracao atual
do presente, parece que o desespero ganha contornos politicos.
Portanto, pergunto: o desespero ¢, enfim, um afeto que move ou
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paralisa o sujeito politico? Se ele move o sujeito, como conceber um
desespero que nao se paute em uma valoragao das tragédias como
finitudes que se mantém isoladas entre si e que se chocam sem se
interpenetrar? E se tomamos essas tragédias como porosas umas as
outras - se as percebemos como elementos que compdem de modo
imanente um todo trdgico -, como nao recair em um desespero
que redunde em melancolia generalizada, produzindo, assim, tao
somente “um circuito de perda e reparacao” (id., ibid.: 124)?

Vladimir: Uma questao fundamental. Eu diria duas coisas.
A primeira delas: essa é a razao pela qual eu nao sou spinozista.
Vocé teria uma série de discussoes a serem feitas, mas, de fato, nao
consigo ver em Spinoza nada mais do que uma totalidade finita
imovel. Talvez af fique muito claro o meu hegelianismo para esse
tipo de leitura, porque nao ha lugar para a ideia de contingéncia, a
nao ser como um conceito defeituoso do conhecimento. Isso implica
um problema no que diz respeito a nogao de processualidade, e
eu acho a saida hegeliana muito mais interessante[, que é,] como
eu havia tentado descrever antes, uma espécie de processualidade
continua de integracdo de contingéncias. Por isso ele tem que
falar que a substancia tem que ser apreendida como sujeito. Nao
¢ que ele subjetiva a substancia. Ele diz que essa nocao aparente
de totalidade imovel que é propria da substidncia precisa ser
apreendida como uma processualidade de implicagado com a
diferenga e com o que é radicalmente nao integrado. O conceito
fundamental da ontologia hegeliana nao é ser, mas o conceito de
esséncia que, lembremos, ndo é o conceito de enérgeia - Heidegger
erra quando fala isso. Esse conceito de enérgeia esta ligado a uma
certa dindmica, a uma dynamis, que € a de poténcia e ato, e o
conceito de esséncia ndo € o conceito de poténcia e ato, € o conceito
de contradicao - e ndao ha nenhuma contradicao interna a relagao
de poténcia e ato. E Hegel nao poderia ser tao estiipido assim, a
ponto de imaginar que tem contradi¢ao dentro de um movimento,
quando desde Aristoteles se sabe que nao ha. Se ha contradigao, é
porque existe uma contingéncia radical que coloca em questao a
totalidade anterior.
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Uma vez que isso € aceito, a gente sai do horizonte spinozista.
Isso por um lado. Por outro, eu diria que aceitar isso implica nao
exatamente em desespero. A ndo ser que a gente fale - como
quando Paulo Arantes (1996, p. 243-257) fala, em um belissimo
texto que ele escreveu, Niilismusstreit - em um desespero calmo,
como um verdadeiro tipo de paixao que a dialética produz. De
qualquer maneira, por isso eu falava da ideia de desamparo, nédo
exatamente desespero, como condigao para a agao politica - essa
ideia de que s0 sujeitos desamparados podem agir politicamente.

Mas vocé coloca uma outra pergunta, que é: por que esse
desamparo nao ¢ uma melancolia, ndo ¢ uma melancolizagao
da posicao do sujeito? Porque a melancolia, como dizia Freud,
€ 0 amor por objetos perdidos, € uma forma de fixacdo a objetos
que ndo estdao mais a minha disposi¢ao. Eu amei um objeto, ele
foi perdido e eu introjeto o objeto no eu. Freud fala da sombra do
objeto sobre o eu. Nesse sentido, a melancolia é o contrario do
luto - por isso a ideia de “luto e melancolia”. Porque o luto nao é
simplesmente a liberacdo da fixagdo, mas também a elevagao do
objeto a uma outra forma de presenca. Se fosse s6 uma questao
de liberacao, a vida afetiva do sujeito seria um verdadeiro balcao
de trocas de supermercado - por exemplo, eu perdi o objeto, faco
luto e depois boto outro no lugar. S6 na ordem da lobotomia uma
coisa dessa pode funcionar. Na verdade o que acontece [no luto] é
que ha uma presenga espectral do objeto que se abre, permitindo,
entdo, um redimensionamento radical da nog¢do mesma de
presenca. Isso a melancolia nao faz. E o que é o desamparo, nesse
caso? O termo alemao é bom, Hilflosigkeit, isto é, “sem ter ajuda”
- a posicao onde ndo hd mais ajuda possivel, ou seja, onde essa
demanda superegdica por amparo cai e, ao cair, abre um espaco
de indetermina¢ao produtiva. Da mesma maneira que ha uma
passagem do medo a esperanca e da esperanca ao medo, ha uma
passagem do desamparo a coragem, do desamparo a emancipagao,
do desamparo a liberdade, porque o elemento fundamental da
liberdade é a queda dessas demandas por figuras que aparecem
com a forca de prometer amparo, seja na dimensao politica, na
dimensao das relagdes afetivas, enfim, em todas as dimensoes. A
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questao interessante é: como se constituem relacdes quando essas
figuras desaparecem? Pois isso implica, entre outras coisas, que os
sujeitos assumam - por isso a questao da coragem - essa posicao
na qual as contingéncias circulam. E é claro que as contingéncias
sempre sao os elementos que desestabilizam, o que significa nao
saber como fazer ou s saber a posteriori.

Laura: Em A esquerda que ndo teme dizer seu nome, de
novo, vocé escreve que “o problema da desigualdade s6 pode ser
realmente minorado por meio da institucionalizacao de politicas
que encontram no Estado seu agente”, pois “o Estado é a tinica
instituicdo que garante o estabelecimento de processos gerais
capazes de submeter toda a extensao da sociedade” (SAFATLE,
2012: 23). Marx defende, na Critica a Filosofia do Direito de
Hegel, que ha uma oposigao irreconciliavel, impossivel de ser
mediada, entre Estado e sociedade civil, e que a politica, entendida
como uma dimensao que determina os demais ambitos da vida
do povo e que é deles separada, é uma figura incompativel com a
verdadeira democracia (Cf. MARX, [1843-4] 2013: 57, 105). Como
vocé relaciona sua colocagao sobre a necessidade do Estado com
essa posi¢cao de Marx? Ou mesmo, como vocé a compreende face a
afirmagOes mais recentes suas sobre o tema da “ingovernabilidade
do povo” (SAFATLE, 2019) - mais especificamente, sobre haver
uma tradicional fantasia autoritdria na posi¢ao disso como um
problema a ser sanado?

Vladimir: Essa é uma boa questao, porque é um ponto a
respeito do qual eu percebo que paulatinamente evoluo. Aqui
eu ando de forma lenta. [Sobre] essa questao do Estado, percebo
que eu faria hoje algumas modificagdes nas minhas coloca¢des
iniciais - que eu tiraria [delas] certos aspectos. Mas, de qualquer
maneira, hd uma tensao interessante ai, que acho que é de dificil
equalizagdo. Por que é que eu nado abrago de uma vez por todas
uma politica anti-estatal pura e simplesmente? Eu poderia fazer
uma guinada autonomista radical. Por que é que eu fago a guinada
autonomista leve? Porque o Estado responde a uma questao que
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é dificil de ser respondida de outra forma: a questdo da escala.
Eu acho muito singular que a gente va, paulatinamente, para um
horizonte de recuperacao da nogao de territdrio, territorialidade,
comunidade, sem levar em conta que ha um problema em relagéo
a essas estratégias.... Ou com relagdo a autogestao - quer dizer, a
autogestao fora da escala comunal; porque, é claro, ela funciona
bem em escala comunal. Mas a questao interessante é: nés somos
afetados por processos completamente desterritorializados,
nos exigimos reconhecimento em uma dimensao radicalmente
desterritorializada. Vocé ndo quer ser reconhecida como tendo
direitos iguais s6 aqui entre nds. Vocé o quer ser em qualquer
contexto. Suas demandas explodem contextos e é necessario
que seja assim. O Estado aparece como aquilo que [se] sobrepoe
[a]Jo horizonte do povo; mas até agora a gente s6 conheceu a
figura do Estado-nacao e eu diria que o Estado-nagao é, de fato,
uma constru¢do paranoica da pior espécie, que merecia ser
completamente descartada. S6 que, contra o Estado-nacdo, parece
que a gente nao pode ir para baixo. A gente precisaria ir para cima.
Vocé nédo procura uma reinstauragao territorial, né? Mesmo que
essa territorialidade tenha suas formas comunitarias especificas.
Eu acho que vocé procuraria uma espécie de Estado radicalmente
pos-nacional. Isso, por um lado.

Por outro, eu insistiria no seguinte: é possivel pensar em um
processo que seria, mais ou menos, uma desinstitucionalizacao
da forca biopolitica do Estado e um radical fortalecimento de sua
capacidade de intervengao economica. Eu hoje tenderia muito mais
para essa visao. Vou pegar um exemplo bastante pedagogico. A
gente viunesses ultimos anos lutas pela generaliza¢do do casamento
para além da figura heteronormativa, que siao completamente
justas enquanto tais. Mas eu sempre me perguntei se ndo havia
uma coisa estranha nessa estratégia. Nao estranha, mas a gente
poderia pedir mais ainda, porque ela economiza uma questao que
talvez fosse importante: quem deu ao Estado o direito de legislar
sobre a estrutura da vida afetiva das pessoas? Em nome do que
ele faz isso? Claro que vocé pode dizer que ele faz isso em nome
da garantia das figuras mais vulneraveis das estruturas afetivas.

Idéias, Campinas, SP, v.10, 1-38, 019009, 2019



1341
Entrevista

Vocé tem um casal de um homem e uma mulher, e geralmente a
mulher é mais vulneravel pelo historico de espoliagao econémica.
Entdo se vocé desregulamenta completamente o casamento,
como vai ficar a questdao da pensao? Como vai ficar a questao dos
filhos, da divisdo dos bens, todo esse tipo de coisa? Eu acho isso
interessante porque, veja: em nome de legislar sobre questdes de
ordem econdmica, que é sua al¢ada, o Estado legisla sobre tudo no
interior da vida biopolitica. Entao por que nao limita-lo a legislar
sobre questdes de ordem econdmica, liberando radicalmente...
Quer dizer, atrofiando o direito no que diz respeito a estrutura,
a plasticidade singular das formas de vida? Para além disso,
digamos que se pense numa destituicdo generalizada do Estado.
A atividade econdmica é organicamente concentracionista. E se ela
¢ organicamente concentracionista, precisa-se de uma dinamica
institucional que paralise a concentracao. Quem vai fazer isso? A
hipdtese € a de que pode nao ser o Estado, mas precisa ser alguma
coisa que vai ocupar a funcao de um Estado, o lugar de um Estado.

Para mim, essas questdes acabam nao sendo tocadas
quando a gente faz uma recusa muito rapida do Estado, sendo que
poderiamos pensar modelos de recusa que nao eliminem o fato de
que ainda ha problemas de que se precisa dar conta e [0 fato de que]
normalmente se vai precisar de uma estrutura de larga escala, de
imposicao geral, que até agora chamamos de Estado. Ai vocé tem
uma questao interessante: entdo vamos pensar uma outra forma de
estrutura e chamar isso de outra maneira. Otimo: ai, ao meu ver,
vocé esta colocando o problema dentro da sua dimensao adequada.
[O contrario disso é] um certo horizonte de Maio de 1968 que ressoa
estratégias anarquistas e outras estratégias autonomistas - quer
dizer, uma simples e radical eliminagao do problema do Estado
como um horizonte fundamental da luta politica (o que vai levar
até a coisas que eu acho brilhantes, como “mudar o mundo sem
tomar o poder”, essa coisa do John Holloway (1947-) e tal): isso
pra mim é a forma de um nao querer pensar. Tem um problema do
qual vocé passa ao largo nesse caso, e que é um problema central.

E claro que nao sei se isso, a sua maneira, vai contra a
perspectiva de Marx, porque, veja, ai ha toda uma discussao.
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Todos [os marxistas] queriam a destitui¢ao do Estado? Isso ndo
cabe. Tem o [Vladimir] Lénin [1870-1924], certo? Agora, a ideia
da ditadura do proletariado, ela tem uma série de problemas,
mas tentava responder a uma questdo concreta, que era: até se a
gente comega a pensar em dinamicas de associagdes de comunas,
terd que haver uma associagao geral de comunas, ndo é? E quem
vai controlar [isso]? E como é que se vai dar conta do fato de que
uma sociedade sem classes ndao é uma coisa que acontece assim
[Safatle estala os dedos]? E mais do que isso, eu volto a insistir: as
dindmicas econdmicas naturalmente sdo concentracionistas, elas
tendem a concentragao. Como € que se faz? Como é que se regula?
Entdo acho que segue havendo uma série de questdes importantes
ai. [Digo isso] sem negligenciar todas as criticas extremamente
pertinentes que o anarquismo fez a burocratizagao das lutas
politicas através da constituicao do Estado, as novas burocracias.
Essas sdo questdes absolutamente fundamentais, mas eu diria que
€ necessario pensar ainda mais. Essas nossas respostas ainda sao
muito genéricas nesse aspecto.
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