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Asdm como conclui em grande estilo 0 movimento seaular do esclaredmento fil osofico, Kant
projeta também o espago em que se desenrolardo os programas da fil osofia vindoua. Particularmente o
idedismo aleméo é dele tributério no ge diz respeito a mncepcdo de razd, idéia emesmo de fil osofia

Gostaria de mostrar aqui que Kant pode ser considerado também aquele que demarcou olugar em
gue tanto idedistas quanto romanticos passariam a redamar o que dnamavam de “uma nova mitologia”.
Para tanto, partirei de um pequeno texto, pubicado pela primeira vez por Franz Rosenzweig, em 1917,
sob otitulo de “O mais antigo programa de sistema do idedismo aleméo”, e que poce ser considerado
um verdadeiro programadafilosofia deméno fim do seaulo XV 111, portanto do p&-kantismo.

Datado ce 1796 0 mais tardar de inicio de 1797, o fragmento tem sido alvo de um longo dbate,
envolvendo mesmo o problema de sua autoria, sendo aa dribuido a Hegel, ora aSchelling e mesmo a
Holderlin. Esta dificuldade de deddir da autoria do texto aponta ja para a omunidade de propdsito
destes autores, pelo menos no periodo em questdo. Sem exagero, poder-se-ia ver nele um programa
comum tanto de roméanticos quanto de idedistas até avirada de seaulo. Ora, esse programa se reporta de
multi plas maneiras a fil osofia aiticakantiana.

Ele o faz diretamente, situando-se na @ntinuidade da fil osofia prética propaosta par Kant: “Uma
vez que toda ametafisicapertence doravante amoral, - do qe Kant, com seus dois postulados préticos,
deu apenas um examplo, sem nada esgotar - asgm esta dicanada mais gra do que um sistema completo
de todas as idéias ou, 0 que €0 mesmo, de todcs os postulados préticos.”* A metafisica futura seria,
portanto, um desenvolvimento sistematico das idéias da raz@, das quais Kant teria tocado apenas a de
Deus e adaimortalidade, propastas nos mencionados pastulados praticos. Cumpriria, no entanto, dar um
tratamento completo das idéias daraz®, doravante ancoradas na moral. Este desenvalvimento daidéa é
inicialmente concebido como um desenvolvimento daraz@® em seu proprio elemento, portanto como um
programa fil osofico em sentido tradicional .

Mas a sugestdo mais interessante para se situar desenvalvimentos futuros, tanto do idedismo
guanto do romantismo alemaes, € ade dar uma roupagem sensivel as idéias da raz®, para que das
possam se tornar do interesse do povo Essa sugestdo apresenta-se como uma resposta anecessdade de
uma religido sensivel ou de uma mitologia: “Ao mesmo tempo, ouvimos tantas vezes que agrande massa
predsaria de umareligido sensivd. Ndo sO a grande massa, também o fil 6sofo predsa dela. Monaeismo
da raz® e do corac®, politeismo daimaginac® e da ate, é dis® que predsamos.”? Para que & idéias
da raz®, a serem devidamente desenvalvidas pelo fil 6sofo, seguindo ocaminho entregberto pa Kant,
possam se tornar parte da vida da grande massa, € predso que das assumam aroupagem daimaginacd®d e
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da ate, ou sgja, que das % tornem sensiveis. Ora, esta roupagem da imaginac®, tdo ao gasto do pove
sempre se encontrou amplamente nas fabulagdes da mitologia. E predso, portanto, uma nova mitologia,
gque @resente @ idéias da raz® em uma roupagem sensivel, adequada a imaginac® e a arte:
“predsamos de uma nova mitologia, mas esta mitologia tem de estar a servico das idéias, elatem de se
tornar uma mitologia da razo.”® O programa se propde, portanto, a introdugo de uma nova mitologia,
para que & idéias daraz® passam penetrar no daminio do sensivel, particularmente pela imaginac® e
pela ate. A necessdade desta nova mitologia é &plicitamente wlocada @™mo uma necessdade para o
coletivo, ndo sendo ¢k se esperar uma maior penetrac@® da raz® nas massas popuares €m uma
corresponcente roupagem sensivel: “Enquanto ndo tornarmos as idéias estéticas, quer dizer, mitoldgicas,
€las ndo tém interesse para 0 povo; e vice versa, enguanto a mitologia ndo for radonal, o fil ésofo tem de
ter vergonha dela. Asdm, finalmente esclareddos e ndo-esclareddos tém se dar a méo, a mitologia tem
de se tornar filosofica eo povoradonal, e afil osofia tem de se tornar mitolégica para tornar os fil 0sofos
sensiveis.”* Assm, para evitar que o povo e os fil 6sofos ® estranhem e, sobretudo, para que se @nstitua
a verdadeira unidade de todos os elementos de um povo € predso que amitologia do povo sga
perpassda pela raz@® e que araz® dcs filosofos  torne sensivel através da roupagem sensivel da
mitologia. A partir deste programa, entende-se uma série de desenvolvimentos tanto no interior do
idedismo alem&o quanto noromantismo.

Vé&-se também em que medida estes desenvalvimentos podem partir de Kant, no qual encontramos
agrande virada prética dafil osofia moderna na direc® da moralidade ou ca dicidade. Praticamente toda
a filosofia deveria doravante ser desenvalvida apartir das exigéncias da moralidade. No que diz respeito
a0 desenvalvimento das idéias da raz@® em seu elemento filosdfico, o programa pode se entender sem
maiores dificuldades como uma ontinuacé® da obra kantiana. O que se quer mostrar aqui € que se
encontra en Kant também os elementos para d@ender & exigéncia de uma sensificac® das idéias da
razé, tendo peparado oterreno em que foi posdvel formular a exigéncia de uma nova mitologia. Como,
na filosofia aitica a exigéncia de tornar sensiveis as idéias da raz® é dendida pelo proces de
simbalizac®, sera sob ese topico que se podera deddir até que porto Kant langou cs fundamentos para
um renascimento dointeresse pelamitologia no ambito do pdprio esclaredmento.

A simbolizac® é uma espéde de eibicdo, a eibicd de idéias da raz®. Em termos gerais, a
filosofia aitica se caaderiza pela tese de que o conhedmento de que dispomos depende de dois
elementos indispensaveis, 0 elemento concetua e o elemento intuitivo. Para que um conceto tenha
validade objetiva, é predso reporté-lo a intuicdo oua dgum elemento intuitivo. No caso das concetos
empiricos, atende-se a s exigéncia de instanciacé intuitiva simplesmente dando exemplos, ou seja,
apresentando un caso ma intuigéo sensivel (cf. KU, A251/B254). Mais dificil é o caso dos concetos
puros, pois ndo comportam uma instanciac#® empirica A relac® intuitiva de mncetos puros ndo poce
ser resolvida cmm a intuicéo sensivel ou instanciac@® empirica, cabendo mostrar que des podem ser
reportados aintuicddo pua. Colocase, assm, o problema geral da exibicéo <Darstellung> dos conceitos
puros, dos quais tém-se dais tipos, os do entendimento e os da raz®. Como visto, o problema da
exibicd é de cagital importancia na filosofia transcendental, pois, dado qie os concetos puros do
entendimento e da raz® ndo tém ancoramento empirico, eles & encontram sob a suspeita de ndo terem
nenhum sentido.®> O fraca na &ibicd de um conceto puo implica en sua vaaiidade: “L& onde ndo
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se mnsegue faze isto [exibir o conceto puo], o concdto é vazo, i. é €e ndo chega anenhum
conhedmento.” (Fortschritte, AA XX, 279 Quer dizer, se ndo se puder conferir redidade objetiva aum
conceto puo, sga do entendimento sgja da raz®, exibindo-o em sua nexdo com um objeto da
experiéncia posdvel, entdo ese @ncdto € vazo e ndo contribui para o conhedmento. Por conseguinte,
Se um conceto puo deve ter alguma relevancia tedrica, deve ser posdvel exibi-lo, ou sgja, deve existir
para ée um procedimento de eibicéo.

Ora, Kant redizou, em sua filosofia transcendental, um enorme esforgco para mostrar que os
conceitos puros do entendimento (caegorias) sGo de naturezabem diferente daquela dos concetos puros
da raz® (idéias). Tanto € adIm que, para 0os concetos puros do entendimento, ele mncebe um
procedimento de eibicdo dreta na intuicdo, chamado de esquematismo, enquanto para 0S concetos
puros da raz® ndo se tem nenhum procedimento de eibicddp dreta, portanto nenhuma eibicéo
propriamente dita (cf. Fortschritte, AA XX, 279. Temos, assm, dais tipos de eibicd de cncetos
puros, uma eibicéo propriamente dita, de ancetos puros do entendimento, no esquematismo, e uma
exibicd em sentido lato, exibicdo indireta de ancdtos puros da raz&®, no gue Kant chama de
smbdizac®: “se de ndo pode ser exibido imediatamente, mas apenas em suas conseqiéncias
(indiretamente), entéo ela[a ac® de eibir o conceto] pode ser chamada de simbadliza¢c® doconceto. O
primeiro se dd no caso de mncetos do sensivel, 0 segundoé o reaurso de anergéncia para mncetos do
supra-sensivel, que, portanto, ndo podem ser propriamente gresentados nem dados em nenhuma
experiéncia posdvel, mas ainda asm pertencem necessariamente aum conhedmento, ainda que fosse
posdvel somente como um [conhedmento] pratico.” (Fortschritte, AA XX, 279280 O procesd de
simbdizac® torna-se, assm, esencial para a representacd® de ncetos do supra-sensivel e, por
conseguinte, para toda ametafisica O que etd am jogo € aprépria significaividade destes concetos,
existindo uma forte suspeita de que destalvezndo posuuem significado algum.

Ainda que esta questdo da significaividade dos concetos puros da raz&® tenha em Kant sua
urgéncia na relagd® com certos presaipastos da moralidade, os ja mencionados postulados da razé®
prética ela se mloca também em relagd® ao daminio tedrico, como bem mostra Z. Loparic em sua
seméantica transcendental. No daminio tedrico, o problema do significado das idéias da razé® se @loca
paositivamente na exata medida ean que afil osofia transcendental kantiana ancebe um uso regulativo das
mesmas na @ngtituicd de uma teoria dentifica ou, como Kant se express, na sistematizac® dcs
conhedmentos do entendimento.® N&o se pode usar, mesmo que en uma funco regulativa, um conceito
gue ndo tem significado. Por isto, ndo surpreende que o problema seja wlocado ja na Critica darazio
pura e predsamente a tratar do wso regulativo das idéias daraz@ (cf. KrV, A664B692). Aqui também
se encontra uma primeira ébordagem do procedimento pelo qual se lograreladonar idéias daraz@® com
elementos ensiveis, qual sgja, 0 procedimento analdgico (cf. KrV, A665B693).

Tanto o poblema da significatividade das idéias da raz® quanto o reaurso a analogia Mo sua
solug&o sdo mais tarde amplamente tratados, nos parégrafos 57 e 58 das Prolegomena, em que se trata
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das Problem der Metaphysik quanto em Phénamenologische Interpretation von Kants Kritik der reinen Vernurtt).
O programa de uma interpreta¢@® semantica da fil osofia transcendental leva, entdo, a explorar os diversos lugares
em que Kant langaméo dasimboliza¢@® dos concetos daraz@® pua
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enquanto arelevancia da simbalizacé ressalta bem mais de exigéncias do daminio pratico.



ainda do w0 de idéias da raz®, particularmente ade Deus, no daminio tedrico. Encontra-se nestes
parégrafos uma resposta direta @ ataque feito pa Hume as procedimentos analégicos em geral, em
seus Didlogos obrereligido naural, pulicados em tradugéo alemé no ano ce 1781, portanto dds anos
antes dos Prolegomena. O ataque de Hume édirigido contra um procedimento tradicional que toma o
radocinio analdgico como uma inferéncia da semelhanca de deitos para asemelhanca das causas. A
definicdo kantiana da analogia écdcada, ao contrério, na semelhanca das relagdes: “[Um conhedmento
segundo a anbogia] ndo significa, como namalmente se entende apalavra, uma semelhancaimperfeita
de duas coisas, mas uma semelhanca perfeita de duas relagbes entre coisas totalmente dessemel hantes.”
(Prol., 8 58 AA IV, 357) O procedimento analdgico tradicional, demolido pa Hume, sugeria, por
exemplo, que se pocke traca uma analogia entre araz&® do ser humano, que prodwz atefatos, e arazé®
do ser supremo, que prodwz 0 uriverso, estabelecendo-se, assm, uma semelhancaimperfeita entre duas
coisas. Com base nesta semelhangca, mesmo que imperfeita, tem-se aimpressio de que se mnhecepelo
menos alguma isa daquele ser supremo. Kant insiste ggora en que o procedimento analGgico assm
concebido réo se sustenta, porque nos falta qualquer conheamento da caisa do mundo g nos permita
falar de uma semelhanca @m nossaraza artesanal.

Por outro lado, aaedita Kant, uma analogia de relagdes pode muito bem resistir aos ataques de
Hume, pois nela ndo se pretende ter qualquer tipo de mnhedmento do elemento supra-sensivel,
introdwzido como incégrita na analogia. Dai seu esforco para ducidar, mesmo através de exemplos, o
gue éa analogia ssm concebida: “Por meio de uma tal analogia pos®, assm, dar um conceto de
relacé® de wisas que me sdo absolutamente desconheddas. P. ex., assm como se reladona apromocén
dafelicidade dos filhos = a com o amor dos pais = b, assm [sereladong] o bem-estar do género humano
= ¢ com o desconheddo em Deus = X, que thamamos de anor; hdo como se tivesse amenor semelhanca
com qualquer inclinag® humana, mas porque podemos pdr a relag®d do mesmo ao mundo como
semelhante aquela [relac®] que & coisas do mundotém entre si. Mas o conceto de relac® é ajui uma
simples categoria, a saber, 0 conceto da caisalidade, que nada tem a ver com sensibilidade.” (Prol., §
58; AA 1V, 359 O quesignificadizer que se dinge ajui os limites do qle épasdvel conhece com base
na experiéncia € com um prec&io procedimento analdgico, tenta-se determinar, em vistado pensamento,
arelac® gue pode se estabelecea entre 0 sensivel, objeto de mnhedmento, e o supra-sensivel, objeto do
pensamento. No daminio tedrico, 0 ganho é bem modesto e ndo dz respeito certamente aum pretenso
conhedmento de objetos supra-sensiveis e, sm, a uma sistematiza¢® dos conhedmentos de objetos da
intuicdo sensivel.

O pensamento pa analogia ndo pock pretender chegar a um conhedmento tedrico do supra-
sensivel, pois conhedmento tedrico sO se tem no ambito definido pelo sensivel. Com isto, o
procedimento anal 6gico adquire uma funcd bem diferente daguela que tinha tradicionalmente, e Kant
pock dizer: “Desta maneira, ndo pes0 propriamente ter nenhum conhedmento tedrico dosupra-sensivel,
p. ex., de Deus, mas ainda asm pos ter um conhedmento pa analoga, a qual é sem duvida,
necessria para arazd pensar” (Fortschritte, AA XX, 280). A analogia wntinua sendo um reaurso
necessrio para que arazd® poss| pensar ou refletir sobre & coisas na perspediva projetada por suas
idéias. Com a termindogia da Critica da faculdade do juizo, é posdvel caaderizar esta
refunciondlizacd® da analogia da seguinte maneira. o procedimento analégico ndo tem funcd no
conhedmento de um objeto, através de juizos determinantes, mas na reflex@o, em juizos reflexionantes.
Com relac® a esta nova fung@ do procedimento analégico, é possvel dizer pelo menos que aobjecé
de Hume ndo lhe diz respeito, voltada que estava para a funcé cogntiva tradicional, criticada e
abandoreda também por Kant.

O procedimento analégico constitui, por sua vez, 0 nicleo metodddgico da smbadlizac®: “O
simbolo de umaidéia (ou ce um conceto darazé) é uma representacd® do olpeto segundoa analogia”



(Fortschritte, AA XX, 280). Para poder ter uma representacéd determinada do supra-sensivel visado pa
suaidéia, arazé tem de recorrer a analogia cm algo qie Ihe sgja dado raintuicéo. A representacé® do
supra-sensivel segundoa analogia com algo dado ma intuicdo é seu simbolo. Os dmbolos exibem as
idéias ou concetos puros da razé® de maneira indireta, ou sgja, “através de uma analogia (para aqua
servimo-nos também de intuigdes empiricas), na qual a faauldade do juizo rediza uma dupa tarefa;
primeiro, a de glicar o conceto ao oljeto de uma intuicéo sensivel, e entdo, em segundolugar, a de
aplicar a mera regra da reflexdo sobre ajuela intuicdo a um objeto inteiramente diferente, do qual o
primeiro é goenas o simbado.” (KU, A253B256) Na verdade, a analogia poce ser tracala en relac® a
um objeto da intuicdo sensivel tanto quanto em relac@® a um objeto da intuicd pua Asdsm, por
exemplo, a &uia, um objeto da intuicdo sensivel, pode simbadlizar o inteledo, e o circulo, um objeto da
intuicéo pua, pode simbalizar a perfeicéo. Aliés, o exemplo gue Kant dano 8§ 59 @ Critica dafaculdade
do juizo é tirado ja do contexto em que se aticula, no fim do séaulo XVIIlI, a eigéncia de uma
sensificac® das idéias da raz®. Neste exemplo, trata-se da idéia do estado, ou sgja, de uma idéia da
razéd prética A razd® dstingue entre um estado (e representa avontade de todcs os cidad@os e um
estado despdtico, 0 que se torna mais fadlmente greensivel na seguinte representac® analdgica “um
estado mondrquico é representado pa um corpo animado, se de égovernado segundoleis internas do
povo, mas por uma mera maguina (como, por exemplo, uma moenda), se de édominado pa uma Unica
vontade asoluta; em ambos 0s casos, no entanto, ele € representado apenas simbalicamente. Pois,
embora ndo hgja semelhanca antre um estado cespdético e uma moenda, ha deceto semelhanca atre &
regras para refletir sobre anbos e sua caisalidade.” (KU, A253B256) A partir do exemplo citado, é
possvel ilustrar como opera 0 pensamento ou a reflex@o analdgica para eibir uma idéia da razé. Por
um lado, temos um estado em que & relagdes S0 organicas, os membros do estado e 0 préprio estado
congtituindo uma Unica totalidade. Usando o conceito de organismo, em que & partes e o todo
constituem uma unidade indivisa, obtém-se uma regra para refletir sobre este tipo de estado. Por outro
lado, pode-se usar 0 conceito de maquina para refletir sobre 0 estado despdtico, paois, do mesmo modo
gue na méquina tudo aorre por relagdes mecaicas, assm também no estado despético as relagdes
estabeleddas $90 de naturezamecéiica endo organica o déspota ordena como gquem aperta um batdo ou
puxa uma davanca, esta, por sua vez vez adona apecaseguinte, e asm até que aordem estegja
definitivamente awmprida. O que se ganha cmm esta analogia épredsamente aperspicuidade, uma vez
gue gyorase posali um objeto daintuicéo sensivel (o corpo animado oua méguina) como referéncia para
areflexdo. Este objeto ndo é naturalmente um caso doconceito darazé, mas apenas 'u simbalo.

Tanto basta para se ter umanogéo do que vem a ser 0 proces de simbolizag@® tal qual concebido
por Kant. Resta, no entanto, ver até que pono ese proces® é explorado pa Kant mesmo na direc&®
daquilo que viria a ser chamado mais tarde de mitologia da raz®. E claro que na mitologia
posteriormente reivindicada se trata de uma simbdlica universal,” compartil hada por todo um coletivo,
enquanto em Kant a necessdade de uma simbolizacd@ das idéias decrre naturalmente da limitagé da
propria razé, que faz om que “tenhamos ®mpre necessdade de uma ceta analogia com seres da
naturezg a fim de nos tornar apreensiveis disposicies supra-sensiveis’ (Die Religion, AA V1, 65 nda).
Mas 0 que deve se tornar mais apreensivel ou perspicuo sdo as idéias da raz®, particularmente ada
liberdade, da imortalidade ede Deus. Essas idéias posauem redidade objetiva no daminio prético, uma
vez que decorrem diretamente das exigéncias da raz&® pratica pura, cujo comando se faz sentir no
imperativo moral. E essencia, por isto, entender desde logo que & disposicdes sipra-sensiveis em
questdo na passagem citada ndo séo atributos da divindade, mas disposicbes morais, como a de

" A expressio “simbdica universal” é de Schelling, que aemprega en uma prelec® de 1804 (cf. K.F.A.
Schelling, SW1/6, Stuttgart, Cotta, 1856 p. 571).



submissio ao comando daraz® pua, ade saaificio dos apetites naturais em favor da ordem moral, etc.
Para tornar estas disposi¢des mais apreensivels, para lhes dar, de ceta maneira, uma roupagem sensivel,
apreensivel na imaginag®, sdo de grande utili dade ajuelas narrativas das aventuras da lei encarnada,
desde que ndo se onfunda o simbalismo analégico com uma dirmac@® ortoldgica Por isto, falando ch
smbolizac® das idéias morais pelas narrativas biblicas, Kant lembra: “Este é o esquematismo da
andogia (para o esclaredmento), o qual ndo podemos dispensar. Mas transformar ese en um
esguematismo da determinacdo do olpeto (para a anpliac@® de nos conhedmento) é antropamorfismo,
gue na intencdd mora (nareligido) tem as mais prejudiciais conseqiéncias.” (Die Religion, AA VI, 65
nota) O resultado da interpretac@® ortoldgica de todas aquelas imagens e narrativas, destinadas a
simbdliza concdatos da mordidade (do suprasensivel), € um ceto antropomorfismo dognético
(representac® antropamdrfica de Deus), pernicioso pa transformar um simbolo de interesse moral em
um objeto de interesse da raz® témico-prética(garantir a propria felicidade futura).

Entéo, no contexto dareligido cristd, Kant explicita que essa roupagem simbdlicadeve na verdade
ser entendida como falando dbs relagdes morais. com relac@® a cdegoricidade da lei moral, nés mesmos
nos stuamos como aquele filho gLe deve se saaificar, e avoz que ordena essalei moral como caegdrica
€ 0 pai que prefere ver seu filho crucificado, etc. ... Em Cristo tem-se a ‘idéia personificada do ban
principio” (Die Religion, AA V1, 60), o “ided da perfeicdo moral” (Die Religion, AA VI, 61). Sua
encanac® e seu saaificio constituem simbolos adequados para refletir aceca do supra-sensivel que se
manifesta mwmo respeito pelalel moral. Mas os concatos do supra-sensivel sdo os da raz® préticapura
ou ca moralidade. Por isto, essa idéia personificada de um ided de perfeicdo moral “tem sua redidade,
na perspediva préatica inteiramente an S mesma, pois €la se encontra @n nossA razd® mora mente
legisladora: nGs devemos |he ser conformes e, portanto, também temos de poder sé-lo.” (Die Religion,
AA VI, 62) As narrativas acecade Cristo, como personifica¢@® do pincipio moral, constituem entdo um
conjunto de representagdes smbdlicas, aptas a tornar apreensiveis ou perspicuas as idéias da raz®. Kant
vé eta simbadlizac® como indispensavel, pois €m €la ndo conseguimos tornar apreensiveis essas
relagdes, ndo conseguimos torné-las acessgveis a0 N entendimento limitado. Um intelecto discursivo
predsa separar e distinguir, para depois entender na conjungéo gque de mesmo rediza; assm, no caso da
relacd® de um ser sensivel e limitado com a lei pura de sua vontade, pensase en dois momentos
separados 0 que épropriamente arelac® da lel moral com a vontade que deve se submeter a ess lei
mora que da mesma se impde. De fato ndo sdo figuras $paradas, mas é amesma vontade, a mesma
razé® pratica que se dd uma lei e que obedeceou réo okedece a ssa lei, pai e filho sendg, afinal de
contas, a mesma misa. O que é propriamente supra-sensivel, portanto ndo submetido as condc¢des da
sensibilidade, como o espagp e 0 tempo, adquire uma roupagem sensivel, e a narrativa permite
representar No espago e no tempo, claro que meramente por analogia, 0 que ndo comporta tempo rem
espaq. Entdo a narrativa do saaificio dofilho de Deus representa anal ogicamente, quer dizer, apresenta
em uma narrativa, em que temos 0 tempo, coisas amntecendo antes e depais, e asm conseguimos
pensar de dgumaformaisto que originalmente quase que desaparece en relagdes concatuais puras. Para
que & idéias puras da raz® se tornem apreensiveis e acedvels a0 nesD entendimento limitado,
predsamos interpretar simboli camente.

Se, por um lado, as narrativas cristolégicas % prestam para simbalizar o ided da perfeicd moral,
Kant vai encontrar, por outro lado, nas narrativas do Génesis um simboli smo adequado pararepresentar a
origem do mal. Na primeira parte do texto sobre areligido, trata-se de pensar a origem do mal, que
constitui um problema para afil osofia, na medida en que o mal moral predsa ter uma origem radonal,
sendo dficil conceber como a raz@, originalmente boa, pode dar origem a0 ma. Apdés traca os
parédmetros concdtuais para pensar 0 problema, Kant aporta para anarrativa biblica @mo un andlogo
atil: “Com is concorda entdo o modo ¢k representacd® de que se vale a Sagrada Escritura para



descrever a origem do mal como um inicio do mesmo no @gnero humano, ao representa-lo em uma
hist6ria, na qual aquilo que deve ser pensado como o grimeiro segundoa naturezada wisa (sem se levar
em considerac® a mndc¢éo temporal) aparece omo tal segundo otempo.” (Die Religion, AA V1, 42)
Segundoa narrativa, 0 género humano comecano estado ¢k inocéncia, mas peca ontra alei, cando
assm no mal. A histéria da queda original representa segundo otempo um ato arigina da raz®, pelo
gual o hanem adota @mo principio supremo de sua vontade dgo qLe ndo € o principio moral. Essa
subversdo de principios na vontade humana, origem de todo omal, é incompreensivel, por ndo haver
“nenhum fundamento compreensivel, a partir do qual 0 mal mora pudesse por vez primeira ter entrado
em nos” (Die Religion, AA VI, 43) Esta mesma incompreensibilidade a narrativa biblica permitiria
representar simbolicamente dravés do “espirito sedutor”, do anjo caido gue seduz o primeiro casa
humano. Desta forma, a queda origina seria transferida para 0 &mbito de uma espirituali dade pura, bem
aém daquela que cde a género humano, situando-se di o incompreensivel de uma passagem origina
do kem parao mal (cf. Die Religion, AA VI, 43-44).

Uma vez que ahumanidade se encontra en um mundo no gal bem e mal estdo em continuo
conflito, pode-se mesmo admitir como simbdlismo adequado a raz® aquelas narrativas cristas de
combates entre o principe das trevas e seus fguidores e os homens de bem, histérias da lutado kem edo
mal, de Deus e do Diabo, em meio a qual chega sempre ahora eavezde calaqual. Mas Kant insiste no
caaer meramente simbdico dessas narrativas. “Uma expressio que parece ser adequada ndo para
estender nos conhedmento aém do mundo sensivel, mas apenas a fim de tornar intuitivo para o wso
pratico o conceato doinsondével paranés.” (Die Religion, AA V1, 59) Insondével no caso é a adesdo da
vontade a principio do mal, dado que se encontra nela originamente uma disposicéo natural para o
bem. A hipdstase do bem e do mal em um reino daluz eum reino das trevas torna figurativa arelacé®
origina davontade @m o bem ou com o mal, tornando-a assm apreensivel pelaimaginacé ouintuitiva.

Para 0 desenvavimento pcsterior da filosofia idedista e romantica, tornar-se-a particularmente
interessante uma expedativa escaoldgica de aordo com a qua finamente se redizad o sumo bem
neste munda Esta expedativa escaoldgica encontra sua figurac® simbdlica na imagem do reino e
Deus hre aterra, no qual culminaria toda a jornada historica da humanidade. Na perspediva da
sensificac® da idéia do sumo bem redizado no mundq seriam (teis também aquelas narrativas
escatoldgicas e gocdipticas da Escritura: “Quando se acescenta a eta narrativa [da luta entre dois
reinog] ainda aprofeda da onclusdo desta grande transformagé@® do mundo ra imagem de um reino
visivel de Deus hre aterra, pode-se entdo interpretar isO como uma representac® simbdlica
objetivando apenas uma maior animacgé da esperanca eda cragem e eanulagéd em sua dire¢®” (Die
Religion, AA VI, 134). A idéia que deve nortea, segundo a filosofia aitica estas representagdes
simbdli cas do advento de um novo mundoe de um novoreinado do lem sobre aterra, é aidéia do sumo
bem, em que moraidade efelicidade sdo redizadas ab mesmo tempo. Em meio a jornada histérica o
homem s podk manter a esperanca de que finalmente veraredizado osumo bem, que araz& lhe impde
como um dever ou um objetivo a ser alcancado. Tanto a esperanca quanto o esforco de dcancar
finaAmente o sumo bem sdo continuamente reanimados e etimulados por aquelas representagdes
simbdlicas, em que aimaginagé joga @m o retorno do kem em pesa, com 0 advento de seu reino
triunfante, enfim, com o reino ce Deus ©hre aterra.®

8 Sobre aimportancia desta expedativa escatoldgica, da esperancano advento doreino ce Deus bre aterra,
para o desenvavimento pcsterior do idedismo e do romantismo alemaes, consulte-se o trabalho minucioso de M.
Frank, Der kommende Gott: Vorlesungen tber die Neue Mythologie, Frankfurt a. M., Suhrkamp, 1982



O gue se obtém assm é uma simbdlicada raz#, cujo desenvolvimento pcsterior leva diretamente
amitologia da raza, a partir do momento em que se mloca a &igéncia da wmunicebili dade universal®
das idéias da raz&® pratica pura. Kant remnheda apopuaridade das narrativas cristas, sugerindo ao
mesmo tempo gLe seu nicleo radona ndo se limita afé aista “Vé-se fadl mente que, quando se tira o
invalucro mistico desta maneira de representacé vivida e provavelmente também a Gnica popuar em
seu tempo, ela (seu espirito e sentido radonal) foi praticamente valida eohrigatéria para todo mundoe
em todo tempo, porque ésuficientemente evidente a cala homem, para que reconheca en relacé® a isto
seu dever.” (Die Religion, AA VI, 83) E bem verdade que Kant esta mais interessado em mostrar o
nicleo de radondlidade, representado simbalicamente pelas narrativas biblicas, do qle em explorar o
invAlucro sensivel paratornar as idéias daraza® popuares ou acessveis a grande massa. Mas, definindo
em sua filosofia aitica o lugar de uma simbdlica da razé®, ele etd @ mesmo tempo desbravando o
terreno em que se poderd posteriormente eigir a formag@® de uma nova mitologia ou simbdlica
universal, destavez ®mo umamitologia darazé.

E possvel mesmo olter a partir da relac@ entre & idéias da raza e sua representaca simbdlica
uma caaderizac® prévia do idedismo alemdo e do romantismo, na medida an que ajuele, o idedismo,
desenvolver-se-a mais na direc® da progressva exposicao das idéias da raz® no elemento concetual
préprio daraz&, enquanto este, 0 romantismo, tenderd aincorporar mais e mais elementos do invdlucro
sensivel ou da simbdlica oferedda pelas religides, a ponto de chegar a pregar, em sua forma reagonéria
tardia, um retorno puo e simples ao cristianismo cultivado ra ldade Média. Para o estudo doromantismo
alemdo, particularmente em sua fase inicia, ainda no fim do séallo XVII, é eencia situar sua
preocupac@® com a mitologia ea religido em geral na ontinuidade da exigéncia programética de uma
mitologia da razé, pois omente assm serd posdvel compreendé-lo na cntinuidade do esclaredamento,
cujo ide&io radonalista ackha mlocando a exigéncia de uma penetrac@® das masss popuares. Para o
estudo doidedismo aleméo, o programa de uma mitologia da raz&® gjuda a ©loca de maneira mais
clara a questéo da relac@® entre mitologia e raz@®, entre religido e filosofia, em seus diversos
representantes. Esta relagd € uma em Kant, sera outra en Schelling e dnda uma outra en Hegel, mas
guem definiu olugar em que deve ser colocada amitologia e areligido nosistemadasidéias darazé foi,
como deve ter ficado claro na rpida incursdo feita adma, a filosofia aitica kantiana, ao situar a
necesgdade de umasimboliza¢d® desidéias daraz.

° Fr. Schlegel fala de “comunicabilidade universal” em seu Discurso sobre a mitologia (cf. Fr. Schlegel,
Schriften zur Literatur, Minchen, dtv, 1985 p. 303). Este dircurso se destina areprodwzir, como tudo indica no
contexto, aposicéo de Schelling ma goca(1799. Entre os romanticos, o problema da comunicabili dade universal é
0 dapopuaridade ou da penetracé nas massas, esencial paraque & idéias dos fil 6sofos % tornem bem comum de
um povo. Kant também conheceo problema da comunicabili dade universal, mas ndo reladonado as idéias daraz®
como tais (pois elas constituem conhedmento, que € omunicavel sem nais), e sim a um estado de &€imo, como é
0 sentimento de praze com o belo (cf. KU, AB27-28).



