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Resumen: El trabajo se propone analizar el tipo de antropologia politica que esta a la base de
la nocion kantiana de llustracién. Para ello, delimito, en primer lugar, las razones por las que
Kant rechaza todo modelo de poder fundado en la concentracion de la fuerza y en el
despotismo. En segundo lugar, me ocupo de identificar la conexién estrecha que este pensador
encuentra entre poder civil y bisqueda de la verdad, de suerte que la critica tenga que
desempefar siempre una funcidn relevante con vistas a la penetracion de la autoridad politica
en el modo de pensar de un pueblo. Finalmente, intentaré desplegar las coordenadas de lo que
considero dimension retérica de lo politico en el pensamiento de Kant, toda vez que este autor
no entiende la obediencia escindida de un proceso de intensa pedagogia y de experimentacion
con las instancias responsables de la conviccion de un pueblo. Con ello, esperamos ofrecer
una aportacion de interés para el estudio de la especificidad del republicanismo kantiano y su
concepcion de la esfera publica, para los que, a diferencia de lo que ocurre en Hobbes, poder,
obediencia y lenguaje se encuentran intrinsecamente unidos en todo momento del despliegue
institucional de lo politico.
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retorica.

Abstract: The paper enquires which model of political anthropology Kant's notion of
Enlightenment is based on. To fulfill this aim, first I shall identify the reasons why Kant
rejects any model of power based on the mere concentration of force and despotism.
Secondly, I will attempt to highlight the close connection that this thinker supports between
civil power and the pursuit of truth, so that the critique should always play an important role
in order to enhance the penetration of political authority in the mindset of people. Finally, |
shall try to display the coordinates of what I consider rhetorical dimension of Kant’s political
thought, since this author does not understand obedience set apart from a process of intense

* Este escrito es una version revisada y ampliada de la ponencia presentada el 29 de abril de 2010 en el Congreso
«Respuesta a la pregunta ;Qué es la llustracion? (1784-2010)», organizado por la Asociacion de Estudiantes La
Caverna y el Decanato de la Facultad de Filosofia de la UCM. La autora ha intentado hacerse cargo en esta
version de la discusion mantenida por los ponentes de la mesa y de las observaciones realizadas por el publico
asistente. Este trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion «Naturaleza humana y
Comunidad (11): H. Arendt, K. Polanyi y M. Foucault. Tres recepciones de la Antropologia politica de Kant en el
siglo XX» (FFI2009-12402), financiado por el MICINN del Gobierno de Espafa, y del Proyecto de
Investigacion Poetics of Selfhood: memory, imagination and narrativity (PTDC/MHC-FIL/4203/2012) del CFU,
concedido por la Fundacao de Ciéncia e Tecnologia del Gobierno de Portugal.
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teaching and experimentation with the agencies responsible for arising conviction in a people.
Attaining these goals, | hope to provide a useful contribution for assessing the specificity of
the Kantian republicanism and his conception of the public sphere, where, unlike in Hobbes,
power, obedience and language remain intrinsically linked as politics unfolds its institutional
content.

Key words: political Anthropology; republicanism; civil authority; political obedience;
rhetoric.

1. Una refutacién del despotismo: la Aufklarung como respuesta a los negadores del
enlace racional de coaccién y libertad.

En estas paginas se propone una lectura del texto de I. Kant Respuesta a la pregunta
¢Qué es la llustracion? (1784) que parte del siguiente supuesto: el término «llustracion»
apunta en Kant a un orden axiomatico del uso de la razdn, a saber, a los «fines verdaderos y
necesarios» (Refl. 2076, AA XVI: 222-223) o «fines esenciales de la razén humana» (KrV,
Arquitectonica, A 839/B 867), que son al mismo tiempo lo mas dificil de demostrar y
defender®. Sélo la sabiduria [Weisheit], carente de toda miopia préctica, esta a la altura de
este orden axiomatico. No es posible hablar de la llustracion sin tomar la palabra sobre qué se
entiende por razén. Asi, pues, tampoco es de extrafiar que una discusion en torno a este
fendmeno conduzca a los interlocutores a pronunciarse sobre qué entienden por las obras que
la razon —y no el curso empirico de los acontecimientos implanta en el mundo. No hay
sentimentalismo alguno en la afirmacién que declara que la llustracion es el acontecimiento
mediante el que la razon mantiene viva su presencia efectiva sobre la tierra, pues tan sélo nos
referimos con esta dependencia mutua a la fenomenologia de sus intereses ultimos. Ahora
bien, para que esta dependencia salga a relucir es preciso no considerar la razén a la Hume
como «una leve agitacion del cerebro»?, que algunos tendrian, a juicio del pensador empirista,
la desfachatez de elevar a criterio de inteligibilidad fisico, ético y l6gico. Tampoco se admitira

que el ser se reduzca al «objeto de una relacion sintética con los principios mismos de lo que

! Consideramos que el trabajo de Claudio La Rocca, «Kant y la Ilustracion», publicado en Isegoria 35 (2006),
pp. 107-127, cuyas coordenadas de lectura compartimos enteramente, es una aportacion destacable entre la
abundante bibliografia centrada en el texto de Kant. Recomendamos igualmente el siguiente trabajo, mas
reciente, del mismo autor: «Aufgeklarte Vernunft. Gestern und Heute», in: H. Klemme (ed.), Kant und die
Zukunft der européaischen Aufklarung, Berlin, W. de Gruyter, 2009, pp. 100-123, de cuyo punto de partida
participamos también, tal y como se advertira a lo largo de nuestra ponencia: «Aufkldrung en Kant no es un
concepto meramente politico o perteneciente a la filosofia de la historia, sino una perspectiva que desempefia un
papel inmanente en el desarrollo de la comprension critica de la razén humana» (traduccion nuestra), p. 101.
2vd. Dialogos sobre la religién natural, 11, trad. de C. Gonzélez Trevijano, Tecnos, 2004, p. 92.
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hacemos»®, lo que expulsaria del discurso filoséfico la perspectiva de la epagogé, para la que
todo conocimiento es reconocimiento y toda accion resultado del haberse regido por ideas de
la razén. En resumen, la epagogé aristotélica, como la anamnesis platonica, conduce al ente
que indaga los principios de las cosas a situar lo inteligible en un «imperfecto de
descubrimiento»*, es decir, en un pasado esencial, habida cuenta de que siempre cobramos
conciencia de su presencia después de que la experiencia haya emprendido su curso, incluso
demasiado tarde, con el paso demasiado cambiado como para considerarnos unilateralmente
seres racionales puros. Aristoteles no encontrd una imagen mas apropiada para transmitir esta
condicion que la del progreso realizado por un ente que pasa de una oscuridad anterior, en la
que las cosas se le presentan como indiferenciadas y en bloque, a una claridad posterior, en la
que es capaz de distinguir con precisién las partes constituyentes de la totalidad inicial®.
Dicho de otra manera, para nosotros tener nolis comporta precisamente no disponer de él todo
el tiempo, al no ser nuestro elemento natural, a diferencia de lo que ocurre con el dios
aristotélico. Tenemos nods porque paraddjicamente tendemos a perderlo. Por ello
experimentamos una felicidad inusitada cuando advertimos que sentimos, percibimos vy
comprendemos®, pues, aunque sabemos que esa situacién no durara siempre, nos alegramos
por haber alcanzado y encontrarnos finalmente, si bien de manera efimera, en ese estado —
signo del esfuerzo al que exhortan los versos del Fausto que hemos elegido como exergo de
estas paginas—, por haberle ganado momentaneamente la batalla al reino de las tinieblas. Es
mas, esto Ultimo, apreciar que no se piensa —o al menos no con el debido denuedo y rigor—
es lo mas habitual, una tendencia ante la que lo mas noble en nosotros se rebela siempre.
Lukacs toma en su Teoria de la novela unos versos de Novalis, elegidos mas tarde por
Heidegger como motto de un célebre curso de Metafisica del semestre de invierno de 1929-
30, como divisa del corte abrupto entre la filosofia y el mundo de la vida, en unos términos
que consideramos analogos a los que venimos utilizando de la mano de Aristételes y que
quedan recogidos en pasajes como el siguiente:

«Mundo contingente e individuo problemético son realidades que se condicionan
mutuamente. [...] A partir del momento en que las ideas se ponen como inaccesibles

*Vd. G. Deleuze, Empirismo y subjetividad, Gedisa, p. 148.

* Remitimos a las aclaraciones que ofrece Humbert sobre este uso del tiempo imperfecto del paradigma verbal
del griego clasico en su Synthaxe grecque (Klincksieck, 2004, reed.), donde se encontrara un oportuno ejemplo
extraido de Las ranas de Aristdfanes.

> Los textos clasicos de esta imagen son Fis, A1y Met., Aly o 1.

®Vd. Aristoteles, Met., A 7, 1072 b13-17.
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y se vuelven, empiricamente hablando, irreales, desde el momento en que se
convierten en ideales, la individualidad pierde el caracter inmediatamente organico
que hacia de ella una realidad no problematica. Se ha vuelto un fin para ella misma,
pues descubre por primera vez en ella lo que le es esencial y hace de su vida una
vida verdadera, no a titulo de posesion ni como fundamento de su existencia, sino
como objeto de busqueda» (G. Lukacs, Théorie du roman (1914-15), Gallimard,
1968, p. 73).

A nuestro juicio, la determinacion kantiana de qué sea la llustracion pertenece a una
tradicion filoséfica como la apenas mencionada, lo que la aproxima también méas a un autor
como Adorno’ que, por ejemplo, a la teorfa de las componendas [agencements] de Deleuze®,
cuya linea de filiacion remite a Hume, Bergson y Nietzsche. EI modo de pensar que retne a
los ultimos pensadores mencionados encuentra siempre en el eidos algo generado, es decir,
los tres comparten el supuesto desde el cual el eidos es algo cuya naturaleza captaremos con
mayor rigor por cuanto lo contemplemos en el punto mas cercano a su generacion. Desde
aqui, una epagogé, cuya lucidez consiste en su propio retraso, debe dejar paso a una
genealogia méas capacitada para abrir nuevos caminos para la teoria acerca de lo que hay. La
envergadura de la decision que plantean ambas perspectivas ha quedado definida en este
Congreso, cuyo principal propdsito deberia considerarse cumplido sélo por ello. M.
Heidegger ha encontrado en el fragmento de Novalis al que aludiamos arriba de la mano de
Lukéacs —«la filosofia es en realidad nostalgia, un impulso de estar en todas partes en casa»
(fragmento 21)—, una condensacion elocuente del motivo epagogico en filosofia:

" vd. Adorno, Metafisica, curso del semestre de verano de 1965, «octava leccién», Einaudi, 2006: «[L]a
metafisica siempre esta presente donde una llustracion [Aufklarung], por un lado, critica como mitoldgicas sobre
todo representaciones e ideas legadas, entes-en-si, pero al mismo tiempo —y no por una necesidad apologética,
sino también en el interés de la verdad misma— querria en un cierto modo salvar o recuperar, incluso regenerar
por si, solo a partir de la razén, los conceptos demolidos por la razén. Ahora puede afirmarse que la mas famosa
teoria de Aristételes en la que nos detenemos ahora, a saber, la de la materia, hdle, y de la forma, eidos o
morphé, querria salvar un momento esencial, a saber, el primado de la idea, la prioridad de la forma, tras haber
ejercido la critica contra la teoria platnica de las ideas, siendo consciente de esta critica y como consecuencia de
ella».

8 vd. la clarificadora exposicién y propuesta de traduccion castellana del término de J.L. Pardo en «Maquinas y
componendas. La filosofia politica» en: P. Lopez Alvarez/J. Mufioz (eds.), La impaciencia de la libertad. Michel
Foucault y lo politico, Biblioteca Nueva, 2000, pp. 64-65: «Una componenda es una trampa o una chapuza que
se hace para poder vivir alli donde la vida no es posible, cuando no hay ningin fundamento (se apoya en el
caos), y porque en cualquier momento puede fracasar (y ser engullido de nuevo por el caos). No es el resultado
de una opcidn (¢qué tal si hiciéramos una componenda?), sino el fruto de una pasion, de una urgencia, de una
violencia que empuja sin dejar posibilidades: es lo Unico que puede hacerse para vivir, componendas,
chanchullos, chapuzas, arreglos provisionales para ir tirando, para andar por casa (la muerte es el Gnico arreglo
definitivo, la solucion final). Aunque oigamos a Deleuze decir que es una «creacion», aunque Foucault hable de
«estética de la existencia», no hay que olvidar que se crea cuando no se tiene otra opcidn, se crea para resistir. La
vida es un fendmeno raro y local, improbable, inestable, precario. Lo principal es que la componenda resista, que
se aguante, que se tenga en pie. Las componendas proceden del punto de agotamiento o de extincion de la vida,
gue es exactamente su punto de nacimiento. La vida comienza cuando es imposible y tiene que hacer una trampa
para devenir real».
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«Hacia alli, hacia el ser en su conjunto somos movidos en nuestra nostalgia. Nuestro
ser es este ser movidos. Siempre hemos progresado ya de algin modo hacia ese
conjunto, 0 mejor, estamos de camino hacia él. Pero somos empujados, es decir, al
mismo tiempo nos vemos como arrastrados hacia atras, reposando en una gravedad
que contrarresta. Estamos de camino hacia este «en conjunto». Nosotros mismos
somos este «de camino», esta transicion, este «ni lo uno ni lo otro». ;Qué es este
oscilar de un lado a otro entre «ni lo uno ni lo otro»? Ni lo uno ni tampoco lo otro,
este «pese a todo si, y pese a todo no, y pese a todo si». ;Qué es esta inquietud del
no? La llamamos finitud» (M. Heidegger, Los conceptos fundamentales de la
metafisica, trad. cast. por A. Ciria, Alianza, 2007, p. 28).

Desde estos prolegdbmenos, entenderemos por llustracion una ganancia de
conocimiento en sentido intensivo, que no puede sino precaver de los peligros resultantes de
una razon pasiva, esto es, proclive al prejuicio [Vorurteil], en tanto que precipitado de una
propension a la razon heterébnoma. Es imprescindible reparar en que la obra positiva de la
llustracion reside centralmente en su oposicion real, al modo de una magnitud o una fuerza
negativa, frente al prejuicio. Por este motivo no debe verse en ella una promesa de adquisicion
de nuevos conocimientos, sino mas bien «un principio negativo en el uso de la propia facultad
de conocer» (WhDo?, nota, AA 08: 146), que preconiza —siguiendo al Socrates del
Protagoras platonico®— que cada cual calibre, en una variante del imperativo categérico que
afecta al uso tedrico de la razon, si los fundamentos y las consecuencias de los enunciados que
admite podrian convertirse en un principio universal, también valido para los enunciados
producidos por otros. La llustracion comporta una pars construens innegable, pero su
verdadero comienzo es eminentemente debelador y propio de un desfazedor de entuertos,
decisivo para cumplir sus propositos, aungque precisamente ese trabajo que transcurre en el
subsuelo la vuelva con frecuencia invisible, al menos hasta que empiece a influir realmente en
el «modo de sentir» [Sinnesart] de un pueblo. Se desprende de la presentacion de la
Aufklarung en el texto de Kant de 1784 el que entre las dificultades que entrafia su defensa no
sea la menor la sutileza con que, sin embargo, modifica de manera determinante el curso de
los asuntos humanos [Gang menschlicher Dinge] (WiA?, AA 08: 41). Sus paraddjicas
peticiones despiertan desconfianza y extrafieza con antelacion a la comprobaciéon de los
evidentes beneficios que depara a la razon, el hombre y el mundo. Se hace dificil creer en ella
porgue lo mejor que proporciona es un acontecimiento, que comporta un cambio efectivo en
el uso de la razon y de la libertad, que, ademas, antes de producirse, no era sencillo asociar

con las recetas prescritas. Esas recetas pareceran a unos, los mas dogmaticos, una mera

% Protag., 313 c-e.
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pérdida de tiempo, aparte de contener el veneno de una invitacion a la rebelion civil, mientras

que los partidarios del cambio revolucionario verdn en ellas la cara mas amable del poder

establecido, mera dilacion de un cambio politico efectivo. Pero esta contrariedad no debe

desalentar en la interpretacion de un texto que anima a renunciar a los paraisos artificiales
alcanzados desde la pereza y la cobardia®®.

Pero veamos a qué se opone, por de pronto, la Aufklarung. Kant sostiene, no tanto en
el texto de 1784, sino en la tercera Critica, que representarse la naturaleza como no sometida
a las leyes del entendimiento anularia las operaciones propias de la facultad de los conceptos,
esto es, abriria la puerta a la supersticion [Aberglaube] (KU, 8 40, AA 05: 294), en la que
cabe reconocer el modo de pensar mas siniestro, pues con él una facultad se inhabilita a si
misma. Por ello, si bien la llustracion supone la liberacion de todos los prejuicios, nada
denuncia mejor que la supersticion «el estado de una razon pasiva» (ibid.), el méas alejado de
la luz que ha guiado a todos los investigadores cientificos desde que se produjo la
«Revolution [der] Denkart» (KrV, B XIII) iniciada por Torricelli, Stahl y Galileo. Dicha
revolucién adopta en Metafisica la determinacion de conocer a priori de las cosas s6lo lo que
nosotros mismos hemos puesto en ellas (KrV, B XVIII). Anima a resistir a la tendencia hacia
la pasividad la sentencia horaciana sapere aude!, integrada en un escrito protréptico™ que
convierte en piedra de escandalo la tendencia humana a deshacerse rdpidamente de los males

menores —Ilo que molesta en el ojo—, procrastinando para otro afio el remedio para aquello

19 Serfa de interés, a nuestro entender, someter a comparacion los argumentos de los que se sirve Adorno tanto
para disuadir de la ilusién de una falsa reconciliacién de las antinomias de lo real en el arte —en su Estética, por
ejemplo (Taurus, 1980, p. 118)— como al elogiar el «estilo tardio» de creadores como Beethoven con la
recomendacion kantiana de no capitular antes las comodidades prometidas por la cobardia y la pereza. E. Said
sefiala muy oportunamente en «Lo pertinente y lo tardio», en El estilo tardio (Barcelona, Debate, 2009, p. 48)
que «el estilo tardio se encuentra en, pero, al mismo tiempo y de un modo extrafio, alejado del presente». La
teoria estética forma parte en Adorno de una actualizacion de la pregunta por el sentido de la lustracion,
consciente de la necesidad de dotarse de una mirada displicente con respecto a «toda aquella armonia que la
estética clasicista esta acostumbrada a demandar de la obra de arte» (Adorno, «Estilo tardio I», en: Beethoven.
Filosofia de la musica, Akal, 2003, p. 114). Y asi como habra una estética que salve artificiosamente,
recurriendo al todo como deus ex machina, un escenario desértico en el que yacen aislados fragmentos de
realidad, habra otra méas lcida, resistente a la «mera degustacion» y que haga justicia a la productividad
ontolégica del concepto de materia.

1 vd. Horacio, Ep., | 2, vv. 32ss: «Para degollar a un hombre los ladrones se levantan de noche;/y t, para
salvarte a ti mismo, ¢no vas a despertarte? Pues bien,/si no quieres correr sano, habrés de correr hidrépico; vy si/
antes del alba no pides un libro y una lucerna, si no/aplicas tu espiritu al estudio y a causas nobles,/la envidia y el
amor te atormentaran en vela. Pues, ¢a qué/tanta prisa en sacarte lo que te dafia el ojo, y si algo/corroe tu alma,
demoras el momento de la cura para otro afio?/Obra empezada, medio acabada. Atrévete a saber. Empieza.
Quien demora la hora de vivir rectamente, espera, como el campesino, a que el rio deje de correr; pero el rio
corre y correra y hara rodar sus aguas por los siglos de los siglos» [cursiva nuestra]. Debemos a C. La Rocca
(2006: 111-112 y 2009: 102) la referencia de otras dos ocurrencias de la sentencia horaciana en la obra de Kant,
concretamente en los legajos del Opus Postumum (AA 21: 117 y 134), aparte de provechosos comentarios
anejos.
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que esta corroyendo el alma. Al dictum que la llustracion segin Kant toma como divisa le

sigue una exhortacion inequivoca: incipe. Comienza. El rio de la vida no se detendra nunca,

de manera que el Unico modo de luchar contra esa corriente perpetua es instalar en ella un

dique, que, si bien no seré eterno, resulte al menos perdurable, para lo que es indispensable la

accion. Como en la IV égloga de Virgilio: Magnus ab integro saeclorum nascitur ordo*?. A

pesar de las apariencias, esta exhortacion comporta todo un elogio de la paciencia. Kant

subraya la conexion entre paciencia —Ila virtud de la educacion— Yy critica en una carta a M.
Herz, con fecha del 11 de mayo de 1781

«[N]o puede esperarse que el modo de pensar [Denkungsart] se conduzca de una

sola vez por un cauce hasta ahora enteramente desacostumbrado, sino que hace falta

tiempo para ello, a saber, para detener poco a poco su antigua marcha y situarlo

finalmente, mediante impresiones progresivas, en la direccion opuesta» (AA 10:
269).

Si bien no es posible modificar de modo radical un modo de pensar, esto es, sustituir
de una sola vez los principios que lo sustentan por otros, no s menos cierto que no se madura
para la razon sin ensayos previos y propios, esto es, acontecidos ya en libertad y, sobre todo,
no hay excusas para no actuar cuando se vulnera lo que hace del hombre algo mas que una
maquina, sintagma con el que finaliza el texto de Kant, que probablemente lo toma de una

refutacion del Homme-machine de Lamettrie, atribuida a Elie Luzac y publicada en 17482,

12v/d. H. Arendt, Sobre la revolucion, cap. V, pp. 218-219: «El poema es, sin duda, un himno a la natividad, una
cancion en honor del nacimiento de un nifio y el anuncio de una generacion nueva, una nova progenies; pero,
lejos de ser la prediccion de la venida de un nifio y salvador divino, es, por el contrario, la afirmacién de la
divinidad del nacimiento en cuanto tal, de que la salvacién potencial del mundo reside en el hecho de que la
especie humana se regenera constante y eternamente. [...] Nos interesa menos la idea profundamente romana de
que todas las fundaciones son restablecimientos y reconstituciones que otra idea, conectada con la anterior pero
diferente, segin la cual los hombres estadn preparados para la tarea paradéjica de producir un nuevo origen
porque ellos mismos son origenes nuevos y, de ahi, iniciadores, que la auténtica capacidad para el origen esta
contenida en la natividad, en el hecho de que los seres humanos aparecen en el mundo en virtud del nacimiento».
3 Religion..., parte 1V, 4 «Del hilo conductor de la conducta moral en asuntos de fe», AA 06: 188, nota:
«Confieso que no puedo acomodarme a esta expresion de la que se sirven también hombres sensatos: cierto
pueblo (en vias de elaborarse una libertad legal) no esta maduro para la libertad; los siervos de un propietario
rural no estdn maduros para la libertad; y asi también: los hombres en general no estan ain maduros para la
libertad de creencia. Segun un supuesto tal la libertad nunca tendra lugar; pues no se puede madurar [reifen]
para ella si no se ha sido ya antes puesto en libertad (hay que ser libre para poder servirse convenientemente de
las propias fuerzas en la libertad). Los primeros intentos seran desde luego burdos, cominmente incluso ligados
a un estado mas molesto y mas peligroso que cuando se estaba bajo las érdenes, pero también bajo la
providencia, de otro; pero no se madura jamas para la Razon si no es por medio de los propios intentos (que uno
ha de ser libre para poder hacer). No tengo nada en contra de que quienes tienen el poder en las manos, forzados
por las circunstancias, aplacen aun lejos, muy lejos, la rotura de estas tres cadenas. Pero erigir en principio el
que en general la libertad no vale para aquellos que les estan sometidos, y que se estd autorizado a apartarlos
siempre de ella, es una usurpacion de las regalias de la divinidad misma, que cre6 al hombre para la libertad.
Desde luego, dominar en el Estado, en la casa y en la iglesia es mas cdmodo si se puede hacer prevalecer un
principio tal. Pero ¢es también lo méas justo?».
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Quizéa sea oportuno indicar minimamente cuél fue el contexto literario-académico del
escrito de Kant: en 1783 el pastor J.F. ZblIner publica en la Berlinische Monatschrift, drgano
de difusion de los circulos de la Ilustracion alemana del ultimo tercio del siglo XVIII, una
contribucion contraria a la institucion del matrimonio civil, en cuyo favor se habia
pronunciado un texto anénimo en un numero anterior de la mencionada revista. El clérigo
aleman sostiene que, antes de comenzar a ilustrar a una nacién y sus instituciones, con los
consiguientes y manifiestos perjuicios para la convivencia entre tradicion religiosa y vida
politica, deberia preguntarse por el sentido mismo de esta actividad —Was ist Aufklarung?—,
cuya importancia es comparable a la que pregunta por la verdad™. Pues bien, teniendo en
cuenta este antecedente, sugerimos tomar el texto de 1784, con el que Kant interviene en esta
discusién, como un ejercicio clasico de refutacion [élenchos], no del idealismo esta vez, sino
de una manera de pensar la politica basada en sofismas que malogran su ejercicio en nombre
de una presunta penetracién antropoldgica. La refutacion es aqui el Gnico camino que queda
abierto porque el texto sometera implacablemente a la Critica' el funcionamiento del Estado,
sin dejar en reserva ningun arcano, hasta dar con lo que en Hacia la paz perpetua se calificara
de «férmula transcendental del Derecho plblico»™®, un axioma que, como ocurre con todos
los principios supremos, es indemostrable, cierto y de sencilla aplicacion para la «doctrina del
derecho en ejercicio» [ausubende Rechtslehre] (ZewF, | apéndice, AA VIII: 370) que es la
politica. Su caracter de principio supremo lo debe a que dicta lo que ninguna politica

efectivamente real tiene legitimidad para ignorar, olvidar o despreciar con respecto de los

¥ vd. Kant/Erhard (y otros), E. Bahr (Hrsg.), Was ist Aufklarung?, Stuttgart, 1989, p. 3.

5 Krv, «La disciplina de la razén pura con respecto a su uso polémico», A 738-739/B 766-767: «La razon, en
todas sus empresas, debe someterse a la critica, y no puede menoscabar la libertad de ésta con ninguna
prohibicion, sin perjudicarse a si misma y sin atraer sobre si una sospecha que le es desfavorable. No existe nada
tan importante, en lo que toca al provecho, nada tan sagrado, que pueda sustraerse a esta inspeccién que controla
Y que examina, y que no conoce acepcion de personas. En esa libertad se basa incluso la existencia de la razén,
que no tiene autoridad dictatorial, sino que la sentencia de ella es siempre s6lo el consenso de ciudadanos libres,
cada uno de los cuales debe poder expresar sin reservas sus escripulos e incluso su veto»; cfr. KrV, A XI:
«Nuestra época es, propiamente, la época de la critica, a la que todo debe someterse. La religion por su santidad,
y la legislacion, por su majestad, pretenden, por lo comun, sustraerse a ella. Pero entonces suscitan una
justificada sospecha contra ellas, y no pueden pretender un respeto sincero, que la razén sélo acuerda a quien ha
podido sostener su examen libre y publico». Todas las citas de obras de Kant se indicaran siguiendo las siglas
publicadas por la Kant-Forschungsstelle de la Johannes Gutenberg-Universitdt de Mainz, seguidas de la
numeracion del volumen de la edicion de la Academia al que pertenezca el texto referido y del namero de la
pagina, en arabigos en ambos casos.

16 ZewF, 1l Apéndice, AA 08: 381: «Son injustas todas las acciones que se refieren al derecho de otros hombres
cuyos principios no soportan ser publicados».
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derechos inalienables del hombre” en nombre de intereses pragmaticos variopintos, pero
ajenos a la razon. Lo que se refuta fundamentalmente es, pues, la escision entre deliberacion
politica y publicidad bajo la égida de principios sofisticos, alumbrados por un odio secreto a
la politica que, en realidad, tiene como destinatarios Gltimos a la razon y al hombre, en el que
se conjugan misologia y misantropia. Este odio inconfesable sentido por el despotismo y los
moralistas politicos es efecto de la pérdida de fe en la razon y la libertad, que escamotea la
existencia de aquellas méximas politicas que, lejos de no soportar la publicidad, exigen
indefectiblemente ser publicadas —no se trata s6lo de que toleren serlo— si es que no quieren
fracasar en sus propdsitos. Afiadiremos algo que esperamos resulte comprensible en su justa
medida sélo al final de estas paginas: el texto denuncia el error en que incurren todos los
sedicentes defensores de los derechos de la vida frente a los de la razon, en virtud de una
inquietante mezcolanza de ira e impaciencia, que conduce a negar —lo sefialabamos al
comienzo de estas paginas— la epigénesis de la razon en beneficio de su enfoque genético,
confiando asi en llegar a contemplar de frente, sin parapetos y, desde luego, sin desajuste
temporal alguno, en el espacio mismo de su constitucién, la luz de la razén y sus obras. En
este texto se juega un bien tan fragil como la natalidad en la obra de Arendt o lo negativo en
el pensamiento de Adorno, por tomar dos ejemplos de dos lectores de Kant diametralmente
enfrentados en lo que concierne a la evaluacion del sentido de la llustracion. Ese bien fréagil se
identifica en Kant con las fuentes racionales de la soberania y del derecho.

Una refutacion politica, Unico camino que queda abierto cuando la desavenencia
discursiva entre las partes enfrentadas parece insuperable, convoca a todas las voces
implicadas, es decir, al monarca, los subditos, los doctos y el publico, con el objeto de poner
ante sus 0jos un régimen de comunidad discursiva que no pueden por menos que contribuir a

abrir, estabilizar y ampliar. Kant presupone que el monarca, incluso el monarca ilustrado al

Y . Gauthier (Triomphe et mort du droit naturel en Révolution (1789-1795-1802), PUF, 1992) anima a analizar
la evolucién que atraviesa los siguientes textos de la joven Republica francesa postrevolucionaria: «Los
representantes del pueblo francés, constituidos en Asamblea nacional, considerando que la ignorancia, el olvido
o el desprecio de los derechos del hombre son las Unicas causas de los males pablicos y de la corrupcion de los
gobiernos, han resuelto exponer, en una declaracion solemne, los derechos naturales, inalienables y sagrados del
hombre» (Preambulo de la Declaracién del hombre y del ciudadano del 26 de agosto de 1789); «El pueblo
francés, convencido de que el olvido y el desprecio de los derechos naturales del hombre son las Gnicas causas
de los males del mundo, ha resuelto exponer en una declaracion solemne estos derechos sagrados e inalienables»
(Preambulo de la Declaracion del hombre y del ciudadano del 24 de junio de 1793) y «El pueblo francés
proclama, en presencia del Ser supremo, la Declaracion siguiente de los derechos y de los deberes del hombre y
del ciudadano. Art. I. — Los derechos del hombre en sociedad son la libertad, la igualdad, la seguridad, la
propiedad...» (Preambulo y art. I de la Declaracion del hombre y del ciudadano del 22 de agosto de 1795)
[cursiva nuestra].
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que se propone un contrato ventajoso tanto para el pueblo como para éI*®

, Seguramente no
encontrara en la discusion publica entre ciudadanos, posibilitada por la libertad de prensa,
nada mas que el ejercicio de un mero rasonnieren'®, esto es, una actividad intelectiva que se
considera de antemano baldia, pues quienes asi hablan presuponen que en un Estado siempre
habra sujetos que no llegaran a conocer nunca lo que pueda significar pensar por si mismos,
sin que ello atente contra lo més esencial de su dignidad. Es preciso reparar en que el verbo
rasonnieren como especifico del tipo de actividad que el ciudadano realizara al desprenderse
de sus tutelas civiles y religiosas esta atravesado de una inequivoca ironia en Kant. Este verbo
se suele emplear en un tono tan paternalista como presuntuoso, con el que el hablante exhibe
sus dudas sobre la capacidad de quien acomete la accion de razonar. Y este verbo tan
desagradable es precisamente el elegido por Kant, quiza confiando en el efecto boomerang
que su uso tendra sobre aquellos que recurren a él sin reparar en su verdadero alcance y, sobre
todo, en el ambito —el uso privado de la razon— en que debe traerse a colacion. En una
palabra, creemos que Kant confia en lo siguiente: la propension humana de comunicar en
general los propios pensamientos a otros, en busca de acuerdo o contraargumentacion, no es
ni sera nunca un mero “flatus vocis”, siempre que no se perviertan las condiciones
materiales de esa misma comunicacion. Pero quienes manejan condescendientes el verbo
rasonnieren han usurpado precisamente las condiciones materiales de aquella disposicion
humana que deberia cuidarse con mayor cuidado. La Antropologia en sentido pragmatico
recuerda que el verbo tiene un uso legitimo, a saber, cuando se refiere a la conducta del
subalterno que intenta raciocinar [verniinfteln]?® sobre las 6rdenes que ha recibido, lo que
seria algo absolutamente gratuito, pues no es a €l a quien incumbe determinar los principios
subyacentes a los mandatos. Como reza la sentencia de Voltaire en la Henriade, con la que

Kant ilustra la conveniencia de que subordinados y mandatarios usen ordenadamente sus

¥ vd. 1aG, prop. VIII, AA 08: 28: «Cuando se impide al ciudadano buscar su libertad segtin el modo que mejor
le parezca —siempre y cuando este método sea compatible con la libertad de los demas— se obstruye la
dinamica de los negocios en general y, por ende, las fuerzas del todo; y asi, entremezclada con ilusiones y
quimeras, va emergiendo poco a poco la llustracién, como un gran bien que el género humano ha de obtener
incluso de la egoista megalomania de sus soberanos, si éstos saben lo que les conviene».

9 El Grimm Wérterbuch da como segunda acepcion del verbo verniinfteln lo siguiente: «durch Anwendung der
Denkgesetze etwas scheinbar als richtig hinstellen, was engherzig durchdacht, an sich kleinlich oder unrichtig ist
(rasonniren)», lo que apuntala la lectura que sugerimos; cfr. carta de Z6lIner a Kant, 25 de abril de 1790 (AA 11:
161), donde el verbo se utiliza con un claro sentido despectivo: hasta el momento no se han alcanzado, sostiene
Zollner, al que hemos aludido antes por su protagonismo en el contexto de surgimiento del texto de Kant sobre la
lHustracion, los principios sélidos de la doctrina de las costumbres y del derecho natural, sino que se ha razonado
en vano [rasonniert] y delirado [derdsonniert] sobre estas cuestiones.

20vd. ApH, § 43, AA 07: 200.
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facultades, ateniéndose cada uno al espacio delimitado por sus competencias: tel brille au
second range, qui s eclipse au premier. En efecto, el andlisis antropologico de las facultades
superiores de conocer, a las que se compara reciprocamente unas con otras en clave
geométrica —Ilo que cabe esperar de un entendimiento es que sea recto, asi como del Juicio
que sea justo, y de la razon, finalmente, que sea profunda—, proporciona una jerarquia de
funciones, con arreglo a la cual el servidor doméstico o del Estado sélo ha menester de
entendimiento, dado que debe limitarse a cumplir 6rdenes. El oficial del ejército, por su parte,
necesita un Juicio ejercitado, pues debe aplicar a casos concretos una regla general. Por
ultimo, el general medita y decide las reglas para los casos posibles, por lo que empleara la
razén en el desarrollo de su trabajo. Sin embargo, la restriccion del servidor civil a la mera
obediencia, que le llevard a rehusar voluntariamente la meditacién sobre el sentido y
legitimidad de aquello que se le ordena, seria ilegitima en caso de tratarse de cuestiones de
religion, «pues en la esfera moral tiene que responder cada uno de sus acciones y omisiones»
(ApH, 8§ 43, AA 07: 200). Kant se muestra en este caso tan sincero como despreocupado por
la falta de coincidencia entre el interés del monarca autdcrata y el del espiritu del pueblo.
Precisamente en ello reside la paradoja tratada en el texto de respuesta a la pregunta sobre la
llustracion (WiA?, AA 08: 41). Todo apunta a que bastard con abrir la via a la discusion
publica para que la propension a la comunicacion de los propios pensamientos dé
esperanzadores frutos, modificando en ultimo término el curso de la politica. El escrito ¢Qué
es la llustracion? refleja, a primera vista, la risa con que los déspotas se mofan de la creencia
en la posibilidad de modificar el modo de sentir y de pensar de un pueblo, pero, si se atiende
bien a la estructura del argumento, esa risa es sustituida en la conclusion por otra, que siempre
acecho6 ironicamente, a saber, la de las disposiciones sagradas que ningin particular
privilegiado puede arrebatar al entero género humano. Y esa risa es la de la Naturaleza, el
dispositivo més imparcial en los escritos kantianos sobre filosoffa politica y de la historia®,
que siempre habla en favor de los derechos pisoteados de gran parte de la humanidad,
pronunciando el clasico dictum senequiano: fata volentem ducunt, nolentem trahunt (ZewF,

«Primer suplemento», AA 08: 365) como una defensa preventiva —y ciertamente aun en

2L vd. 1aG, prop. IX, AA 08: 31: «Pero todavia queda otro pequefio motivo a tener en cuenta para intentar esta
historia filosofica: encauzar tanto la ambicion de los jefes de Estado como la de sus servidores hacia el Unico
medio que les puede hacer conquistar un recuerdo glorioso en la posteridad».
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estado salvaje— de contenidos que no han encontrado ain una politica a su altura®. El
espectaculo que justifica esta risa sarcastica lo ofrecen los Estados que han dilapidado en
guerras el presupuesto que podrian haber invertido en la educacion de sus subditos, a pesar de
que advierten lo positivo que pueden tener los esfuerzos que ciudadanos privados dedican a la
loable tarea pedagdgica. Naturalmente, una extrafieza asaltara al lector actual de estos textos:
Kant presupone en quienes estdn al timon de los Estados dos condiciones, a saber,
considerarse efectivos dirigentes del curso de sus respectivos paises y no haber perdido
enteramente el sentido comdn, habiéndose convertido en brazo ejecutor de mecanismos
generadores de crisis ciclicas sistémicas y de un caos generalizado. De la misma manera, Kant
apela al bon sens que queda en esos dirigentes cuando tilda de laberinto sin salida la deuda
publica contraida para sufragar conflictos bélicos, asi como cuando les invita a buscar los
medios para aumentar sus compromisos mutuos —interponiendo mutuamente sanos
obstaculos a sus tendencias mas destructivas— Yy constituir asi una suerte de un «gran cuerpo
politico», del que solo se aprecia de momento un «tosco esbozo» (laG, prop. VIII, AA 08:
28). Este proceder reformista parecera, por supuesto, poco prometedor al revolucionario por
vocacion, pero no podia ser de otra manera. La llustracion —rostro urbanizado de la natura
daedala rerum— también progresa gracias a las trampas que los poderosos de la tierra se
tienden a si mismos, como lo hace el Derecho cuando opone obstaculos a quienes a su vez
obstaculizan la libertad de otros. Sin embargo, ni una ni otro, ni la llustracion ni el Derecho,
pueden reducirse a eso, aunque la leccion que dan a quienes juegan a ser déspotas y tiranos
forme parte de la implantacion mundana de ambos. En propiedad, la llustracion es un
fenémeno de fundacion, que aspira a constituir con el tiempo un sélido tejido discursivo civil
y politico, no a modificar con violencia en un momento dado el actual orden de cosas. Como
bien identifico Foucault, hay algo en el escrito de Kant de «labor paciente que dé forma a la
impaciencia de la libertad»®.
La efectividad retdrica del escrito consiste en poner en claro al soberano y a los
stbditos la incompatibilidad del despotismo con la razon y los derechos sagrados de la

humanidad. El saldo arrojado por la refutacion puede formularse de la siguiente manera: el

?2Vd. 1aG, I1X prop., AA 08: 30: «Mi propésito serfa interpretado erréneamente si pensara que con esta Idea de
una historia universal, que contiene por decirlo asi un hilo conductor a priori, pretendo suprimir la tarea de la
historia propiamente dicha, concebida de un modo meramente empirico; solo se trata de una reflexién respecto a
lo que una cabeza filoséfica (que por lo demas habria de ser muy versada en materia de historia) podria intentar
desde un punto de vista distinto».

% Foucault, ¢ Qué es la Ilustracién?, Tecnos, p. 97.
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Estado es un conjunto de mecanismos de origen racional, esto es, se remonta a una ldea
racional dotada de indudable realidad practica, que es el contrato originario, el pacto de
unién civil. De aqui se siguen correctivos de peso para la interpretacion de la politica como
doctrina del derecho en ejercicio y todos giran en torno a la sentencia roussoniana: «Hay mil
maneras de reunir a los hombres, pero s6lo hay una forma de unirlos [subrayado nuestro]»
(Contrato social, Manuscrito de Ginebra, cap. 5). No nos parece extemporaneo preguntar, a
raiz del texto de Kant, qué seria en términos politicos la especie humana sin discusion publica,
dotada ademas de capacidad de modificacion del curso politico. O bien se trataria de un
«mecanismo» del que se hubiese evacuado completamente todo «espiritu de la libertad»**, o
bien de un «orden concreto»®, establecido por una fuerza aglutinante, pero opaca a la razon.

En el primer caso, se arremete contra los derechos inalienables del hombre, en el que sdlo se

% Encontramos resonancias de esta reduccién mecanicista del ciudadano en la definicién de una «segunda
naturaleza» por Lukacs, vd. La théorie du roman (1914-15), pp. 56 y 58: «Alli donde ningln fin es dado
inmediatamente las estructuras que el alma descubre en el proceso de su realizacién en tanto que sustrato y
soporte de su actividad entre los hombres, pierden su arraigo evidente en las necesidades suprapersonales y
normativas; constituyen un mero ente, quiza sélido, quizd carcomido, pero ya no son portadoras de la
consagracion de lo absoluto ni son receptaculos naturales para la desbordante interioridad del alma. Forman el
mundo de la convencion; mundo todopoderoso al que sélo escapa la parte mas intima del alma, omnipresente en
su multiplicidad inextricable. [...] Este mundo es una segunda naturaleza; como la primera, no puede definirse
méas que como un sistema de necesidades, pero cuyo sentido permanece desconocido. Por ello, sigue siendo
inaprensible e incognoscible en su verdadera sustancia. [...] Esta naturaleza no es muda, sensible y desprovista
de sentido, como la primera; es la petrificacion de un complejo de sentido que se ha vuelto extrafio, inepto para
despertar la interioridad; es un calvario de interioridades muertas; por ello, si la empresa fuera posible, sélo
podria revivir mediante un acto metafisico que reanimaria el elemento espiritual que la cred en su existencia
primitiva o la mantiene bajo su forma ideal, pero jamas mediante la operacion de una interioridad. Esta
demasiado emparentada con las aspiraciones del alma para que ésta pueda tratarla como mera materia primera de
sus propios estados y, sin embargo, demasiado ajena a esas aspiraciones para constituir una expresion
adecuada». Creo que este texto cuenta con un poderoso influjo sobre un texto que podria considerarse
fundacional para la lectura de la llustracién propuesta por la Escuela de Frankfurt. Me refiero a La idea de
historia natural de Adorno (1932).

% vd. C. Schmitt, Los tres modos de pensar la ciencia juridica, Tecnos, pp. 20-21: «[H]ay otros ambitos de la
existencia humana, para los que la extension de ese funcionalismo regular destruiria precisamente la sustancia
juridica del orden concreto. Estos ultimos son los ambitos de la vida que han sido configurados, no del modo
técnico-planificado para el trafico, sino de modo institucional. Estos tienen en si mismos la nocion de lo que es
normal, y su concepto de normalidad no se agota, como es el caso de una sociedad de trafico tecnificada, en la
funcion calculable de una regulacion normal. Tienen una sustancia juridica propia, que, desde luego, conoce
también reglas generales y cierta regularidad, pero sélo como expresion de esa sustancia, sélo como procedentes
del propio orden interno concreto, el cual no es la suma de aquellas reglas y funciones. La convivencia de los
cényuges en un matrimonio, los miembros de una familia, los parientes dentro de una estirpe, los miembros de
una clase, los funcionarios de un Estado, los sacerdotes de una Iglesia, los compafieros en un lugar de trabajo, los
soldados de un ejército no pueden quedar reducidos a una ley funcional predeterminada, ni a una regulacion
contractual.

La mayoria de las costumbres, regulaciones y calculos dentro de un orden pueden y deben servirle, pero no crear
y agotar la esencia de ese orden. El orden interno concreto, disciplina y gloria de toda institucién, mientras dure
la institucion, repugna cualquier intento de formacion y regulacion total; coloca a todo legislador y a todo el que
aplica la ley ante el dilema de o bien aceptar y utilizar los conceptos juridicos concretos que vienen dados con la
institucion, o, por el contrario, destruir la institucion mismax.
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aprecia al miembro de un mecanismo, al que desde ningin respecto se trata como

colegislador. En el segundo, la politica pierde su derecho a fundar, llega demasiado tarde, por

cuanto, cuando llega la ley, ésta ya sélo puede desempefiar una tarea, a saber, confirmar un

orden y acendrar su esencia, contribuir a su “clarificacion” partiendo de la inamovible

precedencia de la sustancia del orden con respecto a la norma. Tanto la primera como la

segunda alternativa imponen condiciones que chantajean a la llustracion.

El proceso de llustracién afecta a una época y tiene como escenario el espacio publico.

No depende de un individuo —no es un acontecimiento personal, como la forja de un

caracter—, sino que compromete el trabajo y esfuerzo de una entera comunidad politica y

apela a una vocacion irrenunciable de la especie humana. Es facil destruir el ejercicio de la

libertad en un individuo, por ello, en Kant al menos, la politica nunca se dejara en manos de lo

que puede un cuerpo. Mientras que Spinoza se dirige en su Etica a un individuo —no a

cualquiera, sino a quien esta dispuesto a esforzarse para salvarse y abandonar su actual

régimen de servidumbre—, Kant se dirige a una comunidad de animales racionales finitos, a

veces en tanto que meros animales linglisticos y no tanto por lo que tienen de inteligentes,

aun a sabiendas de que esa comunidad estd mas en proceso de constitucion que efectivamente

presente®®, pues la inspira una norma ideal, que experimenta ademas considerables rupturas y

detenciones en su manifestacion historica. Nos parece que el siguiente pasaje de La Rocca
recoge magnificamente el alcance de esta apertura hacia el futuro del ejercicio de la razén:

«La razon ilustrada de Kant se basa en formas que no presuponen ningin enunciado

dogmaético ni reglas deductivas fijas, sino que mas bien permiten producir

racionalidad en un proceso legal y publico. La figura teleoldgica de la razén no ata a

los hombres a fines preestablecidos, a una determinacion que le es extrafia, por
tanto, no lo encierra en una jaula teleoldgica» (La Rocca, 2009: 108; trad. nuestra).

% vd. KU, § 22, AA V: 239-240: «Presuponemos efectivamente esta norma indeterminada de un sentido comdn:
eso prueba nuestra pretension de fallar juicios de gusto. Si hay de hecho un tal sentido comin como principio
constitutivo de la posibilidad de la experiencia o si un principio racional ain mas elevado es el que hace del
producir en nosotros un sentido comin para fines mas elevados un principio regulativo; si, por tanto, el gusto es
una facultad originaria y natural o s6lo la Idea de una facultad artificial y aun por adquirir, de modo que un juicio
de gusto con su pretension de un aplauso universal sea de hecho s6lo una exigencia racional para generar una tal
unanimidad del modo de sentir, y el deber, esto es, la necesidad objetiva de la confluencia del sentimiento de
cualquiera con el de cualquier otro, sélo signifique la posibilidad de Ilegar a un acuerdo al respecto y el juicio de
gusto sélo suponga un ejemplo de la aplicacion de este principio, eso ni queremos ni podemos investigarlo ain
aqui, sino que de momento tenemos que analizar sélo la facultad del gusto en sus elementos y reunirlos por
ultimo en la Idea de un sentido comUn». Sugerimos, en relacion con este § de la KU, la lectura del trabajo de G.
Zoller, «Aufklarung uber Aufkldrung. Kants Konzeption des selbstdndingen, offentlichen und
gemeinschaftlichen Gebrauchs der Vernunft», in: H. Klemmer (Hrsg.), op. cit., pp. 82-99.
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En una recuperacion del mejor aristotelismo politico, Kant parece pronunciar que si no
salvo a esa comunidad racional, anunciada por la comunidad de gusto, no me salvo yo.
Frente a ello, la tutela vigilante [Oberaufsicht] (AA 08: 35-36) se ampara en un programa
educativo basado en la pereza [Faulheit] y la cobardia [Feigheit]’ con el propésito de
convertir a los hombres en ganado domesticado [Hausvieh], al que sus tutores ponen
regularmente sobre aviso de los peligros que entrafia la sofiada emancipacién. Resultan de
este trato del sujeto la servidumbre voluntaria, esto es, la incapacidad efectiva de servirse del
propio entendimiento, dado que nunca se habra hecho el mas minimo esfuerzo para servirse
autonomamente de esta facultad. Asimismo, la circulacion de preceptos [Satzungen] y
férmulas [Formeln] que garantizan que no se abandonard el cauce establecido funcionan
como grilletes del estado de minoria de edad en que se encuentran esos individuos. Un
publico que haya adoptado ya estos habitos como una segunda naturaleza se resistird
enormemente a ser liberado, como los prisioneros del simil platonico de la caverna. Cabe
reconocer en ello una venganza de los prejuicios implantados: una vez arraigados, el sujeto
los asume con mayor conviccion que su tutor (WiA?, AA 08: 36). Kant asocia esta perversa
practica educativa con el saldo intelectual de la revolucién, pues, con independencia de la
suerte que puedan correr sus objetivos estratégicos, trae consigo nuevos prejuicios,
impulsados por la exaltacion. Como toda praxis intempestiva no protegida por una solida
tradicion, la revolucion debe pagar un precio por sacar el tiempo fuera de sus goznes, a saber,
su necedad tedrica, el abaratamiento de sus innegables logros facticos de la mano de torpes
discursos que presumen de ilustrar lo que el acontecimiento revolucionario ha supuesto para
una comunidad civil. Sin embargo, el germen de esa tradicion lo encuentra Kant en la
disposicion virtuosa de los espectadores de la revolucion que no pueden dejar de admirar la
fuerza con que un pueblo lucha por constituirse en ciudadania, a pesar de la miseria y
crueldad de los medios empleados. La simpatia rayana en el entusiasmo es un hecho privado,
pero dotado de una singular relevancia politico-moral, pues denuncia publicamente, con su

arrojo parresiaco® y el riesgo resultante, que lo que las masas revolucionarias se proponen

27vd. el comentario etimoldgico de este término en J.L. Villacafias, “Dificultades con la llustracién”, Araucaria,
21 (2009), pp. 39-40.

%8 Debo provechosas consideraciones sobre la conexién de la lectura kantiana de la relacién entre la Revolucion
francesa y su publico espectador al seminario de investigacion Parresia y performatividad, impartido por Jesus
Gonzélez Fisac, colaborador honorifico del Dpto. de Filosofia de la Facultad de Filosofia de la UCM en el curso
2008/09.

Kant e-Prints. Campinas, Série 2, v. 9, n. 1, p.119-168 jan.-jun., 2014



CAESAR NON EST SUPRA GRAMMATICOS. OBSERVACIONES EN CLAVE DE
ANTROPOLOGIA POLITICA SOBRE EL ESCRITO DE KANT RESPUESTA A LA
PREGUNTA ¢ QUE ES LA ILUSTRACION?

Nuria Sanchez Madrid

merece el maximo respeto, asi como que su consecucion es indispensable si se pretende
abandonar el estado de naturaleza en términos juridico-politicos.

La pereza, la cobardia y la exaltacion son, asi, estados emparentados por un origen
comdun, a saber, el desconocimiento de las propias facultades, que conduce a la misologia o

desprecio de la raz6n®:

«Conocer con determinacion nuestra facultad, al mismo tiempo que los limites de su
uso, le vuelve a uno mas seguro, valiente y resuelto para lo que es bueno y (til. Por
el contrario, dejarse engafiar por dulces esperanzas y perder el tiempo mediante
tentativas siempre renovadas e igualmente destinadas al fracaso con lo que estd mas
allda de nuestras fuerzas, produce desprecio de la razén vy, con ello, pereza o
exaltacion [Sein Vermdgen und doch zugleich die Grenze seines Gebrauchs
bestimmt erkennen, macht sicher, wacker und entschlossen, zu allem, was gut und
nitzlich ist; dagegen durch sife Hoffnungen unaufhdrlich geteuscht, und durch
immer erneuerte und eben so oft fehlschlagende Versuche in dem, was tber unsere
Krafte ist, hingehalten zu werden, Geringschatzung der Vernunft und hiemit
Faulheit oder Schwérmerey hervorbringt]» (I. Kant, carta a Bering, 7 de abril de
1786; cf r. KU, 8 40, nota a pie).

Esos estados encuentran su antidoto en el camino hacia la sabiduria que es la
llustracion. Y para alcanzar la anhelada sabiduria las recomendaciones seran, en primer lugar,
las propias de un médico. Asi, si bien el investigador debe ser consciente del caracter relativo
de aquello que cae fuera de su horizonte (Logica, «Introduccion», VI, AA 09: 42), no puede
dejar de seleccionar entre innumeras tareas las de cumplimiento mas perentorio con arreglo a

los fines esenciales del hombre:

«Ensimismarse con cada curiosidad y no aceptar otro limite del afan de conocer
[Erkenntnissucht] que la impotencia es un celo que no conviene mal a la erudicion
[Gelehrsamkeit]. Pero elegir entre las incontables tareas que espontdneamente se
ofrecen aquéllas cuya solucion es importante para el hombre, es el mérito de la
sabiduria [Weisheit]. Si la ciencia ha recorrido su circulo, llega de modo natural al
punto de una modesta desconfianza, y dice indignada de si misma: “;Cuantas cosas
hay que no conozco!”. Pero la razéon que ha madurado mediante la experiencia
deviene sabiduria y dice con alma serena por boca de Sdcrates en medio de las
mercancias de un dia de mercado: “jCuantas cosas hay que no necesito!”. De ese
modo confluyen en uno, aunque fuesen al principio en direcciones muy distintas,
dos esfuerzos de naturaleza muy dispar: el primero, vano e insaciable, y el segundo,
serio y moderado en sus aspiraciones. Pues para elegir de modo razonable se tiene
que conocer antes lo superfluo e incluso lo imposible. Pero, al final, la ciencia
consigue la determinacion de los limites que le son impuestos por la naturaleza del
entendimiento humano. Y los proyectos desproporcionados, que quiza puedan no ser
poco dignos en si mismos, s6lo que quedan fuera de la esfera de los hombres,
desaparecen en el limbo de la vanidad. Sera entonces cuando la metafisica misma

% Remitimos para el estudio de esta cuestién en Kant al interesante trabajo de M. Cohen-Halimi «Publicite et
popularicé chez Kant», recogido en La popularité de la philosophie, Fontenay/Saint-Cloud, E.N.S. Editions,
1995.
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Ilegue a ser aquello de lo que esta todavia bastante alejada y que deberia esperar de
ella por lo menos: la compafiera de la sabiduria» (Trdume eines Geistsehers, 11
cap., AA 02: 368-369).

Si no se siguen estas indicaciones, el hastio [UberdruB8] de conocimientos acumulados
hundira al pensamiento en el caos (KrV, A X) y en una noche en la que todos los gatos son
pardos. Lo que estd en juego en esta disciplina del pensamiento se aprecia de la mano de un
experimento como el siguiente: cuanto mas alto se asciende en el orden de las
representaciones del animo, mayor es el peligro de malversar su contenido tedrico, en caso de
que se malinterprete su sentido y se usen consiguientemente de manera inconveniente.
Cuando se hace un uso constitutivo de una Idea de la razon, ya sea la de un ser supremo o del
derecho de los hombres, se incurre en la ignava ratio o razén perezosa, que da por cerrada la
investigacion justamente antes de iniciarla (KrV, A 689/B 717s.). Este error, a su vez, no
tardara en conducir a un segundo, el de la perversa ratio o razon perversa, que invierte [kehrt
um] la cuestion y pone por fundamento de la naturaleza un principio de unidad sistematica
hipostasiado en una inteligencia suprema, que «impone a la naturaleza fines violenta y
dictatorialmente» (KrV, A 692/B 720). Kant parece tomarse muy en serio la condena socratica

de la misologia, en una escena del dialogo platonico que Mendelssohn recogi6 en su Fedén:

«S.— Lo mismo dard —replic6—. Pero cuidemos primero de que no ocurra un
percance.

F.—¢cual? —Ile pregunté.

S.— El de convertirnos —dijo— en misélogos, de la misma manera que los que se
hacen misantropos; porque no hay peor percance que le pueda a uno suceder que el
de tomar odio a los razonamientos. Y la misologia se produce de la misma manera
que la misantropia. En efecto, la misantropia se insinla en nosotros como
consecuencia de tener sin conocimiento excesiva confianza en alguien, y considerar
a dicho individuo completamente franco, sano y digno de fe, descubriendo poco
después que era malvado, desleal y, en una palabra, otro. Y cuando esto le ocurre a
uno muchas veces, y especialmente ante los que se habia podido considerar como
los méas intimos y mas amigos, por tropezarse con frecuencia, termina uno por odiar
a todos y considerar que en nadie hay nada sano en absoluto. [...] Asi, pues, oh
Feddn —prosigui6—, seria un percance lamentable el que, siendo un razonamiento
verdadero, cierto y posible de entender, por el hecho de tropezarse con otros que son
asi, pero que a las mismas personas unas veces les parecen verdaderos y otras no, no
se atribuyera uno a si mismo la culpa o a su propia incompetencia, y por despecho
terminara por desprenderse alegremente la culpa de si mismo y colgarsela a los
razonamientos, pasando desde entonces el resto de la vida odidndolos vy
vituperandolos, y quedando asi privado del verdadero conocimiento de las
realidades» (Feddn, 89 ¢y 90 c-d).]

Kant también tipifica como misologia aquellos desarrollos de la historia de la

Metafisica en que se ha impuesto un método naturalista (KrV, A 855/B 835), que pretende
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enfrentarse a las mas sublimes cuestiones con la Unica ayuda de la razén comin [gemeine
Vernunft], en lugar de una sana razon [gesunde Vernunft]. La pretension es la de alguien que
se propusiera calcular el tamafio y anchura de la luna a ojo de buen cubero, en lugar de
servirse de un telescopio. La razon comun se desentiende de la siguiente ley: la Gnica puerta
que abre el paso a la sabidurfa es la ciencia®, tutora de la salud de la razén. La llustracién no
puede ser sino una tarea colectiva —abierta a un publico de lectores— a la que sin duda han
de contribuir los «profesores de derecho que van por libre» [freie Rechtslehrer] y que acttan
como verdaderos funcionarios de la llustracion [Aufklarer]. Por ello, los gobernantes que sélo
buscan dominar los detestan, a pesar de que los primeros no se dirijan confidencialmente
[vertraulich] al pueblo, sino respetuosamente [ehrerbietig] al Estado, al que exponen
publicamente las quejas (gravamen) del primero (Conflicto, 11 parte, § 8, AA VII: 89). Es de
esperar que por medio de estos filésofos progrese la llustracion del pueblo, por cuanto se
instruye a éste en sus derechos y deberes con respecto del Estado, tomando como criterio
supremo del derecho natural el ideal de republica platonico (Conflicto, Il parte, § 10, AA VII:
91). La triada formada por el docto, el soberano y el pueblo pone de manifiesto una paradoja
crucial para el poder politico, a la que antes aludiamos, relacionada con el cumplimiento
simultaneo de dos condiciones aparentemente enfrentadas, a saber, la limitacion de la libertad
civil de la ciudadania y la contribucion a la libertad del espiritu de un pueblo (WiA?, AA VIII:
41).

Si bien es cierto que el buen funcionamiento del Estado necesita que los stbditos se
comporten como maquinas obedientes, en tanto que esté a su cargo la pervivencia de ciertas
funciones vitales que desempefian las instituciones, no puede olvidar ni prescindir de la
dignidad de esos mismos subditos en tanto que seres racionales, esto es, no puede obviar que
se trata de maquinas que actian como tales porque se les ha convencido por argumentos
racionales de que deben actuar asi, no en todos los contextos de su vida, sino en aquellos en
que la conducta del individuo interesa centralmente a la supervivencia del Estado: salus
publica suprema civitatis lex esto es una sentencia de indudable pertinencia politico-juridica,
pero no debe servir de alibi para vulnerar el derecho de todo ciudadano a ejercer sus
facultades como lo haria un mayor de edad. Mas alla de esto, se confirmara como principio
vital para la existencia del Estado que el entero cuerpo de funcionarios se comporte como un

instrumento del que se sirve el gobierno para el cumplimiento de fines publicos y la

%0vd. KprV, AA 05: 163.
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consecucion del bien comun, que debera contar con una suerte de armonia artificial. En lo que

respecta al uso privado de la razén debe exigirse de los hombres una conducta pasiva, una

obediencia debida en beneficio de un mecanismo institucional del que no disponen

libremente, de suerte que un presunto derecho a la desobediencia del ciudadano en tanto que

funcionario produciria escandalo (WiA?, AA 08: 37). Sin embargo, al no ser este uso el Unico

posible de la razén, sera declarado nulo todo contrato que imponga, en nombre de la

perpetuacion de una institucion, una tutela continua [unaufhdrliche Obervormundschaft]

sobre sus miembros (WiA?, AA 08: 38-39), pues tal pacto supondria renunciar a extender los

conocimientos, a depurar errores ulteriormente localizados y progresar en general en el

proceso de la llustracion. Toda vez que la destinacion originaria del hombre consiste en este
progreso, un pacto semejante seria un crimen contra la naturaleza humana.

Un funcionario que no dispusiera del margen de accion abierto por el uso publico de la
razon nos llevaria, en el mejor de los casos, al espiritu burocratico analizado por Weber.
Nadie sabe tanto de esto como el moralista politico, que es precisamente a quien hay que
dejar hablar con el propésito de hacer de él blanco del desprecio y vituperio publicos. Y es
vital que hable, esto es, que su condena no acontezca antes de su pronunciamiento puablico,
sino justamente tras haberse producido éste: «No merecen ser oidos los moralistas politicos
por mucho que mediten sobre el mecanismo natural de una masa humana que entra en
sociedad [...], ni por mucho que intenten demostrar sus afirmaciones con ejemplos de
Constituciones mal organizadas, de viejos y recientes tiempos (por ejemplo, de democracias
sin sistema representativo); no merecen ser oidos, ante todo, porque semejante perniciosa
teoria produce precisamente el mismo mal que anuncia; esta teoria sitda a los hombres en el
mismo grupo de las demas maquinas vivientes, pero, segun ella, a los hombres se les daria
conciencia de no ser seres libres para que se considerasen a si mismos como los seres mas
miserables del mundo» (ZewF, | apéndice, AA 08: 378 [cursiva nuestra]). Un régimen de
publicidad real, no fraudulenta, caza al moralista politico de la misma manera en que al
sofista se le caza en el 16gos, hasta llegar a la conclusién de que no merecen ser oidos, pues
son una profecia que se cumple a si misma. ElI moralista politico es un técnico con ojos de
topo que debe cumplir una mision, a saber, sacrificar al poder establecido al pueblo y a la
humanidad que encuentre a su paso: es el técnico o artista del que se sirven los Estados para
alcanzar los fines que se proponen, de suerte que no esta al servicio del «concepto puro del

deber juridico» (ZewF, | apéndice, AA 08: 379). Para ello levanta todo un sedicente saber
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pragmatico-politico con cimientos de barro: pretende conocer la practica, pero en realidad
solo es experto en préacticas; es habil para adaptarse a las circunstancias —su Unica virtu es
saber reaccionar ante la fortuna—, pero no es capaz de enjuiciar si los principios de una
constitucion determinada obedecen a la Idea racional de derecho; pretende conocer al hombre,
cuando en realidad solo ha tenido trato con muchos hombres, a los que ha pretendido
defraudar y burlar en sus derechos mas inalienables. Asi, pues, una Antropologia de medio
pelo —el moralista politico necesitaria disponer de «un punto de vista mas elevado de
observacién antropoldgica» (ZewF, | apéndice, AA 08: 374) para conocer verdaderamente al
hombre, dejando de atender solo a «principios empiricos de la naturaleza humana» (ZewF, |
apéndice, AA 08: 371)— y una deficiente teoria del Derecho confluyen en el espiritu de este
leguleyo vy jurista artesanal, un necio que pervierte el arte politica en nombre de una sola
divisa: sacrificar al poder dominante los derechos mas sagrados de la humanidad. La
contemplacion de la naturaleza como un sistema de fines y la peculiarisima pertenencia del
ser racional finito a dicho mapa saltan por los aires de la mano de esta ilegitima reduccién de
lo humano, al albur de los sedicentes expertos en este material domefiable técnicamente.
Frente al técnico de la razon de Estado, el politico moral es consciente de que «en este asunto
no se puede partir en dos e inventarse la cosa intermedia (entre derecho y utilidad) de un
Derecho condicionado por la practica» (ZewF, | apéndice, AA 08: 380). La Politica sélo
llegara a brillar si antes se arrodilla ante el Derecho, que viene a desempefiar las funciones de
un dios tutelar. Por ello, es preciso que quien se ocupa de la «doctrina del derecho en
ejercicio» denuncie con prontitud y franqueza los defectos detectados en la constitucion del
Estado o en las relaciones interestatales, de manera que los gobernantes hagan todo lo preciso
para «que se corrijan lo mas pronto posible» (ZewF, | apéndice, AA 08: 372), no con la
intencion de que una revolucién los erradique con violencia o por vias antijuridicas. El
politico moral es, pues, el unico funcionario posible para un Estado ilustrado.

Una de las manifestaciones mas claras de la perversion de la relacion adecuada entre
teoria y préctica es el preferir que una situaciéon politica, por ejemplo, una constitucion
juridica vigente desde hace mucho tiempo, imponga lo que debe hacerse, en lugar de atender a
los conceptos de derecho y felicidad que la razon nos comunica (ThPr, AA 08: 305-306; cfr.
KrV, B 370-371 y A 318-319/B 375). Esta satisfaccion con el statu quo claudica con respecto
a la funcion que la libertad y la razén han de desempefiar en la historia y supedita la validez
de una teoria politica al mero bienestar del pueblo. Siguiendo estas directrices, la teoria

Kant e-Prints. Campinas, Série 2, v. 9, n. 1, p.119-168 jan.-jun., 2014



CAESAR NON EST SUPRA GRAMMATICOS. OBSERVACIONES EN CLAVE DE | 139
ANTROPOLOGIA POLITICA SOBRE EL ESCRITO DE KANT RESPUESTA A LA
PREGUNTA ¢ QUE ES LA ILUSTRACION?
Nuria Sanchez Madrid
politica s6lo se basa en una practica docil a la experiencia [der Erfahrung erfolgsamer Praxis]
(ThPr, AA 08: 306). En Conflicto... Kant pone la representacion fraudulenta de las
verdaderas bases de la monarquia britanica como ejemplo de una practica politica
efectivamente acomodaticia: puesto que se cree haber encontrado la verdadera y definitiva
constitucion ajustada a Derecho, desde el espejismo de que las leyes emanan del mismo
pueblo, deja de buscarse tal constitucién ideal, a pesar de que en realidad las leyes proceden
clandestinamente de un monarca absoluto (Streit, AA 07: 90). Desde la perspectiva ideal que
alienta toda accion politica cualquier presunta congruencia entre una constitucion y el mejor
de los mundos posibles debe producir suspicacias y levantar sospechas. No en vano, es
frecuente que los defensores del poder establecido preconicen abandonar la bdsqueda de
cauces de perfeccionamiento para el orden politico o la forma de gobierno en que se vive
actualmente, en virtud de un prejuicio que disuade del encuentro con males desconocidos,
recomendando tolerar aquellos que por ser viejos conocidos se cree haber llegado a dominar.
Kant disuelve esta falacia, aparentemente mesurada por benevolente con las debilidades
humanas: esos “viejos conocidos” acabaran con nosotros, esto es, con la libertad politica de
un pueblo, con su capacidad para constituirse en un organismo civil®* que lo separe
definitivamente de las agrupaciones y agregados del resto de especies animales, por muy
ordenadas que éstas se muestren. Hasta resultard comprensible que los seres racionales
mortales sientan cierta envidia hacia el orden sin fisuras del mundo animal, si bien la tarea
critica denunciara que ese temple de animo solapa en realidad las tentaciones de la pereza y la
cobardia, contra las que previene justamente el escrito con que Kant responde a la pregunta de

marras: Was ist Aufklarung?
2. Veritas vel auctoritas facit legem

El uso publico de la razon reivindica la prelacia que esta facultad tiene en todo
hombre con respecto al necesario sometimiento a la coaccién legal. Vulnerar esta jerarquia
seria un auténtico aborto para el alma de la politica, cuya pervivencia depende del hecho de

que la discusion publica no quede secuestrada por poderes facticos. Activar este uso depende

31vd. KU, § 65, AA 05: 375, donde Kant sefiala que, si bien desconocemos tipos de causalidad comparables con
el modo de operar que la naturaleza muestra en sus organismos, no dudamos en servimos del término
«organizacion», basandonos en una analogia que concierne mas a la idea que a la realidad efectiva, para ofrecer
alguna imagen explicativa de la «transformacion» [Umbildung] de un pueblo, como el norteamericano, en un
Estado y su consiguiente articulacion en instituciones y magistraturas.
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del ciudadano (oficial, burgués, clérigo), toda vez que éste se dirige al pablico de lectores,
esto es, al laboratorio en que se genera colectivamente sentido comun en la mas noble de sus
acepciones. La mayor recompensa de todo pensador [Selbstdenker] es «poner en actividad las
facultades de pensar de otros» (carta a Garve, 18 de junio de 1792), esto es, ser causa de que
otro llegue a pensar por si mismo. Mediante la libertad de prensa el docto pone sobre aviso
tanto al pablico en general como al soberano de los defectos que encuentra en el
funcionamiento de las instituciones del Estado. Ello convierte a la libertad de pluma es «el
unico paladion de los derechos del pueblo» (ThPr, AA 08: 304), que, una vez sustraido,
comporta la desaparicion de la ciudad, como se temia que ocurriera en la antigua Troya
(Eneida, Il, vv. 164-170)*. Este proceder tiene sus bases en la misma consistencia
comunitaria de la razon®. Quiza este sea el momento apropiado para sefialar una distincion
entre la concepcidn del espacio publico en Kant y en Tocqueville, que esperamos resulte
esclarecedora para calibrar el significado de la llustracién. Nos parece decisivo, con vistas a
calibrar la distancia que media entre el andlisis que cada uno dedica al mismo objeto de
estudio, que el primero encuentre en el uso publico de la razon y las condiciones materiales de
su ejercicio una obra de la libertad humana, destinada a abrir y mantener trabajosamente un
espacio que sirva de correctivo de la maquinaria estatal, mientras que Tocqueville presenta la
democracia como el efecto que se sigue naturalmente del advenimiento de una nueva época

del mundo®. Lo peculiar de esta nueva época, la de «la igualdad de condiciones», en la que el

%2 Vd. Habermas, «Paradigmas del Derecho» en: Facticidad y validez, pp. 527-528: «Contra la autonomizacién
del poder ilegitimo, en Gltima instancia solo cabe recurrir a su vez como «paladién de la libertad» a un espacio
publico informado, despierto, mévil, desconfiado, que influya sobre el complejo parlamentario e insista en hacer
gue se cumplan las condiciones de nacimiento del derecho legitimo.

Y con esto estamos en el nucleo mismo del paradigma procedimentalista del derecho [...]. El sustrato social para
la realizacion del sistema de los derechos no lo constituyen ni las fuerzas de una sociedad de mercado que opere
de manera espontanea ni tampoco las medidas de un Estado social que opere de forma intencional, sino las
corrientes de comunicacion y los influjos de tipo publicistico que surgen de la sociedad civil y del espacio
publico-politico y que a través de procedimientos democréaticos se transforman en poder comunicativos.

% vd. KrV, A 820/B 848: «La piedra de toque para el tener por verdadero, si se trata de conviccién o de mera
persuasion, es por tanto, exteriormente, la posibilidad de comunicarlo y encontrar el tener por verdadero valido

ara la razon de todo hombre».

* A de Tocqueville, La democracia en América, trad. de L. Cuéllar, Alianza, 2002, «Introduccion», p. 31-36:
«[A] medida que estudiaba la sociedad norteamericana, veia cada vez mas, en la igualdad de condiciones, el
hecho generador del que cada hecho particular parecia derivarse, y lo volvia a hallar constantemente ante mi
COmMo un punto de atraccion hacia donde todas mis observaciones convergian. [...]

Una gran revolucion democréatica se palpa entre nosotros. Todos la ven; pero no todos la juzgan de la misma
manera. Unos la consideran como una cosa nueva y, tomandola por un accidente, creen poder detenerla todavia;
mientras otros la juzgan indestructible, porque les parece el hecho mas continuo, el mas antiguo y el mas
permanente que se conoce en la historia. [...]
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individuo alcanza su maxima autonomia, consiste en que éste se ve sometido al mismo tiempo
a «la presion inmensa del espiritu de todos sobre la inteligencia de cada uno»®. El
razonamiento de Tocqueville sigue, asi, un camino inverso al de Kant, pues reconoce en un
fendmeno politico el resultado de la historia del ser, movida secretamente por Dios. Frente a
ello, la respuesta kantiana a la Ilustracion pronostica que dejar en libertad el uso pablico de la
razon dotard a los pueblos del mejor instrumento contra los tiranos, e igualmente de mayor
capacidad de accion y de gobiernos menos paternalistas. Es cierto que se ha querido
relativizar la presencia de lo teoldgico en el analisis de la democracia en La democracia en
América®, en nombre de la caracterizacién socio-politica de la religién que contiene esta
obra, donde se anima a considerarla como un elemento aglutinante para la comunidad, un
preventivo contra el egoismo y el individualismo, y un baluarte critico frente a los excesos del
gobierno. Sin embargo, bien podria considerarse esta obra como la sancién de una suerte de

génesis empirico-deliberativa de la ley y del concepto de norma civil en general, que modifica

El desarrollo gradual de la igualdad de condiciones es, pues, un hecho gradual, y tiene las siguientes
caracteristicas: es universal, durable, escapa a la potestad humana y todos los acontecimientos, como todos los
hombres, sirven para su desarrollo. [...]

No es necesario que Dios nos hable para que descubramos los signos de su voluntad. Basta examinar cuél es la
marcha habitual de la naturaleza y la tendencia continua de los acontecimientos. Yo sé, sin que el Creador eleve
la voz, que los astros siguen en el espacio las curvas que su dedo ha trazado. [...] Querer detener la democracia
parecera entonces luchar contra Dios mismo. [...]

La democracia ha estado, pues, abandonada a sus instintos salvajes [...]. Asi, resultdé que la revolucion
democratica se hizo en el cuerpo de la sociedad, sin que se consiguiese en las leyes, en las ideas, las costumbres
y los habitos, que era el cambio necesario para hacer esa revolucién Util. Por tanto tenemos la democracia sin
aquello que atenua sus vicios y hace resaltar sus ventajas naturales, y vemos ya los males que acarrea, cuando
todavia ignoramos los bienes que puede darnos. [...]

[H]e aqui que las clases se confunden; las barreras levantadas entre los hombres se abaten; se divide el dominio,
el poder es compartido, las luces se esparcen y las inteligencias se igualan. El estado social entonces vuélvese
democrético, y el imperio de la democracia se afirma en fin pacificamente tanto en las instituciones como en las
conciencias».

% A. de Tocqueville, La democracia en América, trad. de L. Cuéllar, Alianza, vol. I, | parte, cap. Il «La fuente
principal de las creencias en los pueblos democraticos», 2002, p. 397.

% \éase, por ejemplo, el trabajo de Y.-Ch. Zarka, «Para una critica de toda teologia politica», Isegoria 39
(2008), pp. 45-48, que podria contrastarse con el mas fino estudio de K.-H. Volkmann-Schluck, Politische
Philosophie. Tucidides, Kant, Tocqueville —Frankfurt a. M., V. Klostermann, 1974—, atento al alcance
teoldgico del advenimiento de la democracia en Tocqueville. El prefacio de La democracia... llega a compararse
en este estudio con el libro lambda de la Metafisica de Aristoteles. Afiadimos, asimismo, que la mencion de
elementos teoldgicos en textos de filosofia politica —pensemos en Rousseau— requieren una hermenéutica
especifica, atenta a la funcién que desempefian en cada caso. En efecto, cuando Rousseau alude al dedo de Dios
como condicién del inicio de la historia humana lo hace precisamente para subrayar que solo los hombres
pueden ser agentes politicos, responsables de la dignidad o indignidad con que los traten sus gobiernos, mientras
que Tocqueville usa una imagen muy similar para sostener justamente el caracter de fuerza irresistible del
acontecimiento democratico, del que el fildsofo politico sélo estd legitimado a levantar acta, con lo que aleja
radicalmente la historia de la hermosa imagen de Arendt, a saber, «la Historia es un relato que tiene muchos
comienzos, pero ningun fin» (“Comprension y politica”, en Arendt, De la historia a la accién, Paidds, 1995, p.
389).
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de raiz su concepcion clasica desde Aristoteles y Ciceron, sin olvidar a Hobbes y Kant.

Pongamos un ejemplo que permita ver esto con mayor nitidez:

«Cuando la mayor parte de los ciudadanos logran una condicién poco mas o menos
semejante, y la igualdad es un hecho antiguo y admitido, la opinién comun, sobre la
cual no influyen jamas las excepciones, sefiala de un modo general al valor de cada
hombre ciertos limites, fuera de los cuales es dificil que ninguno permanezca mucho
tiempo. En vano, la riqueza y la pobreza, el mando y la obediencia separan
accidentalmente a estos dos hombres a gran distancia, pues la opinion publica que se
funda en el orden comdn de las cosas, los acerca al mismo nivel y, a pesar de la
desigualdad real de sus condiciones, crea entre ellos una especie de igualdad
imaginaria.

Esta opinién todopoderosa acaba por penetrar en el alma misma de los que el interés
podia armar contra ella, y modifica su juicio al mismo tiempo que subyuga su
voluntad.

El amo y el criado no descubren ya en el fondo de su alma ninguna profunda
disparidad entre ellos, y no esperan ni temen encontrarla jamas. Viven, pues, sin
aversion y sin colera, y no se sienten ni soberbios ni humildes cuando se observan.
El duefio juzga que el contrato es el Unico origen de su poder, y el criado
descubre en él la causa Unica de su obediencia; no disputan jamas entre si la
posicién reciproca que ocupan, porque cada uno conoce facilmente la que le
corresponde y se mantiene en ella» (A. de Tocqueville, La democracia en América,
trad. de L. Cuéllar, Alianza, vol. II, 111 parte, cap. V « Como la democracia modifica
las relaciones entre servidor y amo», p. 533 [negrita nuestra]).

A la luz de la relacion entre el sefior y el criado expuesto por el pasaje, nos parece que
el régimen de igualdad introducido por la democracia debilita todas las marcas de distincion
de las clases superiores que rigen en la aristocracia, pero, al mismo tiempo, nunca estuvo el
criado en manos del sefior como en esta forma imperii, insolita para los tiempos de Kant.
Bastaria con que la forma del contrato sancionara la explotacién del criado, para que éste no
solo se viera reconducido a ese estado barbaro en los esperanzados tiempos de la recién
advenida democracia, sino lo que es peor, sus desgracias no se reducirian a encontrarse
reducido a un estado de extrema injusticia, sino también enteramente desprovisto de medios
de protesta y denuncia, pues esa sumision se habria producido supuestamente en un régimen
de libertad. La expectativa de llegar a un pacto satisfactorio para ambas partes —siempre
individuos— es la imagen por antonomasia de la libertad de los modernos, de la libertad en su
acepcion liberal clasica. Pero, ¢de donde procede la ilusién de espontaneidad en este trato?
Puede replicarse a Tocqueville desde la tradicion marxiana que el origen es la previa
sustraccion a quien viene a cumplir las funciones del criado de las propiedades y los medios

7
|3

de produccion que podrian garantizar su independencia civil®’. Un pasaje clasico de Tito

% Recomendamos encarecidamente en punto a esta cuestion la lectura del trabajo de C. Fernandez Liria y L.
Alegre Zahonero, «Independencia civil y capitalismo. Sobre el sustrato republicano comdn a Kant y Marx», en:
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Livio en Ab urbe condita (Il, 23-29) recoge un fraude semejante relativo al estatuto de
ciudadano. Nos referimos al procedimiento de transaccion del Derecho romano denominada
nexum*®, mediante el que un hombre podia verse reducido a la esclavitud «por su propia
voluntad» o, mejor dicho, debido a las deudas contraidas en el periodo en que, por participar
en las guerras emprendidas por su ciudad, se vio forzado a descuidar su profesion, patrimonio
y tierras. Generalmente, la ruina de estos ciudadanos activos militarmente no se debia a lo
desatendidos que dejaban sus bienes, sino al continuado robo y despojo de que eran en
realidad victimas en su ausencia, sin que el saqueo sufrido pusiese fin a la puntual maquinaria
de la exaccion de impuestos y tributos, que se les seguia exigiendo puntual e inflexiblemente,
obligandoles a contraer gravosas deudas con prestamistas y usureros. Ante esta situacion de
expropiacion admitida por la republica romana, que Livio recoge con notas de un singular
dramatismo, pues sitla a la ciudad al borde de la temida stasis, dos consules, Servilio y Apio
reaccionan con posturas diametralmente enfrentadas. EIl primero prohibe mediante un edicto
«apoderarse de los bienes de un soldado mientras estuviera en campafia, o venderlos, y retener
en prenda a sus hijos o nietos» (l1, 25), mientras que el segundo atribuye la agitacién de la
plebe, que termina por retirarse al Aventino, a «la falta de autoridad» [licentia], pues el
derecho de apelacion [provocatio] [concedido a los tribunos de la plebe; N.S.M.] restaba
poder [imperium] a los cénsules, a los que sélo quedaba proferir amenazas» (I1, 29). El pasaje
del historiador romano presenta un diferendo entre dos politicos que atafie fundamentalmente
al ejercicio de la facultad de juzgar. Servilio percibe que bastaria con tomar medidas
protectoras de los bienes de los ciudadanos en su ausencia —bastaria con que el Estado
interviniese responsabilizandose de la tutela de esos bienes en ausencia de sus legitimos
propietarios— para evitar que «la republica [quedara] repartida y disuelta en mil senados y
asambleas» (Il, 28), Unica salida que queda a la multitud que se ve desguarnecida de toda

proteccién publica. Pero «por el partidismo y la consideracion de los intereses particulares,

J.M. Navarro Cord6n/N. Sanchez Madrid (eds.), Etica y Metafisica. Sobre el ser del deber ser, Biblioteca Nueva,
2010, pp. 269-287. En la pagina 275 de este articulo se recoge un analisis que supone un contundente ataque a la
linea de flotacion de la lectura liberal de la libertad: «En efecto, Marx demuestra que la base sobre la que se
levanta el modo de produccidn capitalista es la existencia de un mercado masivo de fuerza de trabajo y que el
verdadero fundamento de éste es la abolicién de la propiedad privada para la mayoria de la poblacion.
Ciertamente, demuestra que la «decision» generalizada (y aparentemente espontanea) de trabajar para otro pasa
a ser real s6lo cuando se logra impedir toda posibilidad de trabajar para uno mismo, es decir, cuando se logra
separar a la poblacién de los medios de trabajo (fundamentalmente del acceso a la tierra)».

%8 Vd. los comentarios sobre las circunstancias del surgimiento de los nexi en la Roma monarquica en R.M.
Ogilvie, A Commentary on Livy, I-V, Oxford U.P., 1965, pp. 296-298.
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que siempre se han interpuesto y se interpondran en las decisiones politicas, gané Apio y poco
falto para que se le nombrara dictador a él mismo» (l1, 30).

Nos parece que Tocqueville es también victima de un importante error de Juicio al no
reparar en que precisamente una sociedad en la que unos ciudadanos, igualmente iguales,
libres e independientes, se relacionan unos con otros sin soberbia ni célera, puede albergar,
sin embargo, en medio de un paisaje en el que reinan pasiones tranquilas, el veneno de la
explotacion. «[E]l unico origen de su poder» estd en el contrato, y éste se ha firmado en
condiciones democraticas y en un régimen de transparencia. Obsérvese que en este contexto,
en el que el aspirante a empleador y el empleado se entrecruzan en un espacio liberado de
toda autoridad que no sea la del acuerdo libre entre ciudadanos iguales, emerge un elemento
terrible, seguramente desconocido para la Grecia clésica, al menos hasta Aristoteles: no esta
claro que la disconformidad del criado, manifestada publicamente, pueda atraer hacia si a la
opinién publica. Sufrird injusticia, pero nadie le creera. Mas bien, su situacion se interpretara
como el pago que tiene merecido quien no se ha esforzado lo suficiente en el juego de la libre
competencia. Tampoco esta claro que la opinion publica sea una entidad generada en todo
momento por la deliberacion y la discusion en condiciones no fraudulentas. A nuestro juicio,
el peligro de que la barbarie atienda a la vuelta de la esquina al “nuevo siervo” de motu
proprio de la democracia liberal, replegada esta vez bajo la forma y contenido de un contrato
de trabajo supuestamente justo y equilibrado para él y su sefior, tendria al menos mas dificil
llegar a establecerse desde una concepcién del uso publico de la razon —de la llustracion en
definitiva— como la kantiana, para la que el uso de la razon es fruto del trabajo del concepto,
que no es ningun desarrollo orgénico, sino historia de la lucha que unos seres racionales
finitos emprenden contra elementos y fuerzas que oponen resistencia a su proyecto. Tampoco
sera resultado de un entusiasmo pasajero ni de un curso histérico movido por Dios. La
antipatia de Arendt frente a las explicaciones historicistas de la politica®® obedecen a una
conviccion que nos parece genuinamente kantiana: una forma de gobierno republicana ni cae

del cielo ni la trae consigo la historia, sino que debera su advenimiento al denuedo, paciencia

% Es significativa la referencia de Arendt en “Comprension y politica” (trad. de A. Serrano de Haro, Caparrés,
pp. 383-384) al siguiente pasaje de Montesquieu, en el prefacio de El espiritu de las leyes, en el que se pone de
manifiesto el temor ante la ductilidad de la naturaleza humana frente a los experimentos que la conducen a
despojarse de las condiciones y facultades que la constituyen: «El hombre, ese ser maleable que se somete en
sociedad a los pensamientos e impresiones de los demas, es igualmente capaz de conocer su propia naturaleza
cuando le es mostrada y capaz de perder hasta el sentimiento de su naturaleza cuando se le esta desposeyendo de
ella».
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y conviccion de la especie humana. Esto es lo mismo que decir que esa republica tendra un

inicio, pero no una causa. Tampoco sera susceptible de recibir una explicacion de orden

natural. El texto de Kant pretende coadyuvar a que tal inicio tenga finalmente lugar, habida

cuenta de que el espacio publico no es consecuencia de una fuerza natural que se manifieste

con el transcurrir del tiempo, sino resultado de una apuesta comin por la libertad.

Precisamente por ello no sostiene que estemos en una época ilustrada, sino mas bien en una

época de llustracion (WiA?, AA 08: 40), que, si bien puede malograrse, conservara siempre

un esperanzador rescoldo en la tendencia humana al libre pensamiento y a la comunicacion

con otros. Hablar de una época definitivamente ilustrada seria tanto como reconocer que el

proceso del que depende la suerte de la politica ya ha tenido lugar a espaldas de quienes

deberian ser sus auténticos autores. Y una lectura semejante debe evitarse, de la misma

manera que la reduccion de la llustracion a una componenda de egoismos felizmente

integrados*®. Ninguno de estos caminos concede una posibilidad a la conexion entre el
progreso de la llustracion y el uso de la libertad.

Volviendo a la exhortacion kantiana a combinar las dos vertientes del uso de la razén,
es menester indicar que no se instituye con ello solapadamente una suerte de derecho de
coaccion del pueblo frente al soberano, pues la resistencia frente al supremo poder legislativo
sigue siendo para Kant, tanto como para Hobbes, el mayor delito y el méas punible en una
comunidad politica (MS, Rechtsl., § 49, Obs. gen., AA 06: 318-322). El poder irresistible del
Estado se verfa horadado en caso de abrir la puerta a los temibles «poderes indirectos»*!. Mas
bien se trata, con el beneplacito del gobernante, de que cada ciudadano cuente con «la
facultad [Befugnis] de dar a conocer publicamente su opinién acerca de lo que en las
disposiciones de ese soberano le parece haber de injusto para con la comunidad» (Teoria y
practica, AA 08: 304), bajo la condicién de que el modo de pensar liberal de los subditos los
mantenga a todos dentro de los limites del respeto y amor a la constitucion. La distincion

entre el uso privado y el uso publico de la razon permite tomar como divisa del soberano

0 Escenario este Gltimo que resultaria sin demasiadas dificultades del analisis de Hume en el Tratado de la
naturaleza humana, libro IlI, I1, ii, ed. Selby-Bigge, p. 493: «[n]o existe ninguna pasion capaz de controlar
nuestro deseo de interés, salvo esta misma afeccion, y conseguimos este control alterando su direccion. Ahora
bien, basta la mas pequefia reflexidn para que se produzca necesariamente esa alteracion, pues es evidente que la
pasion se satisface mucho mejor restringiéndola que dejandola en libertad, como también lo es que, preservando
la sociedad, nos es posible realizar progresos mucho mayores en la adquisicién de bienes que reduciéndonos a la
condicién de soledad y abandono individuales».

* vd. C. Schmitt, El Leviatan en la doctrina del Estado de Thomas Hobbes, especialmente el cap. 6 «La
maquina del Estado legislativo se quebranta frente al pluralismo de los poderes indirectos», México, Fontamara,
2008, pp. 141-157.
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ilustrado el reproche Caesar non est supra grammaticos*, habida cuenta de que el monarca
no ha de propiciar el sometimiento de sus subditos, sino el desarrollo de una voluntad
colectiva y de un sentido comun dotado de simbologia publica, a saber, debe formular y
representar lo que el pueblo decidiria por si mismo en caso de que la estructura del Estado le
permitiera expresar ese parecer. Por lo que acaba de decirse, no podemos compartir la
presentacion que Koselleck realiza de la llustracién en Critica y crisis*®, con arreglo a la cual
cabria reconocer en la reivindicacion del uso publico de la razén una suerte de venganza del
«fuero interno» frente a la conciencia publica del poder politico. Por el contrario, es una
reflexion de segundo grado —que sobrepuja por ello el analisis hobbesiano— sobre las bases
racionales de la autoridad politica la que convierte a la discusion en horizonte regulativo del
poder, que éste no estd legitimado para atrofiar dogmaticamente. Creemos que esta lectura
descarta la hipotesis de Koselleck, que hace de la llustracion heredera del clero teoldgico,
para el que spiritualis homo judicat, ipse autem a nemine judicatur. El espacio que el Estado
absolutista reserva para el hombre qua hombre no es una instancia exclusivamente privada,
que acabe por fagocitar la publica, sino un motor de influencia y cambio para el ejercicio del
poder y el modo de pensar de un pueblo. Al abrir una fractura entre ambos espacios, en lugar
de reconocer su estatuto de un doble uso de la misma razon, Hobbes niega que la
Antropologia politica disponga de relevancia alguna para el analisis del poder politico. Antes
bien, el dios mortal que es Leviatan nace para silenciar el ruido producido por la naturaleza
humana, entre cuyas pasiones s6lo merece alguna atencion, en virtud de sus posibilidades
pragmaticas, el miedo.
En WIiA? se pronostica y exhorta al despliegue de un germen [Keim] subyacente a «la
dura cobertura» (AA VIII 41) de la restriccion de la libertad civil, consistente en la

*2 No hay fuente inequivoca de la cita, pero su origen podria estar en dos anécdotas histéricas. Durante el
Concilio de Constanza (1414) el emperador Segismundo dio inicio a las sesiones con la siguiente exhortacion:
date operam ut illa nefanda schisma eradicetur (empleaos para erradicar esos nefandos cismas). A lo que el
cardenal Placencio, presente en la sala, le espetd: Domine, schisma est generis neutrius (Sefior, ‘cisma’ es del
género neutro), recibiendo del emperador como réplica: Ego sum Rex Romanus et super grammaticam. Desde
entonces, se le aplicé a este monarca el simpético apelativo de Caesar super-grammaticam. Otra posible fuente
de la frase la ofrece Didn Casio en su Historia de Roma, libro 57, cap. 17: el emperador Tiberio hizo publico un
edicto en que aparecia una palabra no latina, lo que le reproché el graméatico Marco Pomponio Marcelo: «TU,
César, puedes conferir la ciudadania romana a los hombres, pero no a las palabras». La relacion entre lenguaje y
politica es sin duda compleja y seguramente alcanza cotas de lucidez insuperables en Lingua Tertii Imperii de V.
Klemperer. Vd. también de J.L. Conde, La lengua del Imperio. La retorica del imperialismo en Roma y la
globalizacion. Alcalé la Real: Alcala Grupo Editorial, 2008.

*\vd. especialmente cap. | «La estructura politica del absolutismo como premisa de la llustracion», pp. 47-49.
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propension y vocacion al libre pensamiento de todo ser racional finito como el hombre. Esta
propension se habia manifestado asi en WhDo?, AA VIII 145:

«A la libertad de pensar se opone, en primer lugar, la coaccion civil. Se dice que la

libertad de hablar o de escribir puede sernos arrebatada por una potencia superior,

pero no la libertad de pensar. Pero ¢pensariamos mucho y pensariamos bien si no

pensamos, por asi decir, en comdn con otros, que nos hacen participes de sus

pensamientos y a los que comunicamos los nuestros? También puede decirse que

esta potencia exterior que arrebata a los hombres la libertad de comunicar

publicamente sus pensamientos les arrebata igualmente la libertad de pensar, el

Unico tesoro que nos queda aln a pesar de todas las cargas civiles y el Unico que

puede aportar un remedio a todos los males que aquejan a esta condicidn» [cursiva
nuestra.

El despliegue de esta propension influird en el «modo de sentir del pueblo»*,
aumentando su libertad de accién vy, finalmente, modificara los principios del gobierno. Se
sefiala, pues, una propension sagrada si nos referimos a la naturaleza humana, de suerte que
no se puede atentar impunemente contra sus condiciones materiales de existencia. Pensemos
en los cambios radicales que podrian sobrevenir a esta indole sensible y a este modo de sentir
en caso de que la propensién a comunicar los propios pensamientos fuera incentivada y
fomentada. Kant mira en direccion a estos cambios en su respuesta a la pregunta sobre la
llustracion. Quien destruye el espacio en que tiene sentido y efectividad la discusion publica,
destruye el medio en que se despliega y desarrolla lo racional en la naturaleza humana, que

se encamina entonces derechamente a su putrefaccion®, luego la reivindicacién de ese

*vd. KU, § 60, AA V: 355: «[H]umanidad significa, por un lado, el sentido de participacién universal, por otro,
la facultad de poder comunicarse intima y universalmente, propiedades que, combinadas, constituyen la
sociabilidad adecuada a la humanidad, mediante la que ésta se diferencia de la restriccion animal». Ambas
«habilidades» estan estrechamente unidas al establecimiento de un sentido comdn [Gemeinsinn], al que remite a
modo de normal ideal la exigencia de universalidad subjetiva de los juicios estéticos reflexionantes, criterio del
gusto que tiene su contrapartida politica en la obra del pueblo que supo poner en comunicacién reciproca la
cultura de la parte mas refinada de la sociedad con la simplicidad y naturalidad de la més humilde (Ibid., AA V:
355-356), articulando a ambas y previniendo el estallido de la stasis.

* E| fenémeno de putrefaccion es merecedor de un comentario especifico, pues constituye un problema de
envergadura filoséfica, al menos desde el pensamiento de Aristételes, mucho antes de la frecuencia con que
aparece en el pensamiento helenistico. No es descabellado sostener que el 16gos en Grecia es un medio protector
que aleja de la putrefaccion [sapria; sepeddn] a todas las cosas a las que se refiere y contribuye a explicar.
Bastaria con contrastar algunos pasajes de Marco Aurelio (véase, por ejemplo, el pensamiento correspondiente a
Meditaciones, IX 36: «La putrida materia que en cada cosa sirve de base [td sapron tés hekasto hupokeiménes
hales], viene a ser agua, polvo, huesecillos y sordidez; o de otro modo, el marmol es una callosidad de la tierra;
sedimentos el oro y la plata; pelos la vestimenta, sangre la parpura y asi todo lo demas. El soplo vital, a su vez,
es algo analogo al pasar del uno al otro ser») con el reproche que Aristoteles dirige al sofista Antifonte, para el
que el verdadero ser de las cosas consiste en el estado en que éstas se encuentran mas desprovistas de forma vy,
asi, supuestamente mas liberadas de la carcel que es todo némos, toda estructura, toda configuracion. La
indicacion aristotélica segun la cual conocemos la materia «por analogia» (Fis., | 7, 191 a8) nos pone sobre la
pista de que los principios constituyen el marco lingiistico y simbélico desde el que captamos lo Gnico que nos
esta permitido conocer de la naturaleza, a saber, lo que de la materia se substrae a «la noche sin conocimiento,
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espacio serd constitutiva de la posibilidad misma del Derecho. EI remedio contra la
putrefaccion de la razon humana es justamente la universalizacion del ejercicio de la facultad
de juzgar, la Unica de las facultades cuyo desarrollo adecuado se asocia con el sustantivo
madurez [Reife]*®, que nos parece especialmente elocuente en este plano, no con el de
correccion o profundidad exigidas del entendimiento y de la razén. Sin duda, se tiende a no
identificar esta «accion comunicativa» con el armazon mas sélido y, al mismo tiempo, fragil
de la union civil. La Metafisica de Aristoteles ponia también sobre aviso de la complejidad
que comportaban las sutiles definiciones de Arquitas, maestro pitagorico de Platon: cuando se
dice que la bonanza es la calma del mar, la calma hace aqui las veces de la forma y el acto,
mientras que el mar, a su vez, las de la materia. La sutileza e inmaterialidad de ciertos actos
no debe conducir a engafio, esto es, a sospechar que no sean verdadera actividad. La mencion
del «<modo de sentir del pueblo» tampoco es baladi, si se la entiende en este contexto. Contra
Rousseau esta vez, no debe considerarse que el caracter de un pueblo se reduzca a la forma de
gobierno de que se ha dotado, pues siempre quedara un resto al que apelar, una pizca de razén
que reaccionara indignada cuando alguien denuncie publicamente las causas de la injusticia
que padece. Kant confia en que, si se concede a la razdén una “estética trascendental” no
tramposa, esto es, condiciones temporales y espaciales que permitan decir algo de algo, el
pueblo, en tanto que clase social menos interesada en la defensa de un patrimonio del que
carece, tomara partido por la propuesta que mas interese a su razon, que necesariamente estara
dotada de alcance préactico. Tampoco el clima y el suelo son factores determinantes, pues las
emigraciones de los pueblos prueban que nuevas residencias no cambiaron su modo de sery,
a pesar de las adaptaciones al lugar, la lengua, la industria y la vestimenta llevan la huella de
su origen. Palabras como las francesas esprit, frivolité, galanterie, petit maitre, bon mot, son
de dificil traduccion, «porque designan mas la peculiaridad de la indole sensible de la nacion
que las dice que el objeto que se presenta al sujeto pensante» (ApH, AA VII: 314). Ellas

sancionan la unién del 16gos con el cuerpo comunitario que conforman las costumbres de un

cuerpo denso y compacto», por decirlo con Parménides. No debe extrafiar, pues, la referencia a la técnica,
habitual en Aristételes, como una actividad que imita el modo en que la naturaleza se comporta por si misma, de
suerte que la una parece ser por mor de la otra (Fis., Il 8, 199 al5). Si Hegel lleva a su extremo limite la
pretension aristotélica de «proteger» a los entes con ayuda del 16gos, Benjamin y Adorno se sitdan al otro lado
de esa tendencia, alli donde —sin abandonar el eje de la Metafisica aristotélica— se eleva a la caducidad a
criterio del ser del ente, sefialando asi la plena conmensurabilidad entre naturaleza e historia. Vd. Adorno,
Dialéctica negativa, «Espiritu del mundo e historia de la naturaleza. Excurso sobre Hegel», p. 330: «Ningun
recuerdo de la trascendencia es ya posible, sino en virtud de la caducidad; la eternidad no aparece como tal, sino
quebrada a través de lo mas efimero».

*vd. ApH, § 42, AA 07: 198; cfr. KrV, B 171ss.
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pueblo. Asimismo, Kant dice tomar las maximas que un pueblo emplea para referirse a €l

mismo y a los restantes como la guia de un gedgrafo, preferible al manejo de principios

racionales para diagnosticar la «indole sensible de un pueblo» [die Sinnesart eines Volks]

(ApH, AA VII: 312). Asi pues, a la antropologia lo que es de la antropologia, sin mezcolanza

con las obras de la razdn, de las que seria deseable que todos los pueblos se hicieran
mutuamente participes en honor a su comun destinacién cosmopolita.

El texto con que Kant intenta responder a la pregunta ¢(Qué es la llustracion?
reivindica, teniendo en cuenta lo anterior, el régimen de coexistencia que deben mantener la
legitima obediencia al poder estatal y el espiritu de la libertad de un pueblo (ThPr, Il parte,
AA VIII: 305). Esta afirmacion contiene una inequivoca critica a Hobbes, con el que Kant
mantiene una comunidad de intenciones innegable: la forma de ley debe imponerse de manera
irresistible al combate sin fin entre las pasiones humanas, de manera que éstas queden
sometidas sin excepcion. Pero el cometido que se propone el Derecho politico en Kant no se
satisface una vez instaurado un poder irresistible. Un mecanismo estatal sin fracturas debe
combinarse mas bien con la formulacién aislada del contenido racional del poder, «pues en lo
que atafie al deber universal de los hombres todos exigen ser persuadidos racionalmente de
que tal coaccion es conforme a derecho/legitima»*’ y «lo que un pueblo no puede decidir
sobre si mismo, tampoco puede decidirlo el legislador sobre el pueblo»®. Esta Gltima
sentencia es un principio universal mediante el que el pueblo juzga sus derechos «inalienables
frente al jefe del Estado»*®, que, si bien no es un derecho de coaccién, si es la defensa piblica
de los derechos del pueblo. Como sefiala E. Weil, «el pueblo [...] debe poder querer
obedecer»®. De ello depende la desconfianza kantiana hacia la forma imperii de la
democracia, por cuanto ésta no contempla la separacion entre poder legislativo y poder
gjecutivo, lo que la convierte en un despotismo —«el principio de la ejecucién arbitraria por
el Estado de leyes que él mismo se ha dado, con lo que el gobernante maneja la voluntad
pUblica como su voluntad particular»>*—, en el que la voluntad general entra en contradiccion
consigo misma y con la libertad. Lo que se pierde con esta forma de gobierno es el espiritu

representativo, es decir, desaparece la forma politica.

“"Vd. ThPr, AA 08: 305.

8 vd. ThPr, AA 08: 304; cfr. WiA?, AA 08: 39: «La piedra de toque de todo lo que puede deliberarse como ley
para un pueblo reside en la pregunta: si un pueblo podria darse a si mismo una ley tal».

*vd. ThPr, AA 08: 303.

%0 vd. «Historia y politica» en Problemas kantianos, trad. de A. Garcia Mayo, Escolar y Mayo, 2008.

*LVd. ZewF, AA 08: 352.
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El sumo problema politico no consiste Unicamente en «la instauracion de una sociedad
civil que administre universalmente el derecho»?, sino en llevar a término esta tarea sabiendo
que el hombre desea como ser racional la limitacion reciproca de la libertad de todos con
arreglo a una ley universal —es decir, anhela el Derecho como instancia rectora del espacio
gue comparte con otros seres racionales—, pero al mismo tiempo no puede evitar, llevado por
el impulso animal en él, intentar arrogarse el derecho a ser eximido del cumplimiento de las
reglas que su razon le exige seguir (laG, proposicion VI, AA 08: 23). Este desajuste que
atraviesa la naturaleza humana genera de manera inmediata dos efectos. Por un lado, la tarea
del gobierno se convierte en la mas dificil de todas, cuya solucién completa exige tomar como
unidad de medida a la especie, no al individuo. Por otro, aun a sabiendas de que el hombre es
«un animal que necesita un sefior» (1aG, prop. VI, AA 08: 23), el sefior no pertenece a una
especie distinta ni carecera enteramente de la patologia que el egoismo representa. A la luz de
ambas consecuencias, una Antropologia que ha sabido adoptar el punto de vista adecuado
extrae esta definicion tentativa: el hombre es aquel animal que obedece tanto mas efectiva y
férreamente cuanto mas encuentra en las instancias a las que debe obediencia algo que
respetar en un sentido puramente racional, no mezclado con ningin amor de si. Pues hay una
incbmoda mezcolanza de fealdad y de contradiccidn en toda sumision, alli donde quien se

somete es un ser racional®

. O, si se prefiere, por muy nublada que esté la vida moral de un
sujeto, éste conservara siempre una suerte de atraccion fatal por lo que dicta la mera razon,
sin més apoyos ni incentivos retéricos que la pureza de sus fuentes®*. El poder politico no
puede obviar ni despreciar por voluble este rasgo tan singular como permanente de la
naturaleza racional del hombre, pues en él se juega el estatuto de irrenunciable tarea racional
que posee la instauracién de una sociedad civil regida por el Derecho. Un texto celebérrimo
de la KrV incide en la necesidad de la coaccion como Unica salida racional del estado de

naturaleza, al tiempo que exige proteger los derechos inalienables de la razén humana:

«Las interminables controversias de una razon meramente dogmatica obligan
también a buscar finalmente la tranquilidad en alguna critica de esa razén misma y
en una legislacion que se base en ella; tal como lo afirma Hobbes: el estado de
naturaleza es un estado de injusticia y de violencia, y necesariamente se lo debe
abandonar para someterse a la coaccion de la ley, que limita nuestra libertad sélo
para que pueda ser compatible con la libertad de cada uno de los otros, y
precisamente por ello, [pueda ser compatible] con el bien comun.

52vd. 1aG, proposicién V, AA 08: 22.

5% Observaciones sobre el sentimiento..., AA XX: 93.

¥ GMS, I, AA 04: 410, nota; KprV, «Metodologia», AA 05: 154 y Von einem neuerdings vornehmen Ton...,
AA 08: 402.
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De esta libertad forma parte también la de exponer al juicio publico, sin ser por eso
acusado de ser un ciudadano revoltoso y peligroso, los propios pensamientos, [y] las
propias dudas que uno no puede resolver por si mismo. Esto reside ya en el derecho
originario de la razén humana, la cual no reconoce otro juez que la misma razén
humana universal, en la cual cada uno tiene su voz; y como de ésta debe venir toda
mejora de la que nuestro estado sea capaz, ese derecho es sagrado, y no puede ser
restringido» (KrV, «La disciplina de la razon pura con respecto a su uso polémico»,
A 752/B 780s.).

Pensemos por un momento, en los motivos que pudieron conducir a Hobbes a
proponer al dios mortal que es Leviatdn como solucion del principal problema politico. Sin
duda, el pasaje siguiente de Tucidides, cuya Historia Hobbes tradujo al inglés, denuncia un

problema esencial para la politica> que no debié de dejar indiferente al pensador britanico:

«Y también en otras cosas en la ciudad la peste dio inicio a numerosas infracciones
de las leyes [epi pléon anomias]. Con mas facilidad uno se atrevia a hacer lo que
antes se guardaba de hacer por su propio placer, pues veia acaecer un rapido cambio
entre los que eran felices y morian stbitamente y los que antes no poseian nada y
tenian después las riquezas de los otros. De manera que consideraban justo gozar
cuanto antes y con la mayor dileccion posible, juzgando efimeras tanto la vida como
las riquezas. Y nadie estaba ya dispuesto a esforzarse por lo que se reconocia noble,
al pensar que era incierto si no moriria antes de alcanzarlo. Lo que era placentero
para el presente y lo que, viniera de cualquier parte, era ventajoso para obtener aquel
placer, todo ello se habia vuelto bello y Gtil. Ningun temor [phébos] de los dioses o
ley de los hombres les frenaba, pues por un lado consideraban indiferente ser
religiosos o no, dado que todos morian sin distincion y, por el otro, porque ninguno
esperaba vivir hasta el momento en que tuviera que rendir cuentas de sus errores y
pagar la pena; mas bien consideraban que una pena mucho mas grande habia sido ya
dictaminada en su contra y pendia sobre sus cabezas, por lo que era natural gozar
algo de la vida antes que tal punicién se abatiese sobre ellos» (Tucidides, Historia
de la Guerra del Peloponeso, Il 52).

El texto plantea, con la habitual parsimonia retérica de Tucidides, un problema que
Hobbes convertira en suprema tarea politica: el soberano debe producir en los hombres el
mismo efecto que la miseria, la enfermedad y la muerte tuvieron en la civilizada Atenas de
Pericles®®, que, a pesar de su amor por el saber y la belleza y su estimacion de las hazafias
nobles, no opuso ningln obstaculo realmente efectivo a la trepidante espiral de
acontecimientos que la condujo a recaer en el estado de naturaleza. Bastd la embestida de la

peste para que la proteccion de la pélis a manos de lo que Aristoteles Ilamé «inteligencia

> El trabajo de Carlo Ginzburg, Fear, Reverence, Terror, publicado en Max Weber Lecture 2008/05, nos ha sido
de inestimable ayuda para advertir la relevancia de la relacion entre el historiador griego y el pensador moderno.
*® Hobbes, Leviatan, parte |, cap. 13 «De la condicion natural del género humano en lo que concierne a su
felicidad y su miseria»: «[L]os hombres no experimentan placer ninguno (sino, por el contrario, un gran
desagrado) reuniéndose, cuando no existe un poder capaz de imponerse a todos ellos [where there is no power
able to over-awe them all]. En efecto, cada hombre considera que su compafiero debe valorarlo del mismo modo
que ¢l se valora a si mismo [...]. Con todo ello es manifiesto que durante el tiempo en que los hombres viven sin
un poder comun que los atemorice a todos [to keep them all in awe], se hallan en la condicion o estado que se
denomina guerra; una guerra tal que es la de todos contra todos».
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carente de deseo» [nols aneu orexis] (Pol., VII 13), a saber, la ley 0 némos, quedara reducida
a meras pavesas, para contento de los sofistas. Como maés tarde sostendré Cicerdn en el Pro
Milone, a propésito del derecho de legitima defensa, inter arma silent leges®’. Dicho de otra
manera, s6lo una concentracion insoélita de poder y una cabal comprension de los mecanismos
del temor reverencial religioso permitira dar el paso del dios griego, representacion depurada
de la forma y el eidos®, al dios moderno, acompafiado de una potentia absoluta®. Por ello,
como deciamos, la politica debe analizar las causas naturales de la religion, a saber: «quienes
se preocupan poco o nada de las causas naturales de las cosas, temerosos por o menos de su
ignorancia misma, acerca de lo que tiene poder para hacerles mucho bien o mucho mal,
propenden a suponer e imaginar por si mismos diversas clases de poderes invisibles, y estan
pendientes de sus propias ficciones, invocando a esos poderes en tiempos de desgracia, y
mostrandoles su gratitud cuando existe perspectiva de éxito: asi hacen dioses de las creaciones
de su propia fantasia»®®. Si comparamos el pasaje anterior con el siguiente de Hobbes, se
advertira en el Leviatan la pieza que supuestamente habria permitido a Pericles mantener a
salvo en cualquier coyuntura los fundamentos de la vida politica ateniense a los que apela en
su discurso fanebre. El sobrecogimiento y el miedo hacia el poder del soberano obligarian a

los individuos a temer algo mas que a la muerte inminente:

*"Vd. el homoénimo trabajo de A. d’Ors, recogido en Tres temas de la guerra antigua, Madrid, Viuda de Pueyo,
1947, pp. 13-28.

%8 Vd. G. Lukécs, Théorie du roman (1914-15), Gallimard, 1968, pp. 19-20: «jBienaventurados los tiempos que
pueden leer en el cielo estrellado el mapa de los caminos que le estdn abiertos y que deben seguir!
iBienaventurados los tiempos cuyos caminos estan iluminados por la luz de las estrellas! Para ello todo es nuevo
Yy, por tanto, todo es familiar; todo significa aventura y, sin embargo, todo les pertenece. EI mundo es vasto y, sin
embargo, se encuentran cdmodos en €l, porque el fuego que contiene su alma es de la misma naturaleza que las
estrellas. EI mundo y el yo, la luz y el fuego, se distinguen nitidamente y nunca, con todo, se vuelven
definitivamente extrafios el uno para el otro, porque el fuego es el alma de toda luz y todo fuego se viste de la
luz. Asi, ningln acto del alma toma plena significacién ni se acaba en esta dualidad: perfecto en su sentido y
perfecto por los sentidos. Perfecto porque su accion se separa de ella y, hecha auténoma, encuentra su propio
sentido y la huella como un circulo que le rodea. “Filosofia”, dice Novalis, “significa propiamente nostalgia,
aspiracion a estar en todas partes en casa”.

Por ello, la filosofia, tanto en la medida en que es forma de vida cuanto en la medida en que determina la forma y
el contenido de la creacién literaria, es siempre el sintoma de una falla entre lo interior y lo exterior, significativa
de una diferencia esencial entre el yo y el mundo, de una no-adecuacién entre el alma y la accién. Para la razén
los tiempos felices no tienen filosofia o, lo que viene a ser lo mismo, todos los hombres de aquellos tiempos son
filésofos, detentores del fin utdpico de toda filosofia».

> Hobbes, De cive, VII, § 14: «Se ha demostrado ya que quien ha alcanzado el poder soberano no esté ligado a
nadie por ningln pacto; de ello se sigue que no puede infligir dafio alguno a ninguno de sus ciudadanos. El dafio,
segun la definicion referida arriba en el capitulo 111, § 3, no es mas que la violacion de los pactos: asi, donde no
existen pactos, no puede subsistir el dafio».

% | eviatan, cap. 11; cfr. Técito, Anales, V 10: «fingebant simul credebantque».
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«[L]a buena inteligencia de esas criaturas es natural; la de los hombres lo es
solamente por pacto, es decir, de modo artificial. No es extrafio, por consiguiente,
que (aparte del pacto) se requiera algo mas que haga su convenio constante y
obligatorio; ese algo es un poder comun que los mantenga a raya/sobrecogidos [to
keep them all in awe] y dirija sus acciones hacia el beneficio colectivo. [...]

Esto es algo més que consentimiento y concordia; es una unidad real de todo ello en
una y la misma persona, instituida por pacto de cada hombre con los demas, en
forma tal como si cada uno dijera a todos: autorizo y transfiero a este hombre o
asamblea de hombres mi derecho de gobernarme a mi mismo, con la condicién de
que vosotros transferiréis a él vuestro derecho, y autorizaréis todos sus actos de la
misma manera. Hecho esto, la multitud asi unidad en una persona se denomina
Estado, en latin civitas. Esta es la generacién de aquel gran Leviatan, 0 mas bien
(hablando con mas reverencia) de aquel dios mortal, al cual debemos, bajo el Dios
inmortal, nuestra paz y nuestra defensa. Porque en virtud de esta autoridad que se le
confiere por cada hombre particular en el Estado, posee y utiliza tanto poder y
fortaleza, que por el terror que inspira es capaz de conformar las voluntades de todos
ellos para la paz, en su propio pais, y para la mutua ayuda contra sus enemigos, en el
extranjero» (Hobbes, Leviatan, parte I, cap. 17 «De las causas, generacion y
definicién de un Estado»).

Pero un analisis semejante del poder, si bien le otorga unas bases sélidas, que blindan
la autonomia de la soberania con respecto a la verdad y la salvacion espiritual, echa a perder
la libertad en su ejercicio externo, en realidad la libertad a secas, con el consiguiente
anquilosamiento de la vida politica. Como sostiene N. Bobbio en su introduccion a Elementos
de la politica de Hobbes, p. 91: «He ahi por qué el Estado hobbesiano tiene un rostro tan
amenazador: es la respuesta del miedo organizado al miedo desatado. Pero el miedo es su
esencia»®’. Si bien un orden civil republicano se basa en el poder irresistible del soberano, ese
poder no puede quebrantar a la razon sin pervertir sus funciones. La teoria politica de Hobbes
esta atravesada por la misologia y la misantropia mencionadas arriba, para las que no hay
antidotos mejores que la determinacion de los limites reales de nuestras facultades y una
teoria de las disposiciones humanas, aparte de una cabal comprension de la inhabitacion en el
animo humano de una disposicion indestructible al bien y de una propensién no menos radical
al mal. Kant toma distancia frente a esta misologia hobbesiana al negarse a oponer al estado
de naturaleza [Naturzustand] el estado social [gesellschaftliche Zustand], sino mas bien el

%1 Merece la pena recoger la cita en un contexto mas amplio («Introduzione», ed. TEA, p. 32): «Pero a Hobbes la
libertad se le habia mostrado puramente en funcion disgregadora, por ello la suprimia; el pensamiento como
sembrador de discordias, por ello queria controlarlo y humillarlo; la religion se le habia ofrecido como el
principal germen de la desobediencia y de la disolucién de los Estados y, por ello, la empequefiecia hasta
reducirla a mero instrumento de obediencia al poder civil; finalmente, el hombre se le habia presentado como el
ser que tiene miedo, y al miedo no se podia responder mas que con miedo. He ahi por qué el Estado hobbesiano
tiene un rostro tan amenazador: es la respuesta del miedo organizado al miedo desatado. Pero el miedo es su
esencia.
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primero al estado civil [burgerlicher Zustand]®, a saber, el Gnico que por su caracter ptblico
puede apuntalar el provisional derecho privado. Si el derecho privado es el resultado de un
calculo de intereses de individuos y grupos, el pactum unionis civilis es una ldea racional
dotada de indudable realidad practica (ThPr, AA 06: 297; vd. MS, Rechtsl. § 45, AA 06: 313).
El diferendo de Kant con Hume, al que nos hemos referido aqui en alguna ocasion, no es el
mismo que el que mantiene con Hobbes. La concepcion del Derecho como «conversacion de
los propietarios», por decirlo con la naturalizacion humeana del Derecho, tiene a su base la
siguiente afirmacion: «el sentimiento de justicia no estd basado en la razén, esto es, en el
descubrimiento de ciertas conexiones Yy relaciones de ideas eternas, inmutables vy
universalmente obligatorias» (Hume, Tratado de la naturaleza humana, libro IlI, 11, ii, 496),
mas bien al contrario, la justicia procede de la capacidad inventiva de una especie como la
humana, cuyo destino es establecer componendas. Los principios racionales del poder civil
gue Hobbes pretende aislar en el Leviatan renuncian al caracter racional y a priori del pacto
mismo, lo que genera consecuencias relevantes desde el punto de vista de la pedagogia
requerida para que el poder politico encuentre recepcion entre los ciudadanos. En efecto, esos
principios se convierten mas bien en algo semejante a un dogma civil, que la educacion estatal
debe difundir con decision entre las diversas capas sociales, sin permitir que en la ensefianza

atisbe ni por asomo la posibilidad de la critica y la reforma:

«[M]ucho tiempo después de que los hombres comenzaran a construir Estados,
imperfectos y susceptibles de caer en el desorden, pudieron hallarse, por medio de
una meditacién laboriosa, principios de razon, que hicieran su constitucion duradera
(excepto contra la violencia externa). Y estos son los principios que me interesaba
examinar en este discurso. Que no lleguen a ser advertidos por quienes tienen el
poder de utilizarlos, o que sean despreciados o estimados por ellos, es algo que no
me interesa especialmente, en esta ocasion. Ahora bien, aun suponiendo que estos
mios no sean principios de razén, sin embargo, estoy seguro de que son principios
sacados de la autoridad de la Escritura, como pondré de manifiesto cuando hable del
reino de Dios (administrado por Moisés) sobre los judios, el pueblo elegido y ungido
a Dios por via de pacto.

Dicese, sin embargo, que si bien los principios son correctos, el pueblo llano no
tiene capacidad bastante para comprenderlos. Yo tendria una gran satisfaccion si los
stbditos poderosos y ricos de un reino, 0 quienes se cuentan entre los méas cultos, no
fueran menos capaces que ellos. Todos los hombres saben que las obstrucciones a
este género de doctrinas no proceden tanto de la dificultad de la materia como del
interés de quienes han de aprenderla. Los hombres poderosos dificilmente toleran
nada que establezca un poder capaz de limitar sus deseos; y los hombres doctos,
cualquier cosa que descubra sus errores, y, por consiguiente, disminuya su
autoridad: el entendimiento de las gentes vulgares, a menos que no esté nublado por
la sumision a los poderosos, o embrollado por las opiniones de sus doctores, es,

62 MS, Rechtsl. § 41, AA 06: 306.
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como el papel en blanco, apto para recibir cualquier cosa que la autoridad publica
desee imprimir en él. [...]
Concluyo, por consiguiente, que en la instruccion del pueblo en los derechos
esenciales (que son las leyes naturales y fundamentales) de la soberania, no existe
dificultad (mientras un soberano mantenga el poder entero), sino la que procede de
sus propias faltas, o de las faltas de aquellos a quienes confia la administracion del
Estado; por consiguiente, es un deber inducirlos a recibir esa instruccion; y no solo
su deber, sino también su seguridad y provecho para evitar el peligro que de la
rebelion puede derivar al soberano, en su persona natural» (Leviatan, cap. XXX «De
la mision del representante soberano»).
No sera necesario recordar la expulsion kantiana del dogma del espacio de la filosofia,
en la que no cabe encontrar «ni un solo juicio directamente sintético por conceptos» (KrV, A
736/B 764 s.). Frente al planteamiento hobbesiano de la soberania, Kant se pregunta, como
Rousseau®®, por la verdadera naturaleza del vinculo social. Asi, lo que diferencia propiamente
la formacion de una sociedad (pactum sociale) de una constitucion civil (pactum unionis
civilis) (Teoria y préactica, AA 08: 289) es el principio de su institucién (constitutionis civilis).
Sélo la ultima clase de unién es un fin en si mismo, es decir, no se funda en el hecho de que
un grupo de individuos compartan de manera mas o menos coyuntural un fin o propoésito, sino
que es asimismo «un deber primordial e incondicionado» que solo se alcanza en el estado de
unién civil, a saber, «el derecho de los hombres bajo leyes coactivas publicas». Como
veiamos antes, el estado de naturaleza no se opone al estado social, sino al civil, pues las
relaciones entre arbitrios que conforman el derecho privado no esperan para establecerse al
postulado del derecho publico, derivado analiticamente del concepto de derecho en las

relaciones externas (MS, Rechtsl., 88 41-42, AA VI 306-307).
3. La Antropologia politica de Kant y las fuentes retéricas de toda reforma civil.

Es vital para la refutacion que encontramos en la respuesta kantiana a la pregunta por
la llustracion exhibir pruebas, de la mano de signos y ejemplos, del poderoso ascendiente que
el contenido puramente racional del Derecho politico tiene en el animo humano. Estos
ejemplos exhiben de la mano de una reaccidn animica e incluso sentimental la prelacia que un

principio universal posee con respecto a las veleidades de los individuos, esto es, la

% vd. Discurso sobre la economia politica, OC Ill, p. 248: «;C6émo puede lograrse que obedezcan y que nadie
mande, que sirvan sin tener ninguin amo; tanto mas libres cuanto que, bajo una sujecion aparente, nadie pierde de
su libertad sino lo que puede perjudicar a otro? Estos prodigios son obra de la ley. Sélo a la ley deben los
hombres la justicia y la libertad. A ese saludable 6rgano de la libertad de todos que restablece en el derecho la
igualdad natural entre los hombres. A esa voz celestial que dicta a cada ciudadano los preceptos de la razon
publica y que le ensefia a actuar segin las maximas de su propio juicio, asi como a no estar en contradiccion
consigo mMismos.
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anterioridad esencial de la esencia, del eidos, frente a cualquier componenda material, por

muy arraigada que ésta se encuentre en una determinada cultura. Se trata de ejemplos que solo

se aprecian si se adopta un punto de vista no empirico en Antropologia, tampoco

exclusivamente pragmatico, sino seguramente moral. Entonces comienzan a brillar, aunque

sea como fuegos fatuos, manifestaciones de la anterioridad que la naturaleza humana asigna

con firmeza al dios-limite [Grenzgott] de la moral, a saber, Astrea, la ltima de los dioses de

la edad de Saturno en abandonar la tierra, frente al dios-limite del poder, a saber, Jupiter. La

primera debe ser diosa tutelar del segundo, por razones semejantes a las que situan a la

theoria por encima de la praxis. Estamos hablando de una antropologia cuya superioridad

frente a otras modalidades mas o menos pragmatico-empiricas de esta misma disciplina reside

en su receptividad a una condicion de la verdad y el ser de la que la filosofia posee nitida

formulacién, al menos desde Aristoteles. Recordamos aqui el siguiente comentario de M.
Heidegger sobre esta formulacion aristotélica:

«El noQs procura a cada enunciacion concreta su posible sobre-qué [es decir, es

asunto sobre el que se dice algo]; sin embargo, este asunto no resulta

inmediatamente accesible en la enunciacién como tal, sino que s6lo sale a la luz en

la epagogé (la «induccidn»): una epagogé que, en el sentido literal del término, no

cabe entender como una coleccion de datos empiricos, sino como un dirigirse simple

y directamente a..., como un dejar ver... [...]. Del mismo modo que la mano

organdn estin organon [es instrumento de instrumentos] (De an., 432 a), es decir,

del mismo modo que un utensilio en la mano s6lo accede a su auténtico ser en su

ser-(til, asi también el aspecto de los objetos s6lo se hace visible a través del nols y

«en» el nols como ser hacia-qué [como el horizonte en que los objetos se hacen

visibles]; entonces se muestra [el aspecto de los objetos]. Para conseguir que un

&mbito de objetos como tal resulte explicitamente accesible —y esto no sélo a través

de una determinacion teorética— debe estar previamente disponible el «a-partir-de-

dénde» (arché) del légein como algo ya develado. El légein toma su punto de

partida del arché, de tal manera que siempre «tiene a la vista» este punto de partida a

modo de orientacion fundamental y constante. Estos archai, en cuanto develados,

quedan expresamente custodiados en la epagogé» (M. Heidegger, Interpretaciones
fenomenologicas..., trad. de J.A. Escudero, Trotta, 2002, p. 66 [34]).

Consideramos que la Antropologia politica que andamos buscando instala al racional
mortal precisamente en el lugar que el nols ocupaba, por ejemplo, en la exhortacion a la
inmortalidad contenida en el libro X de la Etica a Nicomaco, aunque para ello sea preciso
volverse para siempre del revés y despedirse de lo abierto en que esta el animal, sustituir el
tiempo presente por el pasado y admitir que lo primero para nosotros no serd nunca lo mas
claro y cognoscible por naturaleza. La filosofia politica moderna ha alcanzando la mayoria de
edad ante la Politica de Aristételes, hasta el punto de que la politica es lo que los hombres

fabrican libremente, pero esta mayoria de edad no ha disuelto, al menos no en pensadores
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como Kant y Rousseau®, el dltimo lazo de unién que mantiene unidas a la ley, la verdad y la
libertad. De la misma manera que Aristdteles sefialaba que los principios de las ciencias,
siempre particulares y posteriores por relacion a algo otro, debian su establecimiento a otros
principios anteriores, solo captables de la mano de la inteligencia o nods, el fundamento
inteligible de las leyes no se encontrara explicito en los cuerpos legales de los Estados, pero
conviene no olvidar que la normatividad de esas leyes debe su legitimidad al hecho racional,
no empiricamente mensurable, de que en algin momento parecieron lo mejor y lo mas justo.
Deben encontrarse, pues, ejemplos en los que brille con fuerza este ultimo respecto, sin el que
el mas diestro constructo formal se convierte en el mas brillante de los ordenes, pero en la
més deleznable de las uniones civiles®. Una mirada a la historia confirma que los principios a
priori de la soberania tienen fuerza vinculante sin atender a malestar o bienestar ninguno.
Kant llega a decir que, si los derechos humanos no despertaran con arreglo a razon un respeto
inmediato —como si la ley tuviera fuerza fisica y esta fuerza manifestara su auctoritas (ZewF,
AA 08: 372)—, nada podria frenar la libertad del arbitrio humano, que careceria de sentido
embridar.

Sin embargo, el respeto que hasta los “hombres infames” dirigen al Derecho y la
justicia no es propiamente un resorte del poder estatal. Se trata mas bien del reverso
antropoldgico con el que debe contar indefectiblemente la maquinaria del Estado. Es la dureza
del corazén humano [Herzenhartigkeit] la que aleja a los hombres de la Idea de los derechos
que tienen en su cabeza. Esa dureza, en definitiva los tres grados de la propension al mal en la
naturaleza humana (fragilidad, impureza y perversidad)®®, hace indispensable un poder
supremo, constituido conforme a reglas de la prudencia, que mantenga a los hombres
sometidos a un orden. En ello ve Kant un auténtico salto mortal o salto a la desesperada

(Ubersprung; salto mortale)®’, pues si bien los seres racionales finitos necesitan un sefior,

% La nocién de nols de Aristoteles, comentada por Heidegger, no queda demasiado lejos de la siguiente
observacion de Rousseau en La profesion de fe del vicario saboyano, Trotta, 2007, p. 112: «,No me ha otorgado
[Dios] la conciencia para amar el bien, la razén para conocerlo, la libertad para elegirlo?», recogida con alguna
variante en La nueva Heloisa.

% vd. Rousseau, Profesion de fe del vicario saboyano, Trotta, 2007, p. 109: «La virtud —dicen— es el amor al
orden. ¢Pero ese amor puede y debe ponerla en mi por encima de mi bienestar? Que me den una razén clara y
suficiente para preferirla. En el fondo, su pretendido principio es un mero juego de palabras; porque yo digo que
el vicio es el amor del orden, tomado en un sentido distinto».

% \vd. Religion, | «De la propensién al mal en la naturaleza humana», AA 06: 29-30.

¢ En Von einem neuerdings vornehmen Ton..., AA 08: 398, Kant emplea esta expresion latina, salto mortale,
que propone traducir al aleman como Ubersprung, para describir el presunto progreso cognoscitivo que
experimenta el mistico, en virtud de un mystischer Takt, que le permite ascender desde los conceptos a lo
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nadie puede introducir en el corazdén de los primeros el conocimiento de sus derechos
inalienables. En efecto, la apelacion de Kant a la inequivoca fuerza retorica del Derecho en el
animo humano pone de manifiesto la naturaleza epagdgica de ese saber, que menciondbamos
antes, esto es, quienes llegan hasta él parecen reconocer su sentido y presencia siempre tarde,
siempre después, en el caso al que aludimos, de haber tenido experiencia de la Realpolitik.
Pero en circunstancias especialmente dificiles desde el punto de vista socio-politico ese débil
recuerdo, casi mesianico, es el Unico acontecimiento que puede cambiar las cosas. Por ello, si
el poder supremo fuera tan s6lo una concentracion de fuerza, «también al pueblo le estaria
permitido intentar ejercer la suya, volviendo asf insegura toda constitucion juridica»®®.

Hay una suerte de cedazo «popular» de la legalidad de los discursos, que hunde sus

bases en la universalidad con que la razén dicta sus sentencias:

«De todos estos circunloquios de una teoria inmoral de la prudencia para el
establecimiento del estado de paz entre los hombres, partiendo del estado natural de
guerra, se desprende, al menos, lo siguiente: que los hombres no pueden prescindir
del concepto del Derecho ni en sus relaciones privadas ni en las publicas y no se
atreven abiertamente a basar la politica en medidas de habilidad, negando
obediencia al concepto de un Derecho publico (lo que llama la atencién, ante todo,
en el concepto de derecho de gentes); le tributan, por el contrario, en si mismo, todos
los honores, aunque inventen cientos de excusas y escapatorias para eludirlo en la
practica y atribuir al astuto poder la autoridad de ser el origen y el lazo de unién de
todo el Derecho. —Para poner término a tanto sofisma (aunque no a la injusticia
amparada en esos sofismas) y para hacer confesar a los falsos representantes de los
poderosos de la tierra que no es el Derecho lo que defienden, sino el poder, del que
toman el tono como si ellos mismos tuvieran algo que mandar, ser& bueno descubrir
y mostrar el supremo principio del que arranca la idea de la paz perpetua: que todo
el mal que la obstaculiza proviene de que el moralista politico comienza donde el
politico termina y hace vano su propio proposito de conciliar la politica con la
moral, al subordinar los principios al fin (es decir, engancha los cabellos detrés del
coche). [...]» (ZewF, | apéndice, AA 08: 375-376).

impensable, captar lo que estd mas alla de todo concepto, esto es, barruntar lo suprasensible y desembocar en la
exaltacion.

% ThPr, 1l parte, AA 08: 306; cfr. Rousseau, Segundo discurso, p. 284-285: «[p]or doquiera que reina el
despotismo, cui ex honesto nulla est spes, no soporta ningln otro duefio; tan pronto como él habla, no hay ni
probidad ni deber que consultar, y la mas ciega obediencia es la Unica virtud que queda a los esclavos. Aqui
radica el Gltimo término de la desigualdad, y el punto extremo que cierra el circulo y toca el punto de donde
hemos partido. Aqui es donde todos los particulares vuelven a ser iguales porque no son nada. [...] [E]l contrato
de gobierno es tan anulado por el despotismo que el déspota s6lo es amo durante el tiempo en que es el méas
fuerte, y tan pronto como se lo puede expulsar, no ha lugar a reclamar contra la violencia. La revuelta que
termina por estrangular o destronar a un sultan es un acto tan juridico como aquellos por los que él disponia la
vispera de las vidas y los bienes de sus subditos. Solo la fuerza lo mantenia, solo la fuerza lo derroca; asi todo
ocurre segun el orden natural, y cualquiera que pueda ser el resultado de estas cortas y frecuentes revoluciones
nadie puede quejarse de la injusticia del otro, sino solo de su propia imprudencia, o de su desgracia».
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Algunos textos de Kant aseveran que cualquier pueblo no podria por menos de
indignarse si, llegado el caso, su soberano le propusiese renunciar a su funcién de colegislador
recibiendo como contrapartida una satisfactoria beneficencia. La propuesta reduce, a su vez,
al Estado a una maquinaria productora de bienestar. La indignacién popular obedece a la
razon siguiente: «a un ser dotado de libertad no le basta el goce de las cosas agradables de la
vida que otro (aqui el gobierno) pueda proporcionarle, sino que le importa el principio seguin
el cual se lo procura a si mismo» (Streit, AA 07: 86, nota):

«De un entusiasmo tal en la afirmacién del Derecho para el género humano puede
decirse: postquam ad arma Vulcania ventum est, mortalis mucro glacies ceu futilis
ictu dissiluit® (Virg., Eneida, XII, vv. 738-741). —;Por qué ningin soberano se ha
atrevido todavia a manifestar sin reparo que no reconoce ningun derecho del pueblo
contra él, que éste debe agradecer su felicidad simplemente a la beneficencia de un
gobierno que se la otorga y que toda pretension del stbdito a tener un derecho contra
este gobierno (puesto que este derecho contiene el concepto de una resistencia
legitima) es absurda e incluso punible? — La causa es: porque una declaracién
publica semejante levantaria a los subditos indignados contra él; aunque como
ovejas sumisas, dirigidas por un buen y comprensivo amo, bien alimentadas y
protegidas con fuerza, no tuvieran nada de lo que quejarse en lo concerniente a su
bienestar. —Pues a un ser dotado de libertad no le basta el goce de las cosas
agradables de la vida que otro (aqui el gobierno) pueda proporcionarle, sino que le
importa el principio segln el cual se lo procura a si mismo. Pero el bienestar no
tiene ningun principio, ni para el que lo recibe, ni para el que lo ofrece (el uno lo
coloca en esto, el otro en aquello), porque atafie a lo material de la voluntad, que es
empirico y, asi, es incapaz de la universalidad de una regla. Un ser dotado de
libertad no puede ni debe, por tanto, al cobrar conciencia de este su privilegio frente
al animal irracional, exigir ningln otro gobierno para el pueblo al que pertenece que
aquel en el que el pueblo es colegislador: esto es, el Derecho de los hombres, que
deben obedecer, tiene necesariamente que preceder a la consideracion del bienestar
y es algo sagrado que se eleva por encima de todo precio (de la utilidad) y que a
ningun gobierno, por muy benefactor que sea, le estd permitido profanar. —Pero
este Derecho es, con todo, siempre Unicamente una ldea, cuya realizacion esta
restringida a la condicién de la concordancia de sus medios con la moralidad, que al
pueblo no le estd permitido transgredir jamas; no es legitimo que esto ocurra
mediante una revolucién, que siempre es injusta. —Mandar autocraticamente vy,
pese a ello, gobernar de manera republicana, esto es, en el espiritu del
republicanismo y segun una analogia con el mismo, lo que hace a un pueblo estar
satisfecho con su constitucién» (EI conflicto de las facultades, Il parte, AA 07: 86-
87, nota; cfr. KU, § 83, nota).

A pesar de que la corrupcion de la naturaleza humana impida una aplicacion
meramente trascendental del Derecho politico y olvidadiza de su dimensién metafisica, pues

vuelve indispensable a esta Ultima la tendencia de los hombres a exceptuarse a si mismos del

%9 «Pero cuando hubo de enfrentarse/con las armas forjadas por Vulcano, la hoja, obra de mortal,/salté de golpe
como hielo quebradizo y sus pedazos/quedan brillando por la rubia arena».
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cumplimiento de las reglas compartidas, ningin animo —sefiala confiado Kant— estara tan
corrompido como para no escuchar con atencion la voz del Derecho:

«Pero si, junto a la benevolencia, se hace oir el Derecho, entonces la naturaleza

humana no se muestra tan corrompida coOmo para no escuchar atentamente su voz

(Tum pietate gravem meritisque si forte virum quem conspexere, silent arrectisque

auribus adstant, Virg., Eneida, |, vv. 151-152)"» (Teoria y practica, Il parte, AA
08: 306).

Es, asimismo, significativo que la lectura kantiana de la revolucion francesa se centre
en la «simpatia rayana en el entusiasmo» (Conflicto, Il parte, AA 07: 85), cuya exteriorizacion
comporta un riesgo y cuya causa no puede estribar mas que en «una disposicion moral en el
género humano». En efecto, los hombres sélo sienten entusiasmo por lo ideal (op. cit., Il
parte, AA 07: 86) y, en puridad, por lo moral, independiente de todo interés personal. Textos
como estos son el mejor antidoto contra el largo historial de la servidumbre voluntaria del
género humano —contra la «prevaricacion antropoldgica» diagnosticada por S. Alba Rico en
este mismo Congreso—, pues todos advierten la fuerza de un modo de pensar que rechaza sin
ambages un gobierno que anteponga el poder y el dominio al derecho, es decir, que sitte los
caballos detras del carro. Si el republicanismo kantiano renuncia a este acto de resistencia,
pierde su arma mas inquebrantable en beneficio de la teoria politica del mito™, es decir, el
cometido de Eneas se ve suplantado por el de Juno en la Eneida, de manera que se pronuncia
con la madre de los dioses, en una sentencia de inequivoca resonancia freudiana: «Si no logro
mover a los dioses del cielo,/moveré a mi favor el Aqueronte [si flectere nequeo
superos,/Acheronta movebo]» (En., VII, vv. 311-312). Sin duda, a tenor de la historia del
siglo XX es menester reconocer que Juno, la deidad limite del inconsciente, no ha hecho més
que ganar terreno a Astrea y hasta a Japiter en el espacio publico. No deja de sorprender la

lucidez de Adorno con respecto de esta malandanza historico-politica:

" Reproducimos a continuacion, en traduccién castellana de Vicente Cristobal, como en el pasaje anterior, el
pasaje en su contexto: «lgual que cuando en medio de una gran multitud estalla a menudo un tumulto/y brama
enardecido el populacho, vuelan teas y piedras/-su furia improvisa armas- si ven de pronto/alzarse un varén
respetable por su virtud y su mérito,/callan y permanecen con el oido atento; €l va con sus palabras dominando
sus &nimos/ y ablandando su enojo, asi todo el fragor del oleaje se reduce al instante/en que el dios tiende su
mirada sobre las olas, y por el cielo, libre ya de nubes,/lanzado a la carrera maneja sus corceles y les va dando
rienda/rodando con su carro volandero».

" €. Schmitt hizo lo posible por poner sobre aviso a la ciencia juridico-politica de su tiempo de la fuerza con que
la teoria politica del mito, que hace trizas toda teoria de la representacion politica, le ha ganado el terreno a «la fe
en la discusién del parlamentarismo», vd. Sobre las fuentes historico-espirituales del parlamentarismo en
nuestros dias, Tecnos, 2008, pp. 152-153.
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«La funcion ideoldgica de las doctrinas del inconsciente es evidente en mas de un
sentido. En primer lugar, esas doctrinas pretenden desviar la atencién del modo
econémico dominante y del primado de lo econémico en general, para lo que se
esfuerzan en demostrar que, aparte de las fuerzas econémicas, existen otras fuerzas,
no menos poderosas que son totalmente independientes de la conciencia y que, por
ende, se sustraen a la tendencia econdmica de la racionalizacion; que, de este modo
el individuo sigue disponiendo de islas en las que refugiarse de la marea de la
competencia econdmica. Las fuerzas inconscientes del alma son consideradas como
esas realidades independientes del proceso de produccion, a las que el individuo
puede retirarse para aliviarse del imperativo econémico en la contemplacién o en el
placer, una especie de veraneo de la conciencia. Pero de ese modo se olvida que los
hechos inconscientes, si es que queremos hablar con sentido de ellos, no se
circunscriben a una esfera determinada e independiente de la conciencia, sino que
determinan precisamente la vida despierta de la conciencia, y sin duda la de la
economia, en tanto que sus leyes mas generales; pero, ademas, se olvida que para
poder retirarse a esa reserva inconsciente, se requiere un minimo de independencia
de las necesidades econdmicas y bastante tiempo libre [...]. La exaltacion de las
fuerzas vitales, que burlan su necesaria legitimacion en la conciencia, no solo
persigue el objetivo de desviar de la realidad social, sino de defender a la sociedad
cuando lo econdmico sobrepasa el limite de lo razonable y se rige ciegamente por el
poder y el instinto. Es justamente entonces cuando hace acto de presencia la fuerza
del inconsciente, y no soélo la ilimitada explotacién egoista, sino también los méas
funestos planes imperialistas quedan justificados ideol6gicamente como brusca
manifestacion natural de las fuerzas vitales e inconscientes del alma. [...] Nuestro
objetivo [...] ha sido el desencantamiento [Entzauberung] del concepto de
inconsciente en todos los sentidos. Cuando lo inconsciente se entiende como un
modo de formacién conceptual que se funda Unica y exclusivamente en lo
consciente y que debe poder justificarse en lo consciente, ya no tiene sentido hablar
de unas fuerzas animicas inconscientes que se sustraerian al poder de la conciencia o
que serian su fundamento. Cuando lo inconsciente se concibe como una ley
trascendental, universal y necesaria, pierde su caracter fuertemente valorativo,
normativo, y tampoco aparece ya como un privilegio de hombres de naturaleza
superior, sino como una simple condicion de lo psiquico que vale para todos, que
ciertamente no dispensa alivio a nadie, pero tampoco ninguna superioridad mitica.
[...] No en vano el psicoanalisis provoca la célera y la indignacion de todos aquellos
que ven en el esclarecimiento [Aufklarung] psicoanalitico una amenaza para el
inconsciente, al que consideran su refugio ideolégico y su propiedad privada. Freud
ha mostrado que la resistencia al psicoandlisis confirma sus tesis fundamentales;
esto también puede entenderse en el sentido de que el psicoandlisis encuentra
hostilidad alli donde el poder del inconsciente, y sobre todo de los intereses que se
ocultan tras su velo ideol6gico, son mas fuertes que la voluntad de conocerlo»
(Adorno, «El concepto del inconsciente en la doctrina trascendental del alma», en:
Escritos filosoficos tempranos, Akal, p. 291-293).

Pero, bien pensado, quizé esta deriva esta a la altura del siglo XX, no de lo que vino
después: cabria preguntar si este minimo antropolégico que estamos delimitando sale
incélume del colapso juridico experimentado a lo largo de la segunda mitad del siglo XX.
Incluso podria decirse que conocemos bien la tentacion del mito, incluso podriamos
distanciarnos de él lo suficiente para conjurar el hechizo que ejercié sobre generaciones
anteriores, pero el lugar que ocupaba antafio parece haber sido ocupado por una mezcolanza
tan inquietante como implacable en su rechazo de someterse a la critica. A ello se afiade que,

si bien WiA? considera que la voluntad de tutela despética es mas acuciante —en el siglo de
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Federico— en asuntos de religién que en el campo de las artes y las ciencias (AA VIII: 41),
esto ya no se compadece con los tiempos en que el pensamiento liquido ha usurpado las
funciones del espiritu de reforma.
¢Qué saldo arrojan estos textos de inequivoco tono épico? Desde luego, cada uno de
ellos es un homenaje a la facultad de iniciar, que exige, ademas, una politica a su altura. Kant
los emplea con una intencionalidad retérica innegable: las citas de Virgilio, de Horacio o de
Ovidio aparecen en momentos criticos, en los que la tradicidn en su sentido mas respetable —
el de condensacion de razén, no de fuerza ni de mito— reclama sus derechos frente a todo
poder y autoridad facticos. Constituyen el tesoro mas preciado del sapere aude!, aunque
dudemos acerca de si debe decirse «obra empezada, medio acabada» 0 mejor «obra
empezada, pronto sera abortada». No cabe esperar de ellos, desde luego, un «cuanto siempre
creciente de moralidad en la intencion» (Conflicto, AA 07: 91), lo que exigiria una suerte de
re-creacion de la naturaleza humana, esta vez, en condiciones optimas de experimentacion,
sino un «incremento de los productos de su legalidad en las acciones conformes al deber»
(ibid.), sin atender al movil que las genere. Asi, «poco a poco ira descendiendo la violencia
ejercida por parte de los poderosos y se incrementara el acatamiento a las leyes. En parte por
pundonor y en parte por un provecho bien entendido iran surgiendo méas dosis de bonhomia,
algo menos de pendencia en los litigios, una mayor confianza en la palabra dada, etc., dentro
de la comunidad, y esto acabara por extenderse también a los pueblos en sus mutuas
relaciones externas hasta consumarse una sociedad cosmopolita, sin que con ello se engrose
en lo mas minimo la base moral del género humano» (Conflicto, AA 07: 92). He aqui el saldo
arrojado por una Antropologia politica que se niega a considerar a la naturaleza humana como
inofensiva, pero que al mismo tiempo tampoco acepta encerrarla en la casilla de lo
irremediablemente inocuo. EI hombre es tendencialmente amenazador para la constitucion de
un horizonte politico —necesita un sefior—, pero no puede negarse su estatuto de

colegislador, lo que prohibe terminantemente al monarca convertirlo en carne de cafién:

«¢Qué derecho tiene el Estado frente a sus propios subditos a servirse de ellos en la
guerra contra otros Estados, a emplear o arriesgar en ello sus bienes, e incluso su
vida, de modo que no dependa de su propio juicio si quieren ir 0 no a la guerra, sino
que puede enviarles a ella la orden suprema del soberano?

Parece que este derecho se pueda probar facilmente a partir del derecho de cada uno
de hacer lo que quiera con lo suyo (con su propiedad). De aquello que alguien ha
hecho él mismo, en cuanto a la sustancia, es propietario indiscutible. — He aqui, por
tanto, la deduccién, tal como la concebiria un simple jurista.
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En un pais hay muchos productos naturales que han de considerarse como
productos artificiales (artefacta) del Estado en lo que respecta a su cantidad, porque
el pais no los produciria en tal cantidad si no hubiera un Estado y un gobierno
convenientemente constituido y poderoso, sino que sus habitantes estuvieran en
estado de naturaleza. [...] Por tanto, asi como de las plantas (por ejemplo, las
patatas) y los animales domésticos, puesto que son obra de los hombres en cuanto a
la cantidad, puede decirse que se les puede utilizar, consumir y destruir (hacer que
los maten), parece que también puede decirse del poder supremo de mandar a la
guerra a sus subditos, que en muy buena medida son producto suyo, como a una
caceria, y a un combate como a una excursion.

Pero este fundamento juridico (del que presumiblemente el monarca pueda tener
también una vaga idea) vale sin duda para los animales, que pueden ser propiedad
del hombre; pero no puede aplicarse en modo alguno al hombre, sobre todo como
ciudadano, que ha de ser considerado siempre en el Estado como miembro
colegislador (no simplemente como medio, sino también al mismo tiempo como fin
en si mismo) y que, por tanto, ha de dar su libre aprobacién por medio de sus
representantes, no sélo a la guerra en general, sino también a cada declaracion de
guerra en particular; sdlo bajo esta condicion restrictiva puede el Estado disponer de
él para un servicio peligroso» (MS, Rechtsl., «El derecho de gentes» § 55, AA VI:
345-346).

Interesa mucho a Kant que los frutos de la llustracion se vuelvan cuanto antes
tradicion para un pueblo. Si bien el proceso de llustracién se encuentra ain en un estado
inicial y acechado por riesgos y dificultades en los tiempos del autor de Was ist Aufklarung?,
gueremos subrayar que ese proceso no se rezaga en la tensién dramatica de una obra teatral,
pues no renuncia a asentarse en el escenario del mundo, cuyo curso puede cambiar al influir
en el arte de gobierno de los pueblos. El escrito que analizamos no renuncia a influir en la
discusion publica en aras de su repliegue en el espacio poético. C. Schmitt se ha interesado
notablemente por este desenlace, por esta suerte de trueque entre proyecto politico y obra
literaria, que emerge con fuerza precisamente en aquellas épocas que han disuelto los cauces

que permitirian implantar efectivamente el primero:

«El nlcleo del acontecer tragico, la fuente de la auténtica pureza de lo tragico, es de
tal forma inalterable que no puede ser producto de la imaginacién de un mortal ni
inventado por un genio. Al contrario: cuanto mas original es la creacion, mas
manifiesta es la construccion; cuanto mas acabado el juego de la obra, mayor la
seguridad de que lo tragico serd destruido. El espacio publico comin que en toda
representacion teatral abarca al autor, los actores y los espectadores, no se basa en
las reglas lingiisticas y teatrales cominmente reconocidas, sino en la experiencia
viva de una realidad historica comdn. [...] La grandeza incomparable de Shakespeare
consiste en que movido por el temor y la consideracion, guiado por el tacto y un
profundo respeto, extrajo de la masa confusa de la actualidad politica de sus dias la
figura capaz de elevarse hasta el mito. Que le fuera dado aprehender el nlcleo de
una tragedia y alcanzar el mito era la recompensa a su profundo respeto, al recato
que le hizo respetar el tabd y transformar en Hamlet la figura de un vengador» (C.
Schmitt, Hamlet o Hécuba, Pre-textos, p. 37-38).
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Un teatro extraordinario como el de Shakespeare seguramente recupere la
«experiencia viva» de una realidad histdrica al hacer participes de ella al autor, los actores y al
publico espectador, pero no esta en condiciones de contribuir a que este ultimo tome las
riendas de su futuro. Apelando a la definicion que Lukéacs da de la «segunda naturaleza» —de
la que nos ocupamos antes—, integrada por las convenciones y el «modo de sentir» general
de un pueblo, no hay transfiguracion politica de esa metamorfosis de lo historico en
naturaleza, sino en todo caso escatolégica. Se aprecia en el pasaje de Schmitt una
supervivencia de la politica transfigurada en una ficcion poética, toda vez que se ha
renunciado a practicarla en el seno de las instituciones politicas, una vez reducidas a mera
fachada y huero discurso. Es ésta una experiencia cercana al «descubrimiento de Benjamin»'2,
que tiene su laboratorio en los dramas barrocos alemanes, a saber, la caducidad y
transitoriedad de escenarios que declaran el pleno solapamiento de naturaleza e historia, tras
el que la llustracion no puede sino dar prelacia a lo caduco y su fertilidad tedrico-préctica,
frente a la inveterada preferencia del concepto, la forma y el acto. Pero el texto de Kant no
preconiza lanzar una mirada melancélica al mundo ni atender a que una «ponderacion
mysteriosa»’® introduzca la Unica decision posible en un mundo desencantado e incapaz de
salvarse a si mismo. El que la causa de los vencidos pluguiera mas a Caton frente a la
simpatia y favor que los dioses sintieron por los vencidos’, de la misma manera que la
simpatia rayana en el entusiasmo de los espectadores de la revolucion francesa, no abre la
puerta a una metacritica de la politica, guiada por el método de la dialéctica negativa, aunque
por este camino también se haya reivindicado el potencial emancipatorio de la llustracion. Por
el contrario, la existencia de esos casos, de esos ejemplos de ejercicio politico replegado en el
juicio de uno o de una pluralidad de mortales, debe ser el aldabonazo para que las
instituciones del Estado den el relevo a esa virtud humana y su temporalidad finita, que hara
siempre de sus actos un elemento contingente y transitorio. Frente a una posible lectura
estetizante de la llustracion, nadie mejor que Foucault ha reivindicado su propoésito de
constituir un «ethos filos6fico», que no tendriamos demasiados reparos en conectar con lo
indicado arriba sobre el ejercicio clasico de refutacion, presentada en los términos de «una

vida filoséfica en la que la critica de lo que somos es a la vez analisis histérico de los limites

2 vd. Adorno, Dialéctica negativa, «Espiritu del mundo e historia de la naturaleza. Excurso sobre Hegel», p.
330.

3vd. W. Benjamin, El origen del drama barroco aleman, «Alegoria y drama barroco», p. 252.

" vd. Lucano, Farsalia, |, v. 126-128: «;Quién visti6 mas justamente las armas? Saberlo es infamia; cada uno
€on magno juez se protege. La vencedora causa a los dioses plugo; a Caton la vencida».
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que nos son impuestos y prueba de su posible transgresion»’. El fil6sofo, sefiala Aristételes,
se distingue del dialéctico por lo que hace con su «poder» [dinamis]. EI segundo se enfrenta a
unos enemigos que ya han callado cuando surge el primero. En efecto, el dialéctico pregunta,
critica e interroga, mientras que el primero conoce y sabe. Por otro lado, lo que separa al
filosofo —que no puede sino arrastrar al dialéctico en esa contraposicion— del sofista es «la
eleccion de un modo de vida» (Met., 1V 2), pero es el fildsofo en tanto que dialéctico el que se
ocupa de responder y desmontar las refutaciones sofisticas. Nos parece que el contenido
positivo de la critica, en tanto que éthos filosofico, en Foucault se sirve de medios que
Aristételes colocaria sin dudarlo del lado del dialéctico’®, pues ese éthos es «una actitud
limite», de alcance no tanto transcendental cuanto arqueoldgico —se ocupa de los discursos
que articulan lo que pensamos, decimos y hacemos— y genealdgico —pondra de manifiesto
la contingencia de lo que hemos llegado a ser—. De la combinacién de ambas se sigue la
certeza de que lo que precisamente hemos llegado a ser, hacer y pensar podria haber sido de
otra manera. A esto se lo llama «relanzar tan lejos y tan ampliamente como sea posible el
trabajo indefinido de la libertad»’’, en una «ontologfa critica de nosotros mismos» que realiza
su trabajo en los ejes del saber, el poder y la ética. Foucault es consciente de los posibles
reproches de falta de envergadura tedrica que pueden dirigirsele a modo de objecion, pero a
pesar de ello insiste en descubrir como legado de la llustracion la reivindicacion del caracter
de experiencia de la libertad. De ahi la importancia de identificar pruebas histérico-practicas
«de los limites que podemos franquear»’® manifestados desde los afios *60 del siglo XX por la
lucha feminista, la oposicion a las relaciones de autoridad en la familia tradicional o la
modificacion de la percepcion social del loco. Todas ellas son transformaciones parciales y
concretas, que cohonestan el andlisis histdrico con la actitud préactica, esto es, la teoria y el
analisis con la practica de la libertad. Pero esta parcialidad también cuenta con una
sistematicidad —Ilos ejes de los 6rdenes practicos— y una generalidad —Ila problematizacion
es el modo de analizar aquellas transformaciones en su forma histdrica singular sin perder de

vista su alcance general—. El tiempo en que se instala esta actitud es el ahora, el kairds, es

> vd. Foucault, ¢ Qué es la llustracién?, Tecnos, p. 97.

® vd. Aubenque, El problema del ser en Aristoteles, Escolar y Mayo, 2008, p. 241: «Universalidad, funcién
critica, caracter formal, apertura a la totalidad, tales son en definitiva los rasgos que Aristoteles reconoce a la
cultura general, y que van a permitirle percibir en ella algo mas que vana charlataneria, sin por ello dejar de
sefialar claramente su oposicion a la «ciencia de la cosa»».

7vd. Foucault, ¢Qué es la llustracion?, pp. 90 ss.

8 vd. op .cit., p. 93.
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decir, la contraria a la de los personajes ritmicos saturnianos de los dramas barrocos alemanes
o del Hamlet shakespeareano, pues prima en esta lectura una «actitud experimental», que, si
bien por un lado mira al pasado y ejecuta una investigacion histérica, por el otro, se somete «a
la prueba de la realidad y de la actualidad, para captar los puntos en los que el cambio es
posible y deseable, y al mismo tiempo para determinar la forma precisa que hay que dar ese
cambio»”. Dificilmente se encontrar4 una mayor complicidad con el espiritu de un texto
como el de Respuesta a la pregunta: ¢Qué es la llustracion?, injustamente leido tantas veces,
por cuanto sus criticos han pretendido condenar aquellos frutos que ellos mismos se

encargaban de mantener en agraz.

" vd. op. cit., p. 92.
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