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Lembra Heidegger, numa passagem da Carta sobre o Hu-
MANISMO (Uber den Humanismus, 1947), que um jovem amigo
lhe perguntara logo depois da pu?licagio de Ser ¢ Tempo
(1927): “Quando escrevereis uma Etica?” A tunica resposta
pronta que Heidegger poderia ter dado ao seu interlocutor era
que a Etica exigida ji estava escrita ao longo do desenvolvi-
mento da questio do ser, mas de acordo com o principio da
finitude, oposto aquele que assegurara a dominancia da Meta-
fisica, por ele igualada, a partir da idade clssica da cultura
grega até aos nossos dias, ao curso do pensamento filoséfico.
Conforme sustenta esse novo livro de Zeljko Loparic, Etica e
Finitude (EDUC, Sao Paulo, 1995), a idéia, tantas vezes repeti-
da, ainda hoje um lugar-comum, da caréncia de uma Etica no
filésofo de Ser e Tempo, deriva do fato de que se vai buscar nele
o padrao corrente das doutrinas morais, erigido sobre a base
da infinitude em que também a Metafisica tomou pé.

Causas primeiras, verdades indiscutiveis, como razao su-
ficiente ou fundamento incondicionado, absoluto, do que
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112 ETICA E FINITUDE (Z. LOPARIC)

existe e do que deve ser, traduziriam o primado do infinito so-
bre o finito. Muito mais do que um dos grandes seis temas da
Metafisica, ao lado de Deus e o mundo, a alma e o mundo ex-
terior, o ser e a vida, o individuo, o intelecto € a vontade, na ja
classica enumeracao de Heinz Heimsoeth, a oposi¢ao entre os
dois termos, finito e infinito, ora comportando insuperavel
dualidade, como na Antigiidade e no Medievo, ora relacio-
namento mutuo, como no idealismo germanico, sempre en-
quadrou o pensamento numa determinada perspectiva onto-
logica.

De Pitagoras a Platio e de Platio a Aristételes, o finito,
no sentido de limitado e determinado, é considerado superior
ao infinito, signo de inacabamento da forma e da indelimita-
cao do conceito. Mas nao se pode dizer, por isso, que a finitu-
de, como principio, marcasse as filosofias platdnica e aristoté-
lica. Do mesmo modo quando, mais tarde, um outro infinito,
sinébnimo de plenitude e de perfeicao divina, ingressando na
filosofia grega tardia, se casasse 3 idéia do Deus criador hebrii-
co-cristao, a consequente imperfeicao do homem, sua contin-
géncia de criatura finita, estaria longe, muito longe, de corres-
ponder a finitude, na acepgao heideggeriana em que Loparic
utiliza esse conceito. Destinado a Deus, o homem se infinitiza-
ria no seu criador apés a morte. E o filosofo grego, pagao, ho-
mem tedrico por exceléncia, alcancaria pela contemplacao das
idéias, em Platdo, e pelo exercicio de nous intelectual, em Axis-
tételes, um estado de perfeicao semelhante ao da imortalidade
divina. Rejeitado pelo gregos, o infinito quantitativo, espacial e
temporal, retornava na fruicio do conhecimento intemporal,
eterno.

O relacionamento mutuo entre o finito e o infinito, uma
das matrizes do idealismo germanico, come¢a no momento
em que o misticismo especulativo poe Deus no recesso da alma
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humana, como o fez Eckardt no século XIII. Porém, foi so-
mente depois de ter sido Deus subjetivado, idéia infinita do su-
jeito finito, ndo por este mesmo criada, na terceira das Medita-
coes cartesianas, que se tornou possivel estabelecer um regime
de tensio dialética dos dois termos. J4 em Fitche, o Eu, en-
quanto autoconsciéncia, é o principio incondicionado, infini-
to, gerando, de encontro ao pélo opositivo do mundo, num
ato de intuicao intelectual, o real e o saber do real. O homem
nao se infinitizaria em Deus, mas em si mesmo € por sl mesmo,
pela sua propria liberdade, que o destina ao desenvolvimento
moral sem limites. Se, para Hegel, o saber absoluto, equipara-
vel a esse desenvolvimento, é o destino do homem, nao ha ou-
tro caminho para alcanga-lo senao o da negatividade, caréncia
inerente ao sujeito, e por ele superada, em razao da verdadeira
infinitude do Espirito abrigada em sua finitude empirica. O
primado do infinito sobre o finito, que se verifica aqui, tanto
em Fitche quanto em Hegel, de forma extremada, radical, as-
seguraria a eminéncia do Espirito, dltima ratio € fundamento
inconcusso do ente em sua totalidade. Nao assim no pensa-
mento de Kant, ao qual Loparic dedica trés capitulos (III, IV e
V), com o intuito de preparar a apresentacao da Etica finitista
heideggeriana.

Por certo que em Kant os trés interesses da razao, o co-
nhecimento, o dever e a esperanca, tém seu fundamento, res-
pectivamente, nos principios a prior. do entendimento, na lei
moral e na promessa de felicidade com que acena o cumpri-
mento do imperativo categérico. Mas, seja “a cesura entre nu-
meno e fenémeno”, a falta de unidade entre as duas legisla-
coes da razio, a tedrica e a pratica, condizentes com distintas
espécies de causalidade, seja a transitoriedade do prazer € a
transitoriedade do existir ou o veso comum dos homens a in-
dignidade, a baixeza moral, essas varias figuras da infinitude
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kantiana, que se infiltram, desde a base receptiva do conheci-
mento por meio da sensibilidade, nos interesses da razao, mi-
nam o fundamento, tornando-o problematico.

Ao escrever, em 1929, Kant ¢ o Problema da Metafisica, que
ousadamente interpreta a Critica da Razdo Pura como um en-
saio da fundamentacdo da Ciéncia primeira, Heidegger vai ao
encontro da finitude kantiana aprofundando a sua, ja enfoca-
da expressamente, de modo particular, no capitulo I e no pa-
ragrafo 65 da Segunda secdo de Ser ¢ Tempo — ali em funcao da
morte, fim do Dasein, aqui em funcao da temporalidade, senti-
do do Cuidado — antes que fosse aplicada na critica da razao
suficiente em Da Esséncia do Fundamento. Fim do mais proprio
poder-ser do Dasein enquanto possibilidade da impossibilida-
de, que o eleva a condi¢do de parceiro do Nada desde que
existe, a morte antecipa e corrobora a temporalidade, ambas
reiterando, sob perspectivas distintas, a finitude do mesmo Da-
sein, transposta, naquele Ultimo ensaio, ao mundo e a liberda-
de para fundar.

Tratando, agora, da fundamentacao da metafisica, e en-
contrando-a no ser do ente, de acordo com o perfil das catego-
rias do entendimento, Heidegger conecta o cerne da finitude
ao ser como tal e ndao ao ente. Ao contrario de ter sido apenas
“um refigio € uma defesa” (pag. 47) para o problema com o
qual nosso filésofo se debatia, o livro sobre Kant permitiria
apurar a relacdo entre a humanidade do homem e o Dasemn.
“Mais originéria que o homem ¢ a finitude do Dasein nele”. E,
fundo inultrapassavel dessa finitude, a compreensao do ser, no
sentido extensivo que lhe d4 Henri-Charles Tauxe (La Notion
de Finitude dans la Philosophie de Martin Heidegger, Editions I Age
d’Homme, Lausanne, 1971), de “exposition a I’étre”, sem a
qual o homem nao alcangaria a sua humanidade, parece assen-
tar o definitivo ponto sobre o tao famoso tema ora em exame,
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jamais abordado, embora tivesse Heidegger silenciado, a res-
peito, na segunda fase de seu pensamento. Ponto definitivo e
crucial, sem divida, até o extremo limite do paradoxo, legiti-
mando a aventura interpretativa de Loparic. Pois que a finitu-
de, dessa forma concebida, possibilita, a0 mesmo tempo, a
“destruicao” dos sistemas morais (éticas infinitistas da salvacao,
do dever, do prazer e da utilidade) — paralelamente 4 da Meta-
fisica — e a liberacao da Ktica origindria, ja escrita desde Ser ¢
Tempo, onde o trabalho desconstrutivo principia, e da qual nos
fala a Carta sobre o Humanismo.

Limite interno do Dasein, sindnimo de seu abandono ou
de seu deficit, de sua entrega ou de sua caréncia — de tudo, en-
fim, que lhe retirando as marcas de sobranceria, acusa nao ser
ele nunca, “apesar de toda a sua cultura e técnica”, o dono
nem do ente a que se destina nem do ente que ele ¢, a finitu-
de, de que a morte e o tempo detém os titulos mais eminentes,
conjuga-se, através da existéncia, tanto aos demais componen-
tes do Dasein (0 encontrar-se existindo e a queda), integrantes
do cuidado, quanto a voz “interior” da consciéncia. Que essa
voz nao seja nem o chamado de uma poténcia estranha e
transcendente, nem a intimacdo de um critério distintivo entre
o bem e o mal, nem a imposi¢ao do principio do dever, e sim,
ouvida silenciosamente e angustiosamente, convoque-nos ao
nosso mais préprio poder-ser, por nés escolhido numa situa-
¢ao determinada, jd nos dd, de acordo com o sentido especifi-
co da “destrui¢ao”, o que a interpreta¢gao comum, sob o angulo
do cotidiano, encobre, disfar¢a ou modifica. O poder-ser con-
vocado pela voz que “procede de mim e sobre mim” €, sem du-
vida, manifesto como culpa, débito a saldar em relagao a ou-
trem, ao ser-em-comum do Dasein. Mas essa falta ou esse ser
culpado (Schuldigsein) é um modo de ser do mesmo Dasein,
que tem por fundamento o nao ser, a nadidade, pela qual res-
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ponde. Nao se pode, em conseqiéncia, definir a culpa em
funcido da moral; ao contrario, é a moralidade que a pressu-
pbe. Sem ela nao seria a consciéncia moral possivel.

Se a consciéncia moral nos ensina algo, ensina-nos a nos-
sa liberdade, insita ao poder-ser ao qual nos convoca. Mas nao
nos favorece com o presumivel conhecimento dela, conscién-
cia, na forma do que se deve ou nao se deve cumprir, exterio-
rizada em discursos normativos publicos. Entretanto, nao nos
cansamos de busci-la nessa forma. E continuaremos a buscé-la
sob o 4ngulo da ja aludida interpretagao do cotidiano em que
permanecemos, estabilizada no discurso, e que se esquivando a
morte e dissimulando a temporalidade, o cuidado € a angustia,
assume, a par da presentidade metafisica do ser do ente, a von-
tade da infinitude, apontada por Loparic (pag. 52), em que se
esteiam as diferentes éticas.

Vé-se, portanto, que a medida em que se opera, a “des-
truicio” da infinitude funciona no sentido de uma “genealo-
gia” da consciéncia moral enquanto fonte de imperativos, re-
gras e valores: o mesmo chamamento da voz, ao poder-ser, que
urge a escolha, a tomada de decisao, instrumentaliza-se como
gestao de disponibilidades (virtudes), de meios hébeis (deve-
res) para um fim (o bem) a que tendem nossas ocupagoes
preocupadas. Nio nos admiremos de que o perfeito livro da
moral moderna seja o Brevidrio do Homem de Bem, de Benjamin
Franklin. A “genealogia” da consciéncia moral se ultima na
mesma contabilidade de proveitos e prejuizos, vantagens e
desvantagens, que coroam esse opusculo. E cumprida a sua
fung¢ao, quando a infinitude destruida libera a Etica origindria,
que nada preceitua, nada prescreve, parece a “genealogia” di-
zer-nos, ao fim e ao cabo, aquelas palavras irénicas do sabio
Lao Tzu (e tantas sao as afinidades orientalistas de Heidegger,
mormente na direcao do Tao- te king, assinaladas nas notas de
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pé de pagina de Etica e Finitude): “Deixem de lado a moralida-
de, atirem fora o dever”. Por meio da moralidade, dizia Camus,
pode-se chegar a uma conduta, “mas nao se consegue ser”.

Deixando de lado a moralidade, a voz da consciéncia, de
que brota a ética origindria, atira fora o dever para remontar,
depois de havé-lo desarticulado, enquanto manifestacao publi-
ca, discursiva, da conduta humana, a esséncia da finitude do
Dasein: o ter-que ser (zu Sein haben) de um ente que existe tal
como ¢é e pode ser. Nessa versao “desconstrucional” do concei-
to metafisico do dever (pag. 58), que elimina a cisao kantiana
a separa-lo do ser, pulsa o vigor da Etica origindria e da agude-
za do trabalho de interpretacao que a captou. “O ter-que ser é
um ter que estar ai no mundo”. “Eu sou” significa, em Ser ¢
Tempo, “eu estou habitando”, “eu estou morando” “eu estou
me demorando ai, no mundo”, no mundo que eu mesmo abro
e projeto (pag. 58).

Com os percalcos da segunda fase do pensamento hei-
deggeriano — a domindncia mundial da técnica, dltimo capitu-
lo da histéria do ser, que também o é da Metafisica, e o prima-
do da vontade de poténcia prenunciando a reviravolta, na ex-
pectativa de uma apreensao da diferenga ontolégica, olvidada
pela Filosofia — o trabalho de “destrui¢ao” do infinitismo ajus-
ta-se a doagao e a retracao do ser, na perspectiva destinamental
correspondente aquela histéria. Tao antigo quanto o divércio
entre o pensamento e o ser, a cisao entre ser e dever, latente
ao fastigio platonico do agathos, o Bem, idéia das idéias, polari-
zando o primeiro pelo segundo, e precursora da mais recente
oposicao do ser ao valor, nao terd decorrido de um capricho
conceptual dos filésofos, mas do destinamento do ser mesmo,
que interpela o homem, chamado a sua verdade. Nessas con-
digoes, porém, a Etica origindria nio pode mais surdir do pro-
jeto humano, deslocado por forca da técnica moderna, derra-

© Manuscrito, 1997. XX(1), pp. 111-120, April.



118 ETICA E FINITUDE (Z. LOPARIC)

deira forma da verdade metafisica do ser. O ter-que ser conver-
ter-se-ia num ter-que corresponder. Dai, para Lopauc a exis-
téncia de duas éticas ou de duas chaves da mesma Etica origi-
ndria — que por ser origindria é induplicavel: a situacional do
projeto (primeiro Heidegger) e a destinamental ou da corres-
pondéncia (segundo Heidegger), ainda, como a anterior, uma
ética do habitar, do morar.

As diferencas aproximam-nas muito mais do que as sepa-
ram. O moral da Etica situacional é um morar compartilhado;
rompida a heteronimia do anénimo ser coletivo, ela tende a
prodigar a solicitude “para deixar os outros também livres para
as suas possibilidades mais préprias” (pag. 66). Nao aposta
nem no bonum futurum nem serve de paliativo a dor. Porque
assume a culpa, o deficit do nao ser, o homem é responsavel

“por tudo e para com todos” (pag. 62), uma vez que responde

pelos valores e normas instituidos. Ja o morar da Etica do se-
gundo Heidegger, 3 altura da diferenca ontoldgica, recupera-
vel de encontro ao perigo da técnica, ¢ uma aprendizagem da
habitacao terrestre, usufruida “na vastidao (die Weite) entre o
céu e a terra, os mortais € os divinos” (pag. 76), compoem a
quadrindade ou o quadripartite, para preserva-la, mediante ativi-
dades de resguardo, cultivo e edificacao, opostas a do fabricar
produtivo.

Desse ponto de vista, o morar “resguarda a quadrindade
no seu todo” (pag. 76), o que significa preservar a diferenca do
ser relativamente ao ente. Sob tal foco, a “comunidade institui-
se no assentamento, na ocupagao de sitios nas mesmas para-
gens” (pag. 79). O meu “préximo” é o meu vizinho, sem que
isso altere a relagao de estranheza com o outro, a quem assisto,
mas nao tendo sobre ele a responsabilidade ilimitada do hu-
manismo, bom enquanto fica aquém do normativo.
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As duas expressoes da mesma Etica originéria encontra-
riam sua raiz comum no ethos, termo traduzido na Carta sobre o
Humanismo como estada, lugar de habitacao (Awufenthalt, Ort des
Wohnens). Ambas nada prescrevem; apelam para o pensar “que
supera toda praxis” (pag. 84), e nao sao morais do poder. Ne-
nhuma delas mobiliza a vontade, e embora apelem para o ar-
raigamento origindrio, a “exposicao ao ser”, as duas, conduzi-
das por uma anamnese a-cosmica e a-social, discernem o “cami-
nho de uma plenitude da qual nao cabe dizer nem que existe
nem que nio existe” (pag. 100). Deve-se ressaltar, porém, que
destituindo-se de todo poder, “até mesmo do poder de argu-
mentacao racional” (pag. 105), o morar na quadrindade tam-
bém declina da acio, de seus efeitos causais (pag. 81), comple-
tado, em mais uma afinidade com a sabedoria taoista, por uma
atitude de serenidade (Heiterkeit).

Etica do desapego, descomprometida tanto com a razao
tebrica quanto com a razao pratica, a Etica origindria alia-se,
nessa segunda expressao, a poética: o edificar reabilitador da
habitacio terrestre se exerce pela palavra reveladora, “poténcia
fundamental da habitacio humana”. O meritério transfere-se
do habito das virtudes para o renovado dizer suspensivo, nao
representacional, da poesia, que é pensamento manifestante,
mesmo quando silencia, “quebrada” a palavra diante do acon-
tecimento apropriador” (Ereignis), em seu conflituoso dilace-
ramento tragico, do qual compartilha, e que nao pode enunci-
ar. Mas é na linguagem que o homem finalmente habita ao
pensar poeticamente. E sendo a linguagem “a casa do ser”, ha-
bita uma metifora que se desdobra em outra, a da quadrindade,
espaco do sagrado, aberto pela poesia pensante ou pelo pensa-
mento poético. Porém ja temos aqui a filosofia toda do segun-
do Heidegger recapitulada ou contraida, no livro de Loparic,
sob a rubrica de uma Etica. No entanto, se quiséssemos assim
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manté-la, o titulo seria insuficiente. Nao ha Etica heideggeria-
na sem uma escatologia, no horizonte do tempo renovado.

A alianca da Etica com a poética, anteriormente mencio-
nada, é inconcebivel sem a escatologia do novo comego (andere
Anfang) — retomada do primeiro comego grego — no pensa-
mento atual, a qualquer instante possivel, e onde ponteia a es-
peranga que abala a serenidade. A contrapelo a época da do-
minancia da técnica e da vontade de poder, s6 esse extremo
advento, poético e escatalégico, avalizaria o pacto da habitacao
no quadrindade, ainda por vir, entre os mortais e os deuses, en-
tre o céu e a terra remitificados.
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