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COMO A ARQUEOLOGIA PODE AUXILIAR NA RECONSTITUIQAQ DA
MEMORIA, NA DEFESA DA TOLERANCIA RELIGIOSA E NAS POLITICAS
CULTURAIS

Rodrigo Pereira’

A primeira lei da natureza é a tolerancia, ja que temos todos
uma porcao de erros e fraquezas.

Voltaire

RESUMO

A partir do exemplo obtido com as escavac¢des dos remanescentes edificados do Terreiro
da Gomeia (Duque de Caxias/RJ), o artigo visa debater como a Arqueologia pode contribuir
para a fomentacdo de politicas publicas e a constru¢cdo de uma sociedade mais tolerante
com as religiosidades afro-brasileiras. Assim, a Arqueologia destaca-se, junto as demais
ciéncias, como mais uma fonte de debate e implementacdo de Politicas culturais e de

Patrimdnio na preservacéo da diversidade cultural nacional.

PALAVRAS-CHAVE: Arqueologia, Politicas culturais, Patriménio, empoderamento,

tolerancia religiosa.

RESUMEN

De la muestra obtenida de las excavaciones de los restos construidos del Terreiro de
Goméia (Dugue de Caxias/RJ), el articulo tiene como objetivo discutir como la arqueologia
puede contribuir a promover politicas publicas y la construccién de una sociedad mas
tolerante con las religiosidades de las comunidades afro-brasilefias. Por lo tanto, la
arqueologia se destaca, junto con las otras ciencias, como una fuente de debate e
implementacién de Politicas culturales y equidad en la preservacion de la diversidad cultural

nacional.

PALABRAS CLAVE: Arqueologia, Politicas culturales, Patrimonio, potenciacion, tolerancia

religiosa.
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ABSTRACT

From the sample obtained from excavations of the remains of the Terreiro de Goméia
(Duque de Caxias/RJ), the article aims to discuss how archeology can contribute to promote
public policies and the construction of a society more tolerant of African religions Brazilian
communities. Therefore, archeology stands out, along with other sciences, as a source of
debate and implementation of cultural policies and equity in the preservation of national

cultural diversity.

KEY WORDS: Archeology, cultural policies, Heritage, empowerment, religious tolerance.

INTRODUCAO

Nos anos de 2015 e 2016, varias midias destacaram os ataques sofridos pelas
religibes de matriz afro-brasileira: perseguicdes a dirigente, incéndios criminosos de
templos, roubos e depredacdes dos espacos religiosos destes cultos. No século XIX,
pesquisadores e médicos brasileiros, como Raimundo Nina Rodrigues e Arthur Ramos,
destacavam o baixo grau evolutivo e de elaboracdo dos cultos de ascendéncia africana no
Brasil, ao ponto de contraporem a beleza das igrejas aos espacos erigidos pelos adeptos do
candomblé.

Desta maneira, ao longo dos séculos XIX e XX tornou-se um senso cientifico e
comum a inferioridade de determinadas racas contraposta a superioridade branca europeia
(SCHWARCZ, 1993), a Unica a ser capaz de levar a civilizagcao ao resto do mundo por seu
carater expansionista. Paralelo a isto, a visdo estabelecida pela ciéncia brasileira era a
inferioridade dos cultos africanos, o que levou, em muitos casos, a ocorréncia de
perseguicdes a dirigentes desta matriz religiosa, bem como a criminalizacdo de algumas

praticas, em especial as relacionadas aos cuidados da satde (CORREA, 2009).

Somente apbés um grande movimento iniciado com Gilberto Freyre (2002) e seguido,
mas criticado, por Darcy Ribeiro (2003), é que o Brasil p6de dar o devido lugar a cultura
negra: uma das constituintes da matriz nacional, mesmo em volta a dominagbes e
repressbes. Desta maneira, académicos ao longo da segunda metade do século XX
passaram a observar a presenca dos escravizados e seus descendentes a partir de suas
agéncias, ora trabalhada como “Pai Joao/Conformista”, ora entendida como
“Zumbi/Revolucionaria” (REIS & SILVA, 1989) ou como uma expressao religiosa da Africa

dentro do Brasil (BASTIDE, 2001). Na década de 1980, a Carta Magna Brasileira assinalou
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a protecdo as comunidades tradicionais negra e a necessidade da demarcacdo de suas
terras para a continuidade de suas expressdes culturais. Assim, a producdo académica e as
legislagBes nacionais do final do século XX e inicio do XXI, reconheceram e passaram a
defender os direitos dos afrodescendentes e promulgar a protecdo ao patriménio destes
guanto a posse de terras consideradas como tradicionais para seus modos de vida (LEI N°
7.668 DE 22 DE AGOSTO DE 1988; LEI N° 12.288, DE 20 DE JULHO DE 2010).

Na Arqueologia, trabalhos como o de Symanski & Souza (2007), que discutem a
visibilidade do registro arqueoldgico de afrodescendentes, permitiram que a pauta politica
da preservacdo desta memoria e cultura material passasse a ser abordada pelos
arqueologos e houvesse uma sensibilizacdo quanto a necessidade de maior visibilidade no
registro arqueolégico desta populacdo. Trabalhos como os de Pereira (2015a; 2015b) sobre
a tematica do candomblé no Rio de Janeiro, guinaram a Arqueologia para adentrar um
campo em que esta ciéncia também pudesse dar sua contribuicdo a esta visibilidade, ao
mesmo tempo em que associam as pesquisas arqueoldgicas da cultura material religiosa a
necessidade de considerar a memoria e as trajetérias de vida de dirigentes e de seus
terreiros como fator importante para a constru¢cdo de conhecimento acerca deste passado
recente, mas de profunda caréncia de estudos.

Este artigo tem como finalidade abordar este Ultimo ponto: como a Arqueologia pode
ser instrumental para a compreensdo do passado destes grupos candomblecistas, ao
mesmo tempo em que se evoca sua memoria e a valorizagdo tanto das experiéncias
religiosas expressas na materialidade do culto, quanto da fomentacéo de politicas publicas

para esta area.

A TOLERANCIA RELIGIOSA: AFINAL O QUE ESPERAMOS?

Se desde a constituicdo de 1988 a liberdade religiosa é garantida em seu artigo 5°
(BRASIL, 1988) e a Lei n® 11.645 de 10 margo de 2008 institui a obrigatoriedade do ensino
de histéria e cultura afro-brasileira e indigena, como podemos pensar que ainda existem

perseguicdes as diversas matrizes religiosas brasileiras?

O sociodlogo aleméo Georg Simmel (1858-1918) nos deu uma possibilidade de leitura
deste fato ao estabelecer uma separagao entre a “religiao” e a “religiosidade” dentro de sua
chave de leitura da relacdo de tenséo entre o individuo versus a sociedade. Para o autor,

em sua obra Religido: ensaios, esta € a categoria que demarca a experiéncia social humana
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com o transcendente. Contudo, ela resulta em sua experimentacao individual ou em grupos
na religiosidade. Conforme o préprio autor, esta Ultima categoria tem uma fungdo humana

subjetiva (SIMMEL, 2009), ou seja, algo que sé € exercido pelo individuo.

Simmel (2009) consegue alertar-nos que ha uma diferenca nos sentimentos e no
agir dos individuos dentro da religido e da religiosidade. Nesta relacéo talvez encontremos
uma luz que nos indique os por ques da intolerdncia as praticas religiosas no Brasil do
século XXI: as noticias que constantemente temos acesso possuem mais correlacdes com
defensores da religido, conforme apresentada pelo sociélogo alemado, e menos com a
religiosidade. Os que atacam as demais matrizes de culto (em especial as afro-brasileiras)
se apegam a tradi¢cdo e a um sistema de crengas que, pela sua propria matriz, € excludente

aos nao-crentes.

Contudo, o0s que estabelecem a religiosidade sdo o0s seres humanos
“verdadeiramente religiosos” (Simmel, 2009, p. 17) que trazem em seu intimo esse
elemento humano mais profundo que € a religiosidade enquanto elemento subjetivo e de
experiéncias. Esta se constitui no ser fundamental da alma religiosa “assim como o carater
intrinseco de um artista se manifesta na correlacdo entre o impulso criador e a execugao
objetiva da obra de arte” (SIMMEL, 2009, p. 12). Ou seja, tem em si a ansia de criacao e
uma acao concreta e/ou agencial que constroi e atua sobre a realidade sem destrui-la, mas

sim elaborando-a por meio de seu subjetivo, livre de regras pré-definidas.

Pode ser que seja reducionismo analisar a intolerancia pelo viés simmeliamo, mas
ele permite inserir a andlise em curso no contexto de que a religiosidade e sua pratica pode
nos levar a uma maior tolerancia religiosa. Entende-se que tolerdncia deve ser
compreendida como defendido pela UNESCO (1995, p. 11-12):

Tolerancia € o respeito, a aceitagcdo e o apreco da riqueza e da diversidade
das culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressao e de nossas
maneiras de exprimir nossa qualidade de seres humanos. [...] A tolerancia é
harmonia na diferenca. N&o sé um dever de ordem ética; é igualmente uma
necessidade politica e juridica. [...] A tolerAncia é o sustentaculo dos
direitos humanos, do pluralismo (inclusive do pluralismo cultural), da
democracia e do Estado de Direito. (UNESCO, 1995).

Este conceito, apesar de nado explicito, leva em consideracédo a agéncia dos sujeitos
e, logo, a sua subjetividade em elaborar praticas de religiosidade que levem em

consideracdo o respeito ao diferente de si e de sua crenca. Considera também que a
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sociedade é plural e repleta de memdérias e patrimbnios culturais a serem cultivados e
preservados para as futuras geracdes, como referenciais sociais e identitarios de nossa
populacdo por meio de politicas de preservacdo desta heranca. Neste sentido, entdo,
concluimos que para o caso das religides afro-brasileiras e as perseguicdes por elas
sofridas, o significado adotado para a tolerancia deve ser o de “defender o nosso patrimonio
histérico e artistico é [uma forma de] alfabetizacdo”, como amplamente defendido por Mario
de Andrade (apud RODRIGUES, 1999, p. 24) no contexto da elaboracdo do conceito e das
legislacdes acerca da politica de preservacdo do patrimdnio cultural e de politicas culturais

para esta area.

MEMORIA, PATRIMONIO E POLITICAS CULTURAIS: ABORDAGENS PARA A
VALORIZAGAO DOS CULTOS AFRO-BRASILEIROS

Pensar na categoria memaria como forma de valorizacao dos cultos afro-brasileiros
e das aclOes para a difusdo da tolerancia religiosa € uma acao que se relaciona a politica
(ndo obrigatoriamente vinculada a partidos), mas que faz coincidir identidade e
representacdo nacional. Mario de Andrade (1976, p. 183) defende que essa ligagédo tem por
funcdo aniquilar a “macia flor de olvido”, ou seja, transformar “uma” memoaria tida como
nacional, abrangente e impessoal, em “uma das” memoarias e identidades que representam
uma faceta da ampla gama de aspectos identitarios que compdem o nacional. Conforme
defende Chagas (2003), é esta percepcao que desemboca na politica de valorizagdo do

patrimdénio material e imaterial no Brasil.

Para Bosi (1998), estas a¢fes afirmativas permitem que a memoria se atualize no
presente, em especial na agenda politica em curso, mas sem perder sua ligagdo com o
passado e com as pessoas que por ela transitaram, pois “a memoria dos acontecimentos
politicos suscita uma palavra presa a situagéo concreta do sujeito” (BOSI, 1998, p. 454), ou
seja, ela permite ser evocada para que transparecam e sejam reconhecidos ndo apenas 0s
fatos objetivos e historicos de um grupo, mas o0s sujeitos e suas agéncias empreendidas de

forma subjetiva em seus sentidos, discursos e decisdes tomadas.

Desta maneira, valorizar as memorias dos grupos religiosos afrodescendentes
tendera a estimar os sujeitos envolvidos, bem como as trajetérias por eles adotadas para a
elaboracdo de discursos que falem de si e, em especial, de seu grupo. Esta visdo nao é

concebida de forma homogénea ou dominante no seio da sociedade, todavia como uma

| © Rev. Arqueologia Publica | Campinas,SP | v.11 | nl1 | p22 | julho/2017  |ISSN 2237-8294




=
p ‘ ARTIGO

4 Revista de Arqueologia Piblica

parte que é especialmente diferente, mas que se insere neste todo da memoéria coletiva
nacional. Em outras palavras, é dar lugar aos diferentes grupos dentro de uma concepcéo,
mesmo que ultrapassada, de sociedade e cultura nacionais.

Para Halbwachs (2006), toda memdéria possui em sua existéncia um carater
psicolégico: para que algo seja narrado e lembrado, torna-se necessario que haja um
individuo e a ocorréncia de um fato a ser descrito. Nasce assim o que o autor defende ser a
memoria individual (HALBWACHS, 2006). Contudo, para o0 autor, mesmo que
aparentemente particular, a memoéria remete a um grupo; o individuo carrega em si a
lembranca, mas estd sempre interagindo na sociedade, ja que “nossas lembrancas
permanecem coletivas e nos sado lembradas por outros, ainda que se trate de eventos em
gue somente nds estivemos envolvidos e objetos que somente nés vimos” (HALBWACHS,
2006, p. 30). Desta maneira, temos 0 conceito e a correlagdo entre a memoria coletiva e a
memoria individual — uma néo existindo sem a outra — conforme Halbwachs (2006, p. 39)
postula:

Para que a nossa memoria se aproveite da memoria dos outros, ndo basta
que estes nos apresentem seus testemunhos: também é preciso que ela
ndo tenha deixado de concordar com as memdérias deles e que existam
muitos pontos de contato entre uma e outras para que a lembranca que nos
faz recordar venha a ser constituida sobre uma base comum.
(HALBWACHS, 2006).

Assim, torna-se premente que 0s grupos, para além de suas nominagdes de “nacgdes
religiosas” (Ketu, Angola, ljexa, Jéje, entre outras), entrem em uma consonancia de
pertencimento aos cultos afros e ndo apenas a uma determinada raiz ritualistica. Ndo cabe
mais espaco para divisdes, mas como defende Halbwachs (2006), passar-se a se utilizar de
uma memoéria coletiva e junto a ela a memdéria politica apresentada por Bosi. Desta
maneira, compreende-se que o patrimdnio cultural afro-brasileiro deva se constituir

conforme defendido por Gongalves (2005, p. 28):

Os patriménios podem assim exercer uma mediacao entre os aspectos da cultura
classificados como ‘herdados’ por uma determinada coletividade humana e
aqueles considerados como ‘adquiridos’ ou ‘reconstruidos’, resultantes do
permanente esforco no sentido do autoaperfeicoamento individual e coletivo.
(GONCALVES, 2005).
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Ou seja, como um mediador para dentro do grupo, mas também como parédmetros
gue permitam a acao politica de valorizacdo de seu passado, considerando-o como
constantemente reelaborado e em transformacdo. Desta maneira, esse patrimonio e
memorias afrodescendentes passam a ser acionados, no contexto das politicas culturais,
nao como estaticas ou imutaveis, mas como um conjunto de elementos identitarios que
permitem a acdo politica de combate as perseguicbes e mesmo de valorizacdo efetiva
frente a legislacdo vigente no Brasil. Essa perspectiva, baseada em Fonseca (2—3, p. 74),
do patriménio permite, entdo, aos afrodescendentes — de cunho religioso, cultural ou

apenas identitario — perceberem-se como

Grupos que compdem uma sociedade [e que tém] o direito a memodria, ao
acesso a cultura e a liberdade de criar [suas memoérias], como também o
reconhecimento de que produzir e consumir cultura sédo fatores
fundamentais para o desenvolvimento da personalidade e sociabilidade.
(FONSECA, 2003).

Para isso, cabe lembrar como as politicas culturais, como defende Coelho (1997, p.

293), podem ser vistas como um modelo de arena, no qual destaca-se que:

Constituindo uma ciéncia da organizagdo das estruturas culturais, a politica
cultural é entendida habitualmente como programa de intervencfes
realizadas pelo Estado, entidades privadas ou grupos comunitrios com o
objetivo de satisfazer as necessidades culturais da populacdo e promover o
desenvolvimento de suas representacdes simbdlicas. Sob este
entendimento imediato, a politica cultural apresenta-se assim como o
conjunto de iniciativas, tomadas por esses agentes, visando promover a
producéo, distribuicdo e o uso da cultura, a preservacédo e a divulgacéo do
patriménio histérico e o ordenamento do aparelho burocratico por elas
responsavel. (COELHO, 1997).

Assim, nela percebemos a ideia central de que os varios agentes envolvidos atuam
conjuntamente na promoc¢do da conservacdo, acesso, incentivo e divulgacdo dos bens
culturais (como ja realizado pelo evento “Caminhada em defesa da liberdade religiosa”
realizado pela Comissao de Combate a Intolerancia Religiosa no Rio de Janeiro). Contudo,
ela deve ser mais que uma simples tarefa administrativa, pois envolve “conflito de ideias,
disputas institucionais e relacbes de poder na producdo e circulagcdo de significados
simbdlicos” (MCGUIGAN, 1996, p. 01, tradugio nossa), o que retoma a ideia de que deve
haver uma unido maior que extrapole as divisbes entre nagdes religiosas de candomblé e

funde uma identidade de grupo mais atuante no campo cultural e politico brasileiro.
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A ARQUEOLOGIA COMO FERRAMENTA PARA ACESSO AS MEMORIAS,
EXPERIENCIAS RELIGIOSAS E POLITICAS CULTURAIS

Os bens culturais de um grupo, sejam eles materiais ou imateriais, sdo dinamicos e
tendem a modificar-se ao longo de geracdes, de acordo com as novas necessidades que
surgem junto a este, revelando, desta maneira, a agéncia de determinadas comunidades ou

individuos na construcdo de sua identidade e das formas de representar-se (CHOAY, 2006).

Para os bens arqueoldégicos, conforme Trigger (2006), a relevancia e a interpretacao
da cultura material expressas nas escavagdes estéo intrinsecamente relacionadas a agenda
politica de cada época e, obviamente, aos interesses de determinados grupos em alcangar
visibilidade ou reconhecimento pela sociedade. Para o caso dos cultos afro-brasileiros, a
assertiva de Trigger (2006) nos indica como, apds décadas de luta por espago, igualdade e
reconhecimento da importancia cultural dos afrodescendentes, a cultura material entrou na
pauta arqueolégica quanto a sua relevancia, fato visivel em diversos pesquisadores como
Ferreira & Funari (2015). Desta maneira, a Arqueologia veio a contribuir no que Santos
(2014, p. 30) defende:

O conhecimento histérico da Africa e da cultura negra brasileira tornou-se
elemento estratégico e primordial para a recuperacdo da meméria dos
nossos antepassados, da valorizagdo dela com ferramenta para auxiliar nas
exigéncias de igualdade e melhores condi¢bes de vida para nossa gente. E
também elemento importante para o estabelecimento de nossa
personalidade, do lugar do brasileiro e de suas lutas para a instauracdo de
sua saude psiquica. E a fixac&o efetiva de seu lugar no mundo. (SANTOS,
2014).

Ou seja, o0 patrimbnio argueoldgico negro tem em si a capacidade argumentativa
com a sociedade de permitir aos grupos que nele se identificam o didlogo ndo apenas de
guem séo estes afrodescendentes, mas também de como desejam ser representados pela
Historia. Além disso, possuem a capacidade de fomentar reflexdes de como podem

organizar-se para a defesa de seu passado e trajetérias de vida.

A Argueologia permite uma leitura da interlocu¢@o entre o que € pensado, o0 que €
realizado no plano material e o que é expresso em documentos, entrevistas e imagens
sobre a cultura material negra e afrodescendente. Permite ainda a analise de significados

destes lugares sagrados e de sociabilidade, construidos pelos grupos ao longo dos

| © Rev. Arqueologia Publica | Campinas, SP | v.11 | n1 [ p25 | julho/2017  [ISSN 2237-8294 |




=Y
4 ‘ ARTIGO

¢ Revista de Arqueologia Piiblica

~
y

processos de manutenc¢do de suas crencas, de sua organizacdo espacial, mitico-religiosa e,
sobretudo, de como estes espacos sédo negociados entre os membros desses grupos, no
intuito de que expressem mais que uma ideia geral ou modelo de cultura, mas também uma
apropriacdo e intencionalidade ndo prevista em modelos ideais pelos que ali transitam
enguanto pertencentes ao grupo. Permite entender os mecanismos de agéncia, bem como
as expressofes de sensorialidade na construcao da paisagem fisica e cultural da matriz afro-
brasileira. Assim, se a Histéria possui um processo social e coletivo de estabelecimento de
vinculos e analises, sempre revisitados e criticizados, entre 0s homens do passado e do
presente (FARGE, 2011), também a Arqueologia tende a fazer esta ponte critica sobre as
elaboracBes identitarias destes grupos afro-brasileiros, sua cultura expressa na
materialidade de seu cotidiano ou ainda dos objetos de culto aos seus ancestrais africanos

e brasileiros presentes em sitios arqueoldgicos.

Desta forma, a Arqueologia em seus trabalhos atenta-se a relacao estabelecida por
Hobsbawn & Ranger (2012): “a forga e a adaptabilidade das tradigdes genuinas ndo devem
ser confundidas com a invencdo das tradicoes” (HOBSBAWN & RANGER, 2012, p. 15,
grifos nossos). Ou seja, o material arqueoldgico ndo deve ser utilizado como um elemento
acritico para a construcdo de uma identidade, nunca passiveis de critica ou da constatacao
da capacidade agencial dos individuos em 0s criarem para um proveito que nao seja o
meramente cultural. Ao contrario, devemos ter em mente que esta cultura material foi
utilizada sob meios ndo pensados em nosso tempo e em nossa tradicdo, de forma a
expressar mais do que nossos atuais sistemas ideacionais podem nos permitir elucidar,
indicando assim que devemos sempre considerar 0s sujeitos em sua relagdo com a
materialidade da cultura como foco da leitura desta (TRIGGER, 2006). Fixamos, assim,
duas formas de compreender a cultura material para os grupos afrodescendentes: ela néo é
produzida por um sistema, mas por individuos, e ela tende a ser considerada um texto a ser

lido e interpretado — no presente e pelo presente.

A DEFESA DA TOLERANCIA RELIGIOSA: CONTRIBUICOES DO CAMPO
ARQUEOLOGICO

A importancia das pesquisas arqueoldgicas reside na constatacdo de que os objetos
estudados sdo uma heranca coletiva, pois sdo importantes e representativos para a historia
e identidade de um grupo ou mesmo da nacdo. Contudo, existe um grande

desconhecimento seguido de uma recorrente falta de acesso a esta cultura material quanto
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a sua dimensdo e importancia. E neste contexto que acBes como as de Educacio
Patrimonial junto aos estudos arqueoldgicos relevam-se eficazes para o acesso desta
heranca e memorias junto as populacdes do entorno das escavagfes ou mesmo residentes

nos bairros ou municipios em que estas ocorreram.

Entende-se como Educacdo Patrimonial os instrumentos e programas de cunho
educativo, nos quais a aplicacdo destes junto as comunidades envolvidas com as
escavacles arqueoldgicas tem como fungdo pedagdgica o conhecimento e a preservacao
do patrimdnio arqueoldgico, a promo¢do da memdria, a instrucdo dos cidaddos e o
intercambio cultural que visem o conhecimento sobre o passado e como ele é reflexivo para
a identidade dos sujeitos (INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO
NACIONAL, 2008). Desta maneira, torna-se acessivel ao publico suas referéncias culturais,

sendo estas entendidas pela legislagdo brasileira (IPHAN, 2000, p. 8) da seguinte forma:

Sao edificacdes e sdo paisagens naturais. Sdo também as artes, os oficios,
as formas de expressao e os modos de fazer. Sdo as festas e os lugares a
que a memoéria e a vida social atribuem sentido diferenciado: sdo as
consideradas mais belas, sdo as mais lembradas, as mais queridas. Séo
fatos, atividades e objetos que mobilizam a gente mais préxima e que
reaproximam o0s que estdo longe, para que se reviva 0 sentimento de
participar e de pertencer a um grupo, de possuir um lugar. Em suma,
referéncias sdo objetos, préticas e lugares apropriados pela cultura na
construcdo de sentidos de identidade, sdo o que popularmente se chama
de raiz de uma cultura. (INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E
ARTISTICO NACIONAL, 2000).

Obviamente, este campo ndo € pacifico, ao contrario, tende a expressar os atritos
entre os grupos pela perpetuacao de sua memoéria e, por consequéncia, de sua existéncia
(MAGALHAES, 2009). Porém, as acdes de propagacdo do conhecimento acerca do
passado pela Educacdo Patrimonial tém a capacidade transformadora de ressignificar e
atualizar ndo apenas o campo material das relacbes (espacos arquitetdnicos, objetos e
monumentos), mas também os saberes imateriais correlatos aos grupos humanos (festas,

religides e saberes tradicionais). Assim, como Magalhdes (2009, p. 52) nos alerta:

A educacao patrimonial transformadora possui carater politico, visando a
formacdo de pessoas capazes de (re)conhecer sua prépria historia
cultural, deixando de ser espectador, como na proposta tradicional, para
tornar-se sujeito, valorizando a busca de novos saberes e conhecimentos,
provocando conflitos de versées. (MAGALHAES, 2009).
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E nesta perspectiva de acdo politica que se defende a Arqueologia e sua atuacio
como forma de combate a intolerancia religiosa e de fomento as Politicas Culturais,
principalmente quando as praticas de Educacéo Patrimonial levam em consideragdo a

metodologia do “aprender fazendo”, como defendido por Ossterbek et al. (2009, p. 106):

Este envolvimento ativo dos cidaddos permite-lhes adquirir a nocédo de que
0 conhecimento se constroi pela combinagdo de métodos rigorosos e de
dialogos que frequentemente envolvem pontos de vista contraditérios. De
facto, o contato com a atividade arqueoldgica permite compreender porque
€ que a cooperagdo entre as pessoas, mesmo quando tém pontos de vista
diferentes, é tdo importante para o0os avangos do conhecimento.
Possibilitando igualmente o entendimento de que as ciéncias sO se
cumprem no seu sentido essencial quando ligadas umas as outras. Por
estas razdes a arqueologia pode ser um eficiente veiculo de unido entre a
cultura, ciéncia, mas também de identidades e tolerdncia -cultural.
(OSSTERBEK et al., 2009).

Cabe a Arqueologia fomentar junto aos individuos ndo apenas o conhecimento
acerca do passado, mas vendo-0 como um processo em que esta inserido, promover a
compreensdo da diferenca religiosa, étnica ou de qualquer espécie entre 0s grupos que
compdem a sociedade brasileira. Esta acdo permite que grupos elaborem suas politicas
culturais e defendam seu patriménio como fator de identidade. Esta tolerancia, tema téo
caro em nossa atualidade, pode ser alcangcada através da compreensdo da existéncia do
“outro” pelo viés da Histdria e da cultura de grupos que, supostamente, acha-se que néo
possuem relacdes entre si. H4, desta maneira, a interse¢do entre a cidadania, o patriménio
e a promogdo de politicas culturais. Deste modo, ao debater as diferentes fontes que
constituiram o que avaliamos como “nacional” (mesmo que este seja o regional, municipal
ou mesmo o local), a Arqueologia tem a capacidade de, ao fazerem estas fontes dialogarem
entre si na pauta politica atual, ndo permitir que “a ignorancia ou o desprezo do passado
[correspondam] a tentativa absurda ou perigosa de anular a posi¢do anterior ou de querer
negar o real” (MATTOSO, 1997, p. 19). A pesquisa arqueolégica, entao, pode dar voz aos
que foram oprimidos ou mesmo “esquecidos” pelas elites politicas e econbémicas e, da
mesma maneira, permitir um dialogo entre os diferentes grupos religiosos em nosso

territério.

Ao demonstrar as diferencas e as intersecfes que 0s grupos étnicos e religiosos
tiveram na formacédo social do Brasil, a Arqueologia apresenta-se a sociedade como uma
ferramenta que permite a ampliacdo do debate da tolerancia religiosa e, consequentemente,

de temas como o racismo, o preconceito social e as fronteiras entre o que consideramos
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como “centro” e periferia” (SANTOS, 1988). Portanto, a Arqueologia tem a capacidade de
acionar nos sujeitos o fomento a cidadania, bem como de seus direitos civis, politicos e
sociais, sendo neste ultimo inserido, obviamente, a religido, a necessidade de debate sobre

a tolerancia e o fomento a politicas culturais.

O CASO DA GOMEIA: RESGATE E VALORIZAGCAO DA MEMORIA E DEFESA DA
TOLERANCIA RELIGIOSA

Em setembro de 2015 e junho de 2016, um grupo de arquedlogos do Museu
Nacional da Quinta da Boa Vista juntamente a historiadores do Instituto de Histéria (ambos
da Universidade Federal do Rio de Janeiro), empreenderam as escavagfes no extinto
Terreiro da Gomeia (Duque de Caxias, Rio de Janeiro). A pesquisa que resultar4d no
doutorado de um dos participantes visa elucidar se ha a formacao de registro arqueolégico
em terreiros de candomblé. Para esta, ha a necessidade de que a Arqueologia venha a dar
a sua contribuicdo ao conhecimento dos cultos afro-brasileiros na perspectiva de uma
Arqueologia do Tempo Presente — um estudo arqueolégico de objetos néo tdo recuados no
tempo (OLIVIER, 2008).

AplGs as escavacacgles realizadas, muitos materiais e espacgos erigidos do terreiro
foram localizados no seu registro arqueoldgico: seu piso original, que compunha o barracéo
de festas e os quartos de santo; o Quarto do Caboclo Pedra Preta (principal entidade que
realizava consultas, tratamentos e passes no terreiro) e uma quantidade de cultura material
gue se relaciona ao cotidiano religioso do terreiro (contas, firmas, moluscos e um otd), os
elementos construtivos do espaco (telhas, pilastras e arquibancadas) e registros da
presenca de plantas litargicas cultivadas no candomblé (em especial a Juremeira Preta —
arvore sagrada na tradicdo Angola da casa de candomblé em questdo). Parte da
interpretacdo do material arqueoldgico identificado nas pesquisas tem sido analisada com o
auxilio de dirigentes do candomblé que frequentaram o local e, em especial, por filhos de
santo de Jodozinho da Gomeia. A0 mesmo tempo, a reconstituicdo dos espacos erigidos
tem se dado com entrevistas realizadas a estas mesmas liderancas, bem como pela
participacdo voluntaria de outros candomblecistas que, por meio de e-mails e Facebook tém
criado uma rede de informagfes que permite & pesquisa o0 acesso a fotos, revistas, recortes
de jornais e depoimentos que tém sido decisivos para a interpretacdo da formacdo do

terreiro, sua crise sucessoria e posterior processos de arruinamento.
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Esta rede de colaboradores da pesquisa tem conseguido ndo apenas auxiliar em tal,
mas tem atuado fortemente em um movimento que visa o retorno do espago onde se
situava o Terreiro da Gomeia dentro do “Projeto de Centro Cultural da Gomeia”, em
elaboracdo pela Secretaria de Cultura e Turismo de Duque de Caxias até o ano de 2016. A
ideia era a criacdo de um centro de combate a intolerancia e de debate sobre género. Desta
maneira, a pesquisa arqueoldgica, ao fazer dialogar a academia, os adeptos das religibes
de matriz afro, as instancias governamentais e a populacdo do Grande Rio de Janeiro, tem
conseguido resgatar ndo apenas a memoria do Terreiro da Gomeia, mas também tem
trabalhado no combate a tolerancia, em especial por fazer valorizar-se a matriz religiosa do
candomblé na Baixada Fluminense, tendo em vista que o grupo que tem de adensado para

a revitalizacéo do espacgo descende direta ou indiretamente do falecido dirigente.

Ao se incentivar o resgate da memoéria do local e das pessoas que por ali exerceram
sua religiosidade expressa na materialidade analisada pela pesquisa arqueoldégica, o projeto
tem conseguido suscitar o debate sobre 0 que seja o patrimdnio cultural do candomblé e a
consequente necessidade de sua preservacdo por meio de politicas publicas, tendo em
vista ser um dos constituintes ndo apenas das matrizes religiosas fluminenses, mas também
de uma identidade ligada a didspora dos terreiros de candomblé no estado do Rio de
Janeiro durante o século XX até a atualidade (PEREIRA, 2014).

A valorizacdo da memoria do terreiro e a promocao de politicas culturais que
abranjam ndo apenas aspectos socais e culturais, mas também os de cunho religioso, tem
como consequéncia barrar a perpetuacdo da intolerancia, criando nas futuras geracdes que
por ali transitem uma ideia de composi¢cdo multicultural da sociedade e das experiéncias
religiosas, bem como a promoc¢éo de uma religiosidade em conformidade ao que defende
George Simmel (2009). Segundo os postulados de Umberto Eco (2001, p. 117), essas

acOes podem impedir casos de intolerancia ou discriminagao, pois:

Educar para a tolerancia adultos que atiram uns nos outros por motivos
étnicos e religiosos é tempo perdido. Tarde demais. A intolerancia
selvagem deve ser, portanto, combatida em suas raizes, através de uma
educacgdo constante que tenha inicio na mais tenra infancia, antes que
possa ser escrita em um livro, e antes que se torne uma casca

comportamental espessa e dura demais. (ECO, 2001).

Desta maneira, ao incentivar o debate sobre o legado das matrizes religiosas afro-
brasileiras e mesmo das populacdes afrodescendentes, o projeto arqueolégico no terreno

do Terreiro da Gomeia tem um enorme potencial de contribuir para a desmistificacdo destas
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religidbes como algo “satanico”. Ao mesmo tempo, incentiva a tolerancia como resultado de
seu estudo material sobre o candomblé, como postula a epigrafe de Voltaire utilizada no
inicio deste texto. A fomentacdo do espaco cultural e religioso possibilitar4 a criagdo de
conhecimentos e habilidades junto as populagbes do entorno do local, visitantes e, em
especial, as criancas que passem por aquele espaco. Espera-se, assim, que o aprendizado
obtido na experimentacédo e vivéncia daguele local de memdria passe a ser “conocimiento
cuando tiene un sentido para quien lo adquiere; lo cual significa que ilumina algo nuevo, lo
hace de otra forma o con un tipo de comprensién mas profunda, lo que ya se conoce por
experiencias previas” (SACRISTAN, 2001, p. 220). Ou seja, algo que leve a novos
conhecimentos que vencam a barreira da intolerancia entre as religides e gere argumentos

e saberes acerca do respeito ao outro e a sua matriz cultural.

A Arqueologia, desta maneira, longe de ser apenas a “ciéncia do passado”, passa a
ser uma ciéncia que diz sobre o passado, mas o inscreve na pauta politica da atualidade,
possibilitando que temas pouco elucidados, tal como os objetos e estruturas que estavam
encobertas e esquecidas, possam ser trazidas para o seio da sociedade e sejam debatidos
guanto a sua importancia para a constituicao do que somos hoje e do que desejamos ser no
futuro. Ela torna-se uma ferramenta ndo apenas de educacdo sobre nosso patrimoénio,
memoria, cultura e histéria, mas também um agente de cidadania para a compreenséao dos
processos que hoje encontram, muitas vezes, suas raizes em um passado — tdo distante

cronologicamente ou ndo — da populacéo brasileira.
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