MISCELANEA



Os textos publicados nesta nova sessio de Remate de Males, excecdo feita dos
estudos de Berta Waldman e Marta Peixoto, foram inicialmente apresentados no Il Congresso da
ABRALIC (Niter6i, agosto de 1992) e rediscutidos posteriormente na Jornada de Literatura
Comparada no IEL, UNICAMP, em 2 de setembro do presente ano.

Sem dudvida, o tema do Congresso (estruturado "em torno das reflexdes criticas
sobre os discursos que se produzem através de choques, trocas, transgressdes, pilhagens, etc,
abalando os contornos tradicionais que configuram Limites"), acabou por gerar um certo efeito de
conjunto que ndo contradiz, porém, a vocagao de misceldnea desta nova sessdo. Assim, enquanto
por um lado se verifica a presenca de problemas e tdpicos afins -empatia que decorre da
abordagem comum de fronteiras étnicas, culturais e linguisticas, impasses € conflitos emergentes
do confronto com o "outro", estratégias e respostas formuladas no almejo de se dirimir esses
conflitos, etc-, por outro lado, os textos objetivam explorar as peculiaridades inerentes as diversas
conjunturas sGcio-histéricas e estéticas em que se inserem os seus respectivos objetos de estudo.
Variedade que transparece no ir de Vieira a Guimardes Rosa, do século XVII aos primérdios da
contemporaneidade, das letras brasileiras ou portuguesas as letras argentinas. Desmontagens de
limites que serdo, por sua vez, um ponto de partida para novas desmontagens: as que faré o leitor.
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O BOM E O BOCAL
ou
O SELVAGEM AMERICANO
ENTRE CALVINISTAS FRANCESES E CATOLICOS IBERICOS

ALCIR PECORA
IEL/UNICAMP

A leitura de Le Huguenot et le Sauvage, de Frank Lestringant', além da
importancia que guarda em outros aspectos, interessou-me em um ponto particular, que deu
origem aos comentarios que faco a seguir. Dado o tipo de estudo que vinha realizando sobre a
representagdo do indio na obra do jesuita Antonio Vieira (1608-97), chamou-me a atengio as
observagdes de Lestringant sobre a coexisténcia de imagens edénicas e infernais nas gravuras de
Théodore de Bry e na Histoire d’un voyage faict en la terre du Brésil, de Jean de Léry, aspecto
recorrente nos primeiros testemunhos calvinistas sobre os indios americanos®. Paralelamente a esta
justaposigdo de opostos irreconcilidveis, evidenciava-se também, segundo Lestringant, a distingdo
radical -- e igualmente irreconcilidvel -- que tais testemunhos reconheciam entre indios e cristéos®.

Desta dupla observagdo o autor extraia algumas decorréncias importantes sobre os
elementos constitutivos da figura do Bom Selvagem que, tanto o texto de Léry, quanto as gravuras
de De Bry, ajudaram a fixar. A primeira decorréncia € a de que, a despeito dos esforcos de
conversdo do indio americano pelos calvinistas destes primeiros tempos de contato, assentados
sobre a conversagio e a exemplaridade!, a rigor, o que parecia ficar evidente era a
impossibilidade mesma da conversdo diante deste estado de diferenca radical. Daf que Lestringant

Aot

vé falar em uma "conversion avortée” ou "manquée"’, e, mesmo, de um "simulacre de
conversion". A segunda decorréncia é a de que o Selvagem, embora "bom", estava
compreendido na condi¢do de precito; isto é, segundo uma interpretacdo rigorista do dogma da
predestinagdo, levada a cabo por Calvino, e adotada por Léry e De Bry, o selvagem americano
quedava definitivamente excluido da Salvagdo’. O préprio fracasso da conversio era uma

evidéncia disto. .

Ao expor estes tracos condicionantes e inaliendveis da imagem do Bom Selvagem,
Lestringant mostra que eles nascem ndo de uma visdo propriamente positiva do indio americano,
mas de uma espécie de "nostalgie des origines"®, de "nostalgie primitiviste"® suscitada por ele -
- nostalgia que lamenta, através do testemunho elogiiente do selvagem que descobre vivo, a morte

! Paris, Aux Amateurs de Livres, 1990.
% ydem, op. cit., p. 8.

3 Idem, op. cit., p. 10.

4 Idem, op. cit., p. 13.

5 Idem, op. cit., p. 10.

6 Idem, op. cit., p. 15.

7 1dem, op. cit., p. 70; p. 120.

8 Idem, op. cit., p. 119,

% Idem, op. cit., p. 144.



de uma inocéncia que apenas houve, certa vez. O selvagem americano é "bom", neste sentido,
apenas enquanto meméria de um "bem" j4 longinquo: enquanto signo vivente e factual de uma
perda irrepardvel, nio enquanto alteridade auténoma cuja virtude existe no presente ou acena para
uma recompensa espiritual no futuro.

Para os calvinistas contemporéneos dele, o selvagem parece ser sobretudo memento
-- sendo fiinebre, melancélico (¢ macabro, quando deixa entrever os flagelos da leyenda
negra) --, sinal de uma época paradisiaca que se reconhece perdida justamente pelo elo maldito
que sobrevive. A construcio da figura do Bom Selvagem, portanto, estd estreitamente associada
a um "pessimisme eschatologique”', que se assenta, no caso, sobre a viso decadente da hist6ria
humana'! proporcionada pelo rigorismo calvinista de Léry.

Ora, estas finas consideragdes de Lestringant sobre os componentes complexos
entranhados na figura de tdo larga fortuna do Bom Selvagem, que dificultam visdes simplistas que
apenas postulam anacronicamente partidos defensores ou inimigos dos indigenas, emularam-me
a confronté-las com aquelas que vinha coletando sobre a representagio dos indios entre os catélicos
e, especialmente, entre os jesuitas portugueses, nos séculos XVI e XVII. Para economia de tempo,
porém, vou concentrar-me nos fopoi retomados pela oratéria de Antonio Vieira,

1. INCLUSAO NO CORPO HIERARQUICO DA IGREJA E ESTADO

O primeiro dado a reconhecer é o seguinte: os jesuitas portugueses vao na esteira
do temério dos tratadistas espanhdis da Segunda Escoldstica que discutiram os titulos de
justificagdo da Conquista, e tendem a admitir as suas posigdes principais. Isto inclui, antes de mais
nada, o acatamento da obrigac3o evangélica de "pregar a toda criatura” (Marcos 16, 15), que se
contrapde  recusa de estender a fé ao indio sob a alegagio de sua pouca inteligéncia e capacidade
espiritual, levantada & época por alguns bispos ¢ humanistas de Castela. Exemplificam esta Gltima
posicio os casos mais do que conhecidos de Quevedo e de Sepilveda, cujos argumentos, como
é sabido, aplicavam ao {ndio a categoria aristotélica de servo por natureza, que supde um homem
em que predomina a forga fisica sobre o engenho deficiente, e que, além disso, € incapaz de
governar-se'?,

Para os Escoldsticos, entretanto, o esforco da conversio é gesto cristio inaliendvel
do contato com os novos povos, independentemente de seu grau de policia, civilizagio ou
racionalidade. O indigena, estd decididamente inclufdo na lei natural que postula uma analogia
proporcional entre o homem e Deus, entre o efeito e a Causa que o produz, ¢ que é identicamente
o fim préprio a que se dirige. Isto implica em admitir que o {ndio esté apto a pertencer ao grémio
da Igreja, submeter-se ao Império de Cristo e -- eis af, diferentemente do Bom Selvagem --,
ganhar a Bem-Aventuranga.

Para que isto fique claro € preciso entender que esta "pertenca” A Igreja define-se,
catolicamente, no interior de uma tripla condiglo: a de que n3o pode ser entendida fora da relacdo
hierdrquica que ordena o grémio; a de que existe um conjunto de direitos adquiridos através dela,
que os colonizadores e stditos de um Estado cristdo devem reconhecer; e a de que existe, da
mesma forma, um direito natural missiondrio a ser reconhecido pelos indios, derivado do mandado

1% 1dem, ibidem.
1 1dem, op. cit., p. 119.

12 politica, livro I, cap. 5. Sobre a utilizag3o do texto aristotélico nas disputas sobre o estatuto dos indios, cf.
Aristotle and the American Indians (Bloomington, Indiana University Press, 1970) e La Humanidad es Una (México,
FCE, 1985), ambos de Lewis Hanke; cf. também Filosofia de la Conquista (México, FCE, 1984). O Tratado sobre las
justas causas de la guerra contra los indios, de Juan Ginés de Sepdlveda, tem edigio moderna pela FCE (1987), com
estudo introdutdrio de Manuel Garcia-Pelayo, em que compara os termos de Sepdlveda com o texto de Aristételes.
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divino de pregagdo a toda criatura, onde se estabelece que nerhum povo age legitimamente ao
estorvar a pregacdo cristd entre sua gente, sob pena de dar justa causa a guerra que lhe mova o
conquistador.

Ou seja, assim como os indios ndo podem ser tomados como seres excluidos do
direito natural e das gentes, tampouco podem, pela sua prépria inclusdo potencial, e sob pena de
guerra, impedir a agdo missiondria, causa ultima a providenciar a vinda dos cristdos a0 Mundo
Novo.

Ao Rei cristdo, por sua vez, na perspectiva dos neo-escolésticos do XVI, cabe

“integrar o indigena ao corpo politico enquanto siidito naturalmente livre, e segunda vez libertado
pelo nascimento na fé através da conversdo, assinalada sobretudo pela recepcdo da doutrina e dos

Sacramentos, estes processos "médgicos” a que se recusavam os calvinistas’. O indigena passa

a fazer parte, ao mesmo tempo e titulo, do corpo mistico do Estado nacional e da Igreja universal.

A condugdo do gentio ao corpo mistico da Igreja, no sentido proposto pela Segunda
Escoléstica, representa a mais alta finalidade das Descobertas. Compreender a perspectiva em que
se deu a conversdo catélica no Novo Mundo, equivale, portanto, de um lado, em reconhecer que
a conversdo é ndo sé possivel como necesséria, € o gentio apto para receber a revelagfo divina
e a Bem-aventuranca --, que apenas lhe é negada pela circunstincia da ignordncia de Deus e do
seu estado atual de separacdo do corpo da Igreja. De outro lado, implica em entender que esta
salvagdo ao alcance do indio existe exclusivamente em virtude de sua integragio ao corpo mistico
de Cristo, franqueada, exemplarmente, pelas préticas do sacerdote. Fora da Igreja, ndo hé salvacio
para o gentio:

Porque ninguém pode subir ao céu, sendo incorporando-se com Cristo, como todos
nos incorporamos com ele, e nos fazemos membros do mesmo Cristo por meio da
Fé e do Batismo

tal como o diz Vieira, em sermdo de 1633,

Todo o programa catdlico para o gentio indigena se monta a partir desta sua
integragdo na comunidade sobrenatural e juridica da Igreja. Isto o distingue profundamente do
modelo adotado, anteriormente, no confronto com o gentio maometano, quando a questio era
vencé-lo ou destrui-lo enquanto ameaga ao corpo universal, onde ndo tinha lugar, e nio compeli-lo
a entrar neste corpo, que, apenas assim, ganharia verdadeira universalidade.

Entretanto, estas posicdes dos tratadistas da Segunda Escoldstica raramente dao
lugar a imagens idealizadas do indio, que muito menos ocorrem entre 0s jesuitas portugueses®.
A real possibilidade de que tome a via salvifica tdo logo ocupe o seu lugar na hierarquia do cotpo
mistico e institucional da Igreja nem de longe dé-lhe, aqui, as cores amdveis do Bom Selvagem:
no mais das vezes, ele permanece "bogal", "barbaro", "vil" ou "preguica”, quando ndo o "negro”,
cuja caréncia idéntica torna-o indistinto do africano. Em geral, as teses que asseguram a
humanidade e inteligéncia do indio sdo adotadas pelos jesuitas portugueses nao como argumento
de sua "bondade”, mas como refor¢o do papel mediador da Igreja, segundo o modelo missiondrio
da Companhia, cuja agdo se entendia fundamental para a reorganizacdo da Monarquia Catdlica
universal e a sustentagdo do fragil Império portugués da Restauragdo.

13 Le Huguenot et le Sauvage. op. cit., p. 14.

" Para todas as citagdes dos Sermées, do Padre Antonio Vieira, utilizo a edicdo paulista de 1957, em 24 volumes,
citados em romano. da Editora das Américas. O sermdo em questio é o décimo-quarto da série do Rosdrio, que se encontra
no vol. IX. A citagdo estd a p. 248.

15 Sérgio Buarque de Holanda ja havia notado esta tendéncia entre os jesuitas do Brasil. Cf. p. 292 de Visdo do
Paraiso, SP, Nacional/USP, 1969 (2a. ed.).
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Visto de dentro do corpo mistico a que passa a pertencer, o gentio ocupa um lugar
hierarquicamente definido, pelo qual responde juridica, politicae moralmente. Acima de tudo, tem
obrigagdes com a religido que o acolhe na fé verdadeira e que lhe concede -- verdade que por
vezes em troca do cativeiro temporal, tempordrio -- a liberdade de ndo pecar: o que, em si
mesmo, j4 se traduz por uma elei¢do salvifica.

Por outro lado, o nfo cumprimento da obrigagdo de facultar ao fndio o ingresso
na Igreja, ndo ¢ causa apenas da condenaco dos padres ou dos coloniais, sobretudo os donos de
escravos a incorrer neste desmazelo, mas também da ruina da Monarquia. Como corpo politico
e mistico, ao qual foi dada a missao particular de propagagdo da fé no Novo Mundo -- formulada
juridicamente nas prerrogativas papais de Nicolau V, em 1454, e de Alexandre VI, em 1493-4,
e tradicionalmente no "Juramento" de Afonso Henriques prestado ao Cristo em pessoa'® --, caso
Portugal nio se mantenha fiel a ela, a conseqiiéncia imediata serd deixar de contar com a
seguranca do fundamento mistico que Ihe deu origem e sustentacdo. Assim Vieira vai dizer, por
exemplo:

o0 Reino de Portugal, enquanto reino e enquanto monarquia, esté obrigado, ndo
s6 de caridade, mas de justica, a procurar efetivamente a conversdo e salvacdo
dos gentios, & qual muitos deles, por sua incapacidade e ignorancia invencivel,
ndo estdo obrigados" .

II. A BOCALIDADE DO SELVAGEM

E no interior deste quadro que é preciso entender por que, entre os jesuitas
portugueses, o fopos da "bogalidade” do selvagem foi mais importante que o do Bom Selvagem,
e isto, como se viu, sem que fosse levantado como argumento a favor da condi¢do naturalmente
servil do indio ou de sua exclusio do género humano e do corpo da Igreja. Admitidas, sem
equivoco, a sua humanidade e a obrigagdo de ensiné-lo, o "{ndio bogal" € figura que se constroi
a par € passo com uma argumentagio que, de um lado, condena a politica dos coloniais que néo
cuida da mediagao religiosa no trato dos negécios indigenas, e, de outro, faz a defesa da indistria
e Graga da Companhia na "empresa dificultosissima” de ensinar ao indio. O breve exame de trés
aspectos ai embutidos permitird precisar a questdo.

a. Escuridade da lingua

Um primeiro modo de desempenho da argumentacdo que visa a elevar, pelo grau
igualmente elevado do obstaculo, o esforco da Companhia no cumprimento de sua misséo total --
hist6rica e providencial, politica e espiritual, nacionalmente portuguesa e universalmente catolica -
-, apresenta-se nos sermoes que expdem as dificuldades enfrentadas pelos jesuitas no aprendizado
de "muitas e diferentes linguas, desconhecidas, escuras, birbaras, e que se ndo podem
entender"*®. Diligéncias milagrosas sio necessdrias para que se cumpram sequer as preliminares
da conversdo:

16 Refiro-me aqui ao célebre "milagre de Ourique” de que se ocupa a mitologia popular e a historiografia portuguesa
desde a Idade Média: pouco antes de entrar em batalha contra os mouros, em situagdo de inferioridade numérica, Afonso
Henriques, primeiro Rei portugués, é visitado pelo Cristo em pessoa, que the revela seu plano de estabelecer nele e em
sua descendéncia o seu futuro Império.

17 Sermdo da Epifania in Sermaes, op. cit., VIL, p. 387.

18 Sermao do Espirito Santo, op. cit., V, p. 227.
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E necessdrio tomar o bérbaro a parte, e estar e instar com ele muito s6 por sé,
e muitas horas, e muitos dias; é necessdrio trabalhar com os dedos, escrevendo,
apontando e interpretando por acenos o que se ndo pode alcancar das palavras;
¢ necessdrio trabalhar com a lingua, dobrando-a e torcendo-a, e dando-lhe mil
voltas para que chegue a pronunciar os acentos tdo duros e tdo estranhos; é
necessdrio levantar os olhos ao céu, uma e muitas vezes com a oragdo, e outras
quase com desesperagdo; é necessdrio, finalmente, gemer, e gemer com toda a
alma; gemer com o entendimento, porque em tanta escuridade ndo vé saida, gemer
com a memoria, porque em tanta variedade ndo acha firmeza, e gemer até com a
vontade, por constante que seja, porque no aperto de tantas dificuldades desfalece,
e quase desmaia® .

O lugar comum da "escuridade” da lingua dos indigenas, presente em tantos textos
de cronistas ¢ missiondrios portugueses, Nobrega, Soares de Sousa e Gindavo?, por exemplo,
retomado em vérios sermdes e cartas de Vieira, remete tanto a idéia de que se trata de linguas
desconhecidas como 2 de que sdo desordenadas e sem articulagdo, pela auséncia das luzes da
Razio e da Graca. O que é dito a respeito das trevas da lingua é semelhante ao que se diz do
estado da alma dos indios, a que ainda falta o saber da doutrina e a fé de Deus.

Converter o indigena através da prédica, portanto, ndo obriga apenas a aprender
um idioma que se desconhece, mas a esforcar-se por penetrar na selva de um entendimento
defeituoso, e descobrir 14 a luz da imagem divina oculta pela barbérie dos costumes. Este ponto
fundamental faz com que Vieira retome o ropos da "falta de letras" que o Géandavo j4 utilizara:
"A lingua geral de toda aquela costa carece de trés letras: F, L, R: de F, porque ndo tem fé, de
L., porque ndo tem lei, de R, porque ndo tem rei: ¢ esta é a policia da gente com que tratamos"?!,

Estabelecer a gramética e repor as letras faltantes é o andlogo que figura e prepara
a fundac@o dos sdos costumes, as priticas de melhor policia, e a salvagdo da alma. Traz-se assim
para a luz da inteligibilidade da lingua o que, entregue a ignoréncia do indio, a despeito de sua
poténcia de ser, ndo chega a ser atual. Antes da redugdo do indio, portanto, o grande trabalho é
reduzir linguas de "tdo escura e cerrada pronunciacio" a um audivel inteligivel:

Por vezes me aconteceu estar com o ouvido aplicado a boca do bdrbaro, e ainda
do intérprete, sem poder distinguir as silabas, nem perceber as vogais ou
consoantes de que se formavam, equivocando-se a mesma letra com duas e trés
semelhantes, ou compondo-se -- 0 que é mais certo -- com mistura de todas elas.
umas tao delgadas e sutis, outras tdo duras e escabrosas, outras tdo interiores e
escuras, e mais afogadas na garganta que pronunciadas na lingua; outras tdo
curtas e subidas, outras tdo estendidas e multiplicadas, que ndo percebem os
ouvidos mais que a confusdo, sendo certo, em todo o rigor, que as tais linguas ndo
se ouvem, pois se ndo ouve delas mais que o sonido, e ndo palavras desarticuladas
e humanas®.

As "letras hieroglificas” dos chinas, japdes e egipcios ainda tém o atenuante de
ser de "gente politica" que se estuda "por letra e por papel”, caso muito diverso da algaravia

' Sermdo da Epifania. op. cit., VII, p. 3434,

® 0Os textos em questdo, bastante conhecidos, sio Didlogo da Conversdo do Gentio (1559), do Padre Manuel da
Nébrega; Histéria da Provincia de Santa Cruz (1576), de Pero de Magalhdes Gandavo; Tratado Descritivo do Brasil
(1587), de Gabriel Soares de Sousa.

2 Sermdo da Epifania, op. cit., VI, p. 350.
2 Sermao do Espirito Santo, op. cit., V, p. 229-30.
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emitida pelos brasis cerrados e incultos. O esforgo de aprendizado lingiiistico dos mission4rios
ganha, aqui, ares de epopéia tragicomica: como "verdadeira cavalaria”, que se destina i alta tarefa
de salvar almas para Cristo, cles se dispdem a enfrentar a violéncia rebaixada dos sons
monstruosos ¢ desnaturados:

Que serd aprender o nheengatba, o juruuna, o tapajé, o teremembé, o mamaiana,
que s6 os nomes parece que fazem horror?®.

Tanto mais Vieira faz pesar estes trabalhos enormes de desbravamento da lingua,
que ¢ selva e brenha, escuridade multipla e disforme, tanto mais, proporcionalmente, encarece
junto & Coroa a dedicagdo amorosa ¢ desinteressada dos jesuitas & causa do indio. Ao descobrir-
lhe, com sacrificio prdprio, a forma inteligivel que a sua lingua-fera ainda ndo tem, ddo
testemunho de sua participagfo militante na divindade:

haver de arrostar com uma lingua bruta, e de brutos, sem livro, sem mestre, sem
guia, e no meio daquela escuridade e dissondncia haver de cavar os primeiros
alicerces, e descobrir os primeiros rudimentos dela, distinguir o nome, o verbo,
0 advérbio, a proposicao, o niimero, o caso, o tempo, 0 modo, e modos nunca
vistos nem imaginados, como de homens enfim tdo diferentes dos outros nas
linguas, como nos costumes, ndo hd divida que é empresa muito drdua a qualquer
entendimento, e muito mais drdua a vontade que ndo estiver muito sacrificada e
muito unida com Deus*.

b. Excesso de docilidade

Um segundo modo de argumentar sobre a caréncia do indio e a dificuldade de
tratar com ele, que, em termos inversamente proporcionais, evidencia a grandeza da missdo
jesuitica, assenta-se ndo sobre a sua pouca inteligéncia, mas sobre a excessiva facilidade com que
toma a ligdo da doutrina. Quer dizer, este modo vai retomar o topos da "docilidade" levantado
usualmente pelos defensores do indio contra aqueles que o pretendem culpado de crimes contra-
natura, como os do canibalismo e do sacrificio de vidas humanas, apenas que em uma direcio
diversa: ndo se trata mais de apresenti-lo como prova de sua natureza ndo-violenta, mas como
signo da surpreendente resisténcia da sua incredulidade.

A contribuigio alegérica de Vieira a argumentacgio relativa ao excesso de facilidade
de crenca dos brasis € insuperdvel:

Os que andastes pelo mundo, e entrastes em casa de prazer de principes, verieis
naqueles quadros e naquelas ruas dos jardins dois géneros de estdtuas muito
diferentes, umas de mdrmore, outras de murta. A estdtua de mdrmore custa muito
a fazer, pela dureza e resisténcia da matéria; mas, depois de feita uma vez, ndo
é necessdrio que lhe ponham mais a mdo: sempre conserva e sustenta a mesma
figura; a estdtua de murta é mais fdcil de formar, pela facilidade com que se
dobram os ramos, mas é necessdrio andar sempre reformando e trabalhando nela,
para que se conserve. Se deixa o jardineiro de assistir, em quatro dias sai um
ramo que lhe atravessa os olhos, sai outro que lhe descompée as orelhas, saem
dois que de cinco dedos lhe fazem sete, e 0 que pouco antes era homem, jd é uma

3 1dem, op. cit., p. 230-1.

% 1dem, op. cit., p. 231.
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confuséo verde de murtas. Eis aqui a diferenca que hd entre umas nagdes e outras
na doutrina da fé°.

E importante notar nesta linha argumentativa que a critica do indio ndo se faz de
modo a defender a sua subjugacdo preparatéria pela forga, posicio comum entre humanistas €
franciscanos dos anos da Conquista, e tampouco de modo a renunciar a eficicia de sua pregacéo,
conforme a tendéncia, ressaltada por Lestringant, de Calvino e dos primeiros huguenotes que
escreveram sobre os indios americanos. Também ndo se faz de modo a entrega-la, com algum
ceticismo, 2 Graca operante de Deus, posicdo a que tende o jesuita Manuel da N6brega. A alegoria
engenhada por Vieira pretende demonstrar, a0 mesmo tempo, 0 imenso trabalho dispendido na
conversio ¢ a necessidade de permanéncia do jesuita junto ao indio "resgatado” pelas entradas
feitas aos sertdes e selvas -- permanéncia justificada pela atitude ligeira deste diante da fé, que
requer continua e assidua correcdo. A mesma alegoria, numa segunda mao -- que € sempre dupla
a via de agudos --, efetua a defesa da Companhia de Jesus diante da acusagio que lhe moviam os
moradores de que a prote¢do do Selvagem era apenas meio hipécrita de deter o exclusivo usufruto
de seu trabalho. Ei-la, desdobrando-se em prodigio de estilo € argucia:

Hd umas nacdes naturalmente duras, tenazes e constantes, as quais
dificultosamente recebem a fé e deixam os erros de seus antepassados, resistem
com as armas, duvidam com o entendimento, repugnam com a vontade, cerram-se,
teimam, argumentam, replicam, ddo grande trabalho até se renderem; mas, uma
vez rendidos, uma vez que receberam a fé, ficam nela firmes e constantes, como
estdtuas de mdarmore: ndo é necessdrio trabalhar mais com elas. Ha outras nagoes,
pelo contrdrio -- e estas sao as do Brasil -- que recebem tudo o que lhes ensinam,
com grande docilidade e facilidade, sem argumentar, sem replicar, sem duvidar,
sem resistir; mas sdo estdtuas de murta que, em levantando a mdo e a tesoura o
jardineiro, logo perdem a nova figura, e tornam a bruteza antiga e natural, e a
ser mato como dantes eram. E necessdrio que assista sempre a estas estdtuas o
mestre delas: uma vez, que lhes corte o que vicejam os olhos, para que creiam o
que ndo véem; outra vez, que lhes cerceie o que vicejam as orelhas, para que ndo
déem ouvidos as fabulas de seus antepassados, outra vez, que lhes decepe o que
vicejam as mados e os pés, para que se abstenham das agoes e costumes bdrbaros
da gentilidade. E 56 desta maneira, trabalhando sempre contra a natureza do
tronco e humor das raizes, se pode conservar nestas plantas rudes a forma nao
natural, e compostura dos ramos™®.

¢. Mi qualidade da gente

Esta forma de conceber a incredulidade do selvagem, cuja auséncia de resisténcia
4 doutrina crista constitui maneira de esquivar-se dela, é especificacdo de um tema mais amplo
brandido por Vieira, relativo ao que chama de "qualidade da gente" do Brasil:

a mais bmta, a mais ingrata, a mais inconstante, a mais avessa, a mais trabalhosa
de ensinar de quantas hd no mundo®.

Retomando o lema missiondrio da "obrigagdo de pregar a toda criatura”, Vieira
encarece o sentido desta obrigacdo "dificultando” o seu entendimento:

B Idem, op. cit., p. 221-2.
% 1dem, op. cit., p. 222.
77 Idem, op. cit., p. 216.
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Pois, se os apdstolos hdo de pregar a todas as criaturas, hdo de pregar também
aos brutos? Hdo de pregar também aos troncos? Hao de pregar também as
pedras ? Também, diz Cristo: Omni creaturae; ndo porque houvessem 0s apdstolos
de pregar as pedras, e aos troncos, e aos brutos, mas porque haviam de pregar
a todas as nagoes e linguas bdrbaras e incultas do mundo, entre as quais haviam
de achar homens tdo irracionais como os brutos, e tdo insensiveis como o0s
troncos, e tdo duros e estipidos como as pedras®.

Esta passagem ajuda um pouco a entender como € possivel que Vieira componha
um discurso durissimo sobre a condicio do indio, sem que, a0 mesmo tempo, sinta-se obrigado
a negar minimamente a possibilidade da sua conversio, e, portanto, a eficicia da pregacdo
missionaria em prol da Fé, da Lei e do Rei. Na verdade, muito outro € o0 alvo de Vieira ao
atribuir pouco crédito 2 aptiddo e natureza do indigena. Ele ndo pretende, de modo algum, como
Sepilveda, defender que esta baixa condigdo aconselha e legitima uma politica de justa guerra aos
indios, que os reduza a uma situagio de cativeiro, separe-os de um meio de costumes viciosos,
e prepare a sua adesdo a fé.

A questdo aqui, como disse, ¢ inteiramente outra. Primeiro, visa a acusar uma
idéntica auséncia de constincia na fé entre os proprios cristaos da colonia, descuidados das coisas
da religido, e que, assim, igualam-se aos barbaros e descem abaixo deles, jé& que fido tm o
atenuante da ignorancia. Depois, faz a apologia da provacéo experimentada pela Companhia, cujos
soldados apenas sdo capazes, por industria e Graca, de abrandar aqueles brutos, que vao de lobos
a basiliscos, e integra-los, como ovelhas, no rebanho da Igreja:

o rebanho que Cristo encomendou a S. Pedro néo era rebanho feito, sendo que se
havia de fazer, e as ovelhas ndo eram ovelhas mansas, sendo que se haviam de
amansar: eram lobos, eram ursos, eram tigres, eram lees, eram serpentes, eram
dragdes, eram dspides, eram basiliscos, que por meio da pregacdo se haviam de
converter em ovelhas. Eram nacdes bdrbaras e incultas, eram nacdes feras e
indémitas, eram nagbes cruéis e carniceiras, eram nacoes sem humanidade, sem
razdo, e muitas delas sem lei, que por meio da fé e do Batismo se haviam de fazer
cristds; e para apascentar e amansar semelhante gado, para doutrinar e cultivar
semelhantes gentes, é necessdrio muito cabedal de amor de Deus, é necessdrio
amar a Deus®.

Deus d4 a missdo ao seu pastor € s6 o extremo amoroso pode fazer com que se
cumpra, tamanho o seu trabalho e dificuldade. Isto d4 a pregacdo, em particular, o estatuto de uma
verdadeira via crucis: torna-a aniloga a um sacrificio que tanto mais vale e conta quanto mais €
elevado o seu custo e prego, o que melhor se calcula pela distancia que vai da dignidade de quem
o sofre 2 miséria de quem se beneficia dele. A bogalidade dos gentios, neste caso, quanto mais
disforme for, e de mais dificil cura, tanto mais é probo o atestado que fornece da pura fé, paciente
amor, e virtuosa arte dos missionérios que a reduzem, sem escravizd-la, & cordura da grei crista.

Vé-se, por ai, igualmente, que ndo é a imagem do "nobre selvagem” apenas a que

atesta posigdes contrarias ao seu cativeiro. Se nao a de "porco sujo”, a de "fera" é largamente
utilizada, aqui, como encarecimento do agente pacifico ¢ amoroso da transformacdo do gentio em

"doméstico” do Senhor.

Finalmente, hd que entender nisto tudo evidentes disposigdes contra-reformistas:
ao afirmar a missdo como provagdo, e condicionar o seu cumprimento ao testemunho militante de

% idem, op. cit., p. 212.
? Idem, op. cit., p. 214,
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amor a Deus, Vieira toma a conversdo como combate em que esti em jogo nio apenas a
disposicdo de vencer a gentilidade do Selvagem, mas a perfidia herética pronta a beneficiar-se de
sua ignorancia. Sob este ngulo, a construcio minuciosa da estupidez do indio tem, mais uma vez,
um emprego que ndo se volta diretamente contra ele: tanto mais bogal e indomito o selvagem,
tanto mais é herético o que ndo cuida de salvi-lo, ou tanto mais crescem os perigos de heresia a
sua roda, dvida de perder a sua alma.

Assim, o morador que duvida da possibilidade da conversdo, ¢ reclama seus
direitos de escravizacdo do indio, pela mesma razio que duvida -- vale dizer, o estado de
bogalidade do indio -- expde-se & critica da falta de fé, de recusa da provacdo que obriga a tomar
o caminho das pedras. Pois a fé manda ensinar mesmo s pedras, € o éxito do ensino depende da
estrita obediéncia ao mandado, e da crenca em sua verdade, nio da anilise exclusivamente racional
de sua possibilidade.

Este voluntarismo de combate, entretanto, ndo retira o discurso jesuitico dominante
no Brasil dos Seiscentos da linhagem tomista: n3o o exclui do esforgo de levantar as razdes que
se 1éem naturalmente nas coisas criadas, mas ressalta que o esforco maximo deve ser concilid-las
com a pritica da conversado, € nio contentar-se com 2 sua formulagdo abstrata ou conceitual,
Irredutivelmente casuista ¢ imersa na acdo missionéria é a acomodagio que sofrem os lugares-
comuns da Escola na invengdo oratéria em que reinou Vieira barrocamente durante todo o XVII.

Se a bogalidade do indio em nada induz a que se legitime a escravidio, mas a que
seja ainda maior a confianca na pratica capaz de conduzi-lo 4 superagdo de seu estado de barbarie,
entio, neste caso, os primeiros culpados de descrenca sio os moradores que os escravizam.
Exemplares, por outro lado, sdo os jesuitas, cuja fortaleza de amor divino mantém-nos apegados
a0 exercicio de sua tarefa sobrenatural. Estrelas-guia da nova cristandade americana, apenas esta
disposicio, sinal da Graga, explica que abandonem "as cadeiras das mais ilustres Universidades
da Europa” e acomodem-se

@ gente mais sem entendimento e sem discurso, de quantas criou, ou abortou a
natureza, e a homens, de quem se duvidou se eram homens, e foi necessdrio que
os Pontifices definissem que eram racionais, e ndo brutos. A estrela dos Magos
parava, sim, mas nunca tornou atrds, as nossas estrelas tornam uma e mil vezes
a desandar o jé andado, e a ensinar o jd ensinado, e a repetir o jé aprendido,
porque o bdrbaro bogal e rude, o tapuia cerrado e bruto, como ndo faz inteiro
entendimento, ndo imprime nem retém na memoria®.

Muito pior que "acomodar-se ao passo dos dromedérios de Madid” em que iam os
Reis Magos acompanhando a estrela que os conduzia a Cristo, é acomodar-se "ao sono dos
preguigas do Brasil” -- com o que Vieira bate aqui no que talvez seja 0 méximo lugar-comum dos
vicios indfgenas levantados pelos conguistadores. Mas o que cumpre ressaltar € que, novamente,
o encarecimento das dificuldades encontradas com os indios redunda em favor dos jesuitas do
Brasil. E destes a tarefa mais pesada:

a estrela dos Magos fez sua missdo entre pirpuras e brocados, entre pérolas e
diamantes, entre émbares e calambucos, enfim, entre os tesouros e delicias do
Oriente: as nossas estrelas fazem as suas missées entre as pobrezas e desamparos,
entre 0s ascos e as misérias da gente mais inculta, da gente mais pobre, da gente
mais vil, da gente menos gente de quantos nasceram no mundo’'.

% Sermdo da Epifania, op. cit., VIL, p. 349.
3 Idem. op. cit.. p. 350.
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E isto que parece violéncia feita dirctamente ao indio, uma vez compreendida
adequadamente como prédica feita 4 Rainha e aos nobres do Conselho Ultramarino, percebe-se
que visava, antes de mais nada, a demonstragdo do valor das missdes, a0 comprometimento
definitivo do governo com as prerrogativas obtidas pela Companhia, e também a defesa desta
contra as acusagdes que lhe lancavam os coloniais de que era seu propésito tomar para si 0
privilégio exclusivo da escraviddo indigena.

2

No que refere a esta ltima fungo, em que a topica da "bogalidade” é mobilizada
de modo a demonstrar o cariter maledicente da murmuragdo contra os jesuitas, é exemplar o
trecho em que Vieira, explicando & Rainha-regente quem sdo os brasis, diz que se trata de

uma gente com quem meteu tdo pouco cabedal a natureza, com quem se empenhou
tdo pouco a arte e a fortuna, que uma drvore lhe dd o vestido e o sustento, e as
armas, e a casa e a embarcagdo. Com as folhds se cobrem, com o fruto se
sustentam, com os ramos se armam, com o tronco se abrigam, e sobre a casca
navegam. Estas sdo todas as alfaias daquela pobrissima gente, e quem busca as
almas destes corpos busca sé almas™.

0 mesmo tipo de observacio que, em outros contextos, podia servir perfeitamente para argumentar
a favor da habilidade e engenho do indio, aqui serve como evidéncia de uma falta tdo contundente
que torna insustentavel qualquer acusagdo de cobica aos que pretendam acercar-se dele: a alma,
ainda cega, € seu unico tesouro.

Bem pesadas as coisas, portanto, lidos os textos como partes das praticas
persuasorias em que estiveram metidos os jesuitas portugueses dos Seiscentos, vé-se que a
caracterizagdo "baixa" do indio ndo significa negacio dos elementos positivos reconhecidos nele
pelos escoldsticos do século XVI, mesmo porque sdo estes que lhes ddo as principais balizas da
sua posiciio e a munigdo mais pesada que guardam em sua inventio. No XVII portugués, hd apenas
uma mudanca de foco neste legado de maneira a concentrar o fogo nos adversérios da condi¢do
que consideravam sire qua non para a consecugdo da finalidade da Congquista: a prerrogativa
temporal e espiritual da Companhia de Jesus no governo independente das misses e na condugdo
do indio ao corpo mistico do Estado. O que nio obsta que pensem do indio isto mesmo que Vieira,
seu methor orador, diz, e que estd muito distante da idealizagdo a que deram margem tanto os
catélicos de Castela, como os calvinistas de Franca e Genebra, um e outro, diga-se, igualmente
sem deixar de olhar para si, através do espetho do indio.

Se hé idealizagdo, em Vieira, ndo é diretamente em relacdo ao indio, mas ao
projeto global em que se insere: o do avango decisivo do corpo do exército dos novos conversos,
sob o comando da cabeca cristianissima do Rei de Portugal, formada no espirito da Igreja militante
da Companhia -- vanguarda de instrumentos a afinar os aparentes desconcertos da historia com o
oculto da Providéncia --, e prestes a gerar o sublime de um Império, Quinto e Ultimo, que se
estende, em mansidao e sossego, milenarmente, até quando chegue o Juizo final e o eterno Bem
ap6s dele.

Campinas, junho de 92.

32 Idem, ibidem.

44



