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Introducdo

Com a independéncia nacional
ocorrida em 25 de junho de 1975, a
Frente de Libertacao de Mocambigue
(Frelimao) pds em marcha um discurso
que estava em sintonia com as aspira-
ghes do povo mogambicano. A enor-
me adesao ao seu projeto, permitiu &
Frelimo conceber e levar a interiorizar
a um significativo contingente de mo-
cambicancs, que todos os sonhos eram
possivels, que o paraiso esta a porta.
As concepooes centrais da Frelimo so-
bre a evolugao futura, era de que com
a independéncia terminava a fase da
Revolucao Democrdtica Nacional e
comecava a da Revolucao Democrati-
ca Popular. Este salto qualitativo repre-
sentava, no entender da Frente, a pas-
sagem da prioridade & luta pela inde-
pendéncia no guadro de uma ampla
alianca de forcas nacionalistas, para a
prioridade & luta pela implementacio
a nivel nacional e comao opcio politica
fundamental, do Poder Popular.! A
nova situacao radicalizaria a luta de
classes e conduziria 4 saida daquela
alianca dos grupos sociais que tenden-
calmente seram prejudicados por uma
torma de organizacac social que se
queria quase diametralmente oposta
aquela até entao vigente.

A gquestao da desiqgnada socieda-
de tradicional € uma das mais contro-

vErsias para quem se proponha estu-
dar suas caracteristicas e sobretudo
para quem gqueira entender o modo
como se processou o didlogo entre a
Frelimo e esse mundo que ela prapria
considerava como parado no tempo,
cristalizado, do qual muito pouco ha-
via para recolher. Muito provavelmen-
te, a origem das controvérsias, e que
levaram a Frelimo desde os tempos da
luta armada alé os dias de hoje, a apre-
sentar um discurso que transitava, ora
pela ambigiidade, ora pela contradi-
cao, possa residir num desconhecimen-
to da importinca das simbologias,
codigos e valores presentes nessa so-
ciedade,

Em Mocambigue, o homem e a
mulher modemos sao vistos como ca-
racterizando-se por um estilo de vida
tac proximo quanto possivel do od-
dental de hoje. O homem e a mulher
modemos tém pudor de exprimir-se na
sua lingua matermna, guando esta nio
seja portuguesa; praticam a religiao
crista ou islamica e nao as religides tra-
dicionais baseadas essencialmente no
culto dos antepassados ou cultivam
simplesmente o ateismo dentifico; es-
tao corrente das principais tendéncias
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internacionais no Que concerng a
mada, & milsica pop oU a0 reggae, 4s
longas-metragens etc. (Manhica; Afon-
so, 1983, p. 13). Se achamos legitimo
que qualquer sociedade aspire a mo-
dernidade, importa destacar que a ver-
dadeira modernidade ¢ a que reconhe-
ce e valoriza os aspectos positivos da
tradicao. A fradicao deve ser vista como
um corpo orgdnico que evolui: sufici-
entemente estidvel para manter os ele-
mentos fundamentais que a caracteri-
zam, mas suficienfemente dindmica e
flexivel pora ajustar-se as necessidades
de cada época. Uma tradicao incapaz
de adaptar-se ds novas sifuagdes estd
“condenada a morrer” {ldem., p. 15).

Existern. sem divida alouma,
mentalidades coletivas, padroes repe-
titivos de comportamento social, valo-
res de orientacao aceitos por toda a
comunidade, lendas e mitos comparti-
lhados por povos inteiros e até ilusbes
gue perduram ao longo dos séculos no
seio da mesma nacio, mas todos esses
elementos sao de carater histérico, ou
seja, passageiro (gquando nao eféme-
ro), podendo ser desalojados de for-
ma inesperadamente rapida por ouiros
parameiros normativos e outras tradi-
coes que logo passam a ser percebidas
como pilares centrais do acervo naco-
nal

Mo caso mocambicano, a Freli-
mo manteve sempre uma guerra de-
clarada as concepedes e comportamen-
tos du tradicdo. Mas o que isso signifi-
ca? Se em alguns aspectos da tradigao
se torna dbvia a declaracdo de guerra
como sejam a luta confra o racismo, a
opressao da mulher, ja nao nos parece
tao evidente partir para combates para
0% quais ndo existe tanta clareza na
definicdo do inimigo e nos meios para
combaté-lo, para empregarmos uma
terminologia militar tao em voga em
periodos revolucionarios. Tenha-se em

conta a complexidade de guestoes re-
lativas &s comunidades étnicas, com os
seus codigos, a sua simbologia, os seus
valores, que abrangem diferentes di-
menstes muitas vezes contraditorias na
sua dinamica de desenvolvimento. Os
ajustes entre a tradicdo e a moderni-
dade vao ocorrer no nivel da organi-
zacao social, sendo o ensino o seu vei-
culo por exceléncia. O simbolismo vai
fazer emergir elementos de unidade
mas também de diversidade numa ten-
sag entre praticas que tém como obje-
tivo a unidade nacional e as praticas
que buscam, no passado, a identifica-
¢ao. Neste frabalho, veremos como os
posicionamentos da Frelimo face ao
universo da sociedade tradicional re-
fletirarn-se no campo educacional. Po-
demos entao indagar, como através da
formacao de professores primarios, se
vao enfrentar tradiches imemoriais, que
e tornaram condendveis a luz dos prin-
cipios éticos que informavam a nova
ordem politico-social, implantada apds
a independéncia.

O debate em torno da tradicao

A expressao cultura tradicional se
tem prestado a indmeros debates no
universo africano. A expressan, por
vezes designa urma visdo estabica con-
gelada no tempo, uma visao de culiu-
ra que se feria expandido durante o
periodo pré-colonial, isto €, uma cul-
tura que se podia qualificar como pura
ou indigena dado que ainda nao ha-
via sido alterada por forga das inva-
soes e colonizagdes arabe e européia.
E nesta linha de pensamento que se
posicionam Israel Katok {1986), Basi-
le Kassou (1986) e Kiflé Béseat (1986).
Ouitros autores, como Honorat Agues-
sy (1986) tém concepedes mais dind-
micas sobre o que representa a expres-
sao culura tradicional, pois para eles



a tradicao cullural africana ndo é fe-
chada, nao parou, gquando se iniciou a
colonizacdo, mas inclui também a vida
cultural colonial e pds-colonial.

Falar de comunidade cultural, re-
mete-nos & complexidade inerente ao
concelto de cultura. Kiflé Béseat afirma
que A. L. Kroeber e C. Kludkhohn ana-
lisaram cento e sessenta definigdes de
cultura em lingua inglesa que classifica-
ram em seis grupos: gendéticas, histdari-
cas, estruturais, psicoldgicas, descritivas
€ normativas, sem terem consequido
descortinar uma dnica que registre una-
nimidade dos anfropdlogos, socidlogos
e ouircs especialistas de problemas da
cultura (Béseat, 1986, p. 34).

Mo entanto, neste nosso trabalho
o conceito de cullura que perfilhamos
& o sequido por George Hagan, segun-
do o qual a cultura € 0 modo pelo qual
um pove dd a conhecer a sua identi-
dade no curso permanente da sua vida
social. pela expressao do seu pensa-
mento € mais ainda, pela utilizacdo que
faz dos recursos humanos e materiais
de seu meio no esforco para satisfazer
a necessidade sempre crescente de
uma vida melhor (Hagan, 1986, p. 74).

Vejamos, no entanto, com mais
detalhe. como esses autores defendem
seus pontos de vista. Em relacao & cul-
tura tradicional, Katoke defende uma
posicao mais estatica, apds considerar
o que pode ser englobado na cultura
tradicional em sua totalidade, ou seja:
personagens reais ou lendéarios, que
criaram ou guiaram essa sociedade;
acontecimentos tais como: inundagies,
fome, guerras etc.; os poemas tradici-
onais ou antigos, as cancoes popula-
res, 05 provérbios, enigmas, contos,
lendas, mitos, praticas magicas ou reli-
giosas, assim como a vida quotidiana,
a arte, 0s jogos e 05 esportes, a musi-
ca. A cultura tradicional vista sequndo
este prisma, pode sequndo Katoke,
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exercer uma influéncia positiva sobre
a cultura africana moderna e contern-
poranea, pois estes produtos de influ-
éncias externas, arabe-européias e ou-
tras acabaram engendrando um afri-
cano novo separado em grande medi-
da de seu meio e de suas tradicbes.
Essa influéncia positiva tanto em rela-
a0 ao presente quanto em relacao ao
future da Afica cobrira um varado
leque de dominios nomeadamente:
educacdo, histdria e consciéncia histo-
rica, ciéncia e tecnologia, politica e ide-
ologia, filosofia e religido, arte militar,
defesa e patriotismo, informacdo (mi-
dia), arte, linguas, literatura e tempos
lipres (Katoke, 1986, p. 98). Na mes-
ma linha, Kossou enfatiza que as cul-
turas tradicionais ndo foram extintas
pela colonizacao. Elas ficaram em re-
serva para o futuro da Africa. Entéo, o
desafio que agora se coloca é o de lim-
pa-las do verniz colonial - consciéncia
historica - insufla-lhes de novo a vida
sittando as suas insuficiéncias e pro-
curando corrigi-las - consciéncia criti-
ca - face a um projeto futuro no qual
todos os africanos ou pelo menos a
grande maioria se possam reconhecer
- consciéncia de identidade - (Kossou,
1986, p. 126).

Mbunda, por exemplo, acredita
que a descricio muitas vezes pejorati-
va das praticas religiosas dos africanos
comoanimisma, totemismo, feiticismo,
nao passa de um estratagema tenden-
te a esvana-los dos seus valores e do
seu orgulho e a deixa-los & mercé dos
designios hegemdnicos do ocidente
(Mbunda, 1983, p. 11).

Uma concepcio mais dialética
em relacio & cultura tadicional é a
defendida por outros autores como
Honorat Aguessy e Kiflé Béseat. De
acordo com Aguessy, & ficticia e ideo-
logica a oposicao que alguns preten-
dem fazer, colocando em confronto a
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cultura tradicional e a cultura moder-
na. Nao faz sentido interpor um vazio
entre o tradicional e o modemo como
se estivéssernos colocando em oposi-
¢ao um fempo blogueado e um tempao
fluindo ininferruptamente. Para que a
cultura tradicional nao tivesse impacio
sobre o futuro da Africa contempora-
nea, Aguessy, com aguda perspicacia
destaca que: Seria necessdrio que um
“modelo” polarizasse e imprimisse um
ritmo ¢ todas as culturas. Ora ndo hd
“modelo”, o conjunto dos sisternas sim-
bdlicos que representam a culfura esid
aberto e nao fechado (Aguessy, 1986,
p. 30). Ma mesma linha de pensamen-
to, coloca-se Kiflé Béseat para quem o
adjetivo tradicional na expressao na
civilizacdo africana tradicional deveria
ser definitivamente banido, porque ele
¢ portador de contra-senso nocivo. E
acrescenta que alguns ignoram ou pro-
curam ignorar que a cultura tradicio-
nal africana nao é fechada que ela nao
parou, quando se iniciou a coloniza-
cao, mas inclui também a vida cultural
colonial e pos-colonial. A Africa dita
maoderna & tdo “tradicional” como a
Africa pré-colonial, no dnico sentido
aceitdvel da palavra “tradicional”, no
sentido em gue a fradicdo ndo exclui
s, pelo contrdrio, implica necessaria-
mente um sistema de desconfinuida-
des (Béseat, 1986, p. 34).

Para Eognon, a designacao da
sociedade tradicional em sentido pe-
jorative ¢ um mito {ocidental) forjado
para ocultar, em termos idecldgicos,
interesses de dominacac (Hognon,
1991, p. 17-54). Essas sociedades sem-
pre foram definidas como despossui-
das de histdria, fixadas no tempo, com
sistemnas de valores tecnoldgicos e ma-
teriais rudimentares, desprovidas de
Estado e de escrita, portanto pouco
reflexivas sobre s mesmas, em termos
criticos (Ibidem, p. 27). Como resulta-

do desta mitologia e deste manancial
de preconceitos, nao foi dificil fazer
aceitar como natural a exclusdo do
debate dos proprios interessados, que
sa0 reduzidos ao siléncio (Idem, p. 28).

Rognon considera nao ser sufici-
ente reconhecer hoje gue essas socie-
dades, como todo grupo humano, tém
historia, porque toda a sociedode €
adulta, mesmo que, como diz Léuvi-
Strauss, algumas ndo tenham deixado
por escrito os fatos de sua infancia e
adolescéncia (Tbidem, p. 20), ¢ que sua
diferenca face as sociedades modernas
industrializadas é apenas de nivel de
vida (Idem, p. 11). Deve-se evitar cair
no mito oposto da pureza primitiva e
do paraiso perdido, de Pierre Clastres,
para quem a primitividode nao é (...} a
infdncia da humanidade, como dizemn
os epolucionistas e com eles os mar-
xistas, mas a recusa consciente da divi-
sdo social, das desigualdades e do Es-
tado (Apud Rognon, 1991, p. 14). Uma
vez gue o poder € em esséncia coer-
¢, (...) essas sociedades pressentiram
muito cedo que a transferéncia do po-
der detém para ¢ grupo risco mortal
(Clastres, apud Mazula, 1993, p. 169).

A aproximacao ao passado pode
ser feita por varios caminhos ou com
o5 mais variados objetivos. Neidson
Rodrigues, apoiando-se em Isaiah Ber-
lin, aponta-nos alguns desses caminhos
e as razoes pelas guais o homem re-
corre a0 passado histdrico:

- em primeiro lugar, ha um forte
desejo de exaltar os feitos da tribo, da
nacao, da raca, da igreja, da classe, do
partido, porque se acredita que so aos
antepassados foram revelados os ver-
dadeiros objetivos da vida, do certo e
do emado e sobre o modo como se
deve viver, Arficulado com isso, ocor-
re um senfimento de valor coletivo, a
necessidade de conhecer-se e de frans-
mitir aos outros o tipo de sociedade tal
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como ela hoje se configura e configu-
rou o conjunta das relacoes através das
quais se realizou o génio coletivo;

- ha também a busca de uma éti-
cano passado, porque se acredita, que
ele pode fornecer exemplos genuinos
de virtude e vicio € o que se deve in-
COTporar ou rejeitar;

- procura-se igualmente um pa-
drao na histdria, a construcao paulati-
na de um plano que sirva aos objeti-
YOS UNIVErsais;

- para outros, a busca ao passa-
do visa apenas satisfazer uma enorme
curiosidade, tomandeo & aguisicio do
conhecimento um valor intrinseco, des-
vinculado do presente ou do future;

- & ha aqueles que procuram co-
nhecer como a geracao atual chegou
ao que € hoje, quemn foram os ante-
passados, gue realizacdes produziram,
que lutas travaram, para que ajudem
a entender e a encontrar no presente,
evidéncias que possam sinalizar a rea-
lizacao de acdes que de algum modo
estiao sendo construidas (Rodrigues,
1993, p. 70).

A Frelimo e a construcdo da
modernidade

Com a independéncia nacional,
a Frelimo vé-se confrontada com a
complexa tarefa de reconstruir o teci-
do social mocambicano e em particu-
lar & drea econdmica que tinha sido
sabotada e levada ao caos em funcio
da retirada macica das forcas portugue-
sas e das companhias estrangeiras, A
heranca recebida pelo novo poder, re-
vela-nos uma sociedade fortemente
carregada de divisionismos étnicos,
contradigoes raciais, situacao genera-
lizada de opressao da mulher e onde a
taxa de analfabetismo era superior a
93%. Neste contexto, com a experién-
cia adquirida durante a luta armada,
mas agora como poder de Estado, o
discurso da Frelimo apresenta-se como
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uma meta-narrativa, na qual esta in-
corporada nao apenas a vontade de
realizar profundas transformacdes so-
ciais, mas a certeza de leva-las a cabo.

Mas qual a natureza deste Esta-
do que emerge num pais africano, que
pretende inserir-se na modernidade,
num processo de luta contra as forgas
do capitalismo hda muito instaladas em
Mocambique? Os primeiros documen-
tos oficiais emanados na data da inde-
pendéncia incorporam o desejo do
novo poder em criar a unidade da na-
¢ao mocambicana. A Constituicio da
Reptiblica refere que: A Repiablica Po-
pular de Mocambique tem como obje-
tivos fundamentais (...) a defesa ¢ a
consolidacao da independéncia e da
unidade nacional (art. 49} (In: Reis;
Muiuvane, 1975, p. 533-4). E contudo
no artigo 152 da Constituicio, onde se
expressa de forma mais explicita, o
desejo de criar a identidade nacional
mocambicana:®

A Hepdblice Popular de Mogam-
Bigue realiza um combale enér-
gice contra o analfobelismo e
obscurantisimg "¢ promope o
desenvolvimento da culturg ¢
personalidades nacionaiz™, O
Estado age para promouver inter
necionalmente ‘o conhecimento
da cultura mogambicana” e para
fazer beneficiar o povo mogam-
bicono dos conguistas revalucio-
ndrias dos outros povos (ldem,
p. 236, os grifos 550 meus).

A nacao iria ser tomada como
uma referéncia ideoldgica através da

¥ iguaimanie no prireine dia da independéncia, no-
vis apelos $40 felos a fovor do eelorgo no wi-
ciode nocionol. Em dols discurscs, urn na berna-
oo e posse Como Fresidenis da Repdblica, &
oulre no tomoda de Eose 00 PRSI Govemo
da Repiblico Populor de Mocormbique, o lider
mocambicans Sarmora Mochel conclomo oo
combate oo divisionismo @ G necessidaode da
umiciadie [Ver Rais; Muuane, p. 50% & 527 respec-
thvormente). & idenlidode nacional enconso-se
lombém expemssn Nos Simbnics [recdm-ciodos)
do Hogoo: o bandairg, o emblema @ o hing -
aif. &7 & 68 da Conslilvigto [Icem, p, 545-4),
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qual se pretendia legitimar o Estado,
garantindo maior eficacia a sua atua-
G,

Anacio, em sentido cultural, pro-
jeta-se como uma comunidade que
compartilha nao apenas um termntorio
e uma vontade de alcancar determi-
nados objefivos mas também e, sobre-
tudo, um conjunto de habitos e de fra-
digdes especificas, de histdria e de mi-
tos, ! um conjunto, enfim, de experién-
cias coletivas que antecedem e condi-
cionam a atuacao e o pensar dos indi-
viduos, ao mesmo tempo que lhes im-
poem determinados deveres. A forma-
cao do Estado-MNacao € tanto mais rea-
lizavel quanto maiores os recursos de
natureza cultural a que possa recorrer
para efeitos de legitimacao, integracao
¢ mobilizacio das populacdes.

) Estado mocambicano nascen-
te vai procurar inspirar-se na experién-
ca guerrilheira nas zonas libertadas.
Foi nessas zonas, como vimos anteri-
ormente, que tiveram lugar as prirmei-
ras formas de exercicio do Poder das
classes trabalhadoras. Sequndo a Fre-
limeo, o Estado popular nao se encon-
trava distanciado do povo, nem se im-
punha a ele; pelo contrario, ia de en-
contro &s suas necessidades imediatas
e ans seus anseios mais profundos de
liberdade.

Apos a vitdria, a tarefa imediata
que se colocou ao novo poder foi a de
estender a todo o pais as estruturas do
poder popular existentes nas zonas li-
bertadas.

A Frelimo entendeu que para le-
var a bom termo tais propostas, seria
necessano, entre outras acbes, dar uma
nova estruturacio aos mecanismos de
poder, de maneira que rapidamente o
sell projeto se estendesse a toda socie-
dade. Assim, a acao dos grupos dina-
mizadores, criados antes da indepen-
déncia, passaram a ter uma nova di-

némica. Seus membros eram escolhi-
dos em reunides piblicas nos locais de
residéncia e de frabalho e passaram a
deter o poder durante muito tempo.
Embora ligados a Frelimo, pois todos
eles incorporavam membros da orga-
nizacao, em periodos de maior convul-
sao0 social, chegaram a dispor de uma
autonomia consideravel. Eles eram
obrigados a resolver todos os proble-
mas que lhes eram apresentados pela
populacio. No campo ideologico, sua
tarefa era promover a consciéncia de
classe dos trabalhadores e estimular o
desenvolvimento de manifestagoes
culturais (a danca, o canto, o teatro, a
poesia etc.).

A estratégia sodalista criou des-
contentamento nos empresarios priva-
dos, que viam nela uma barreira para
as suas ambiches. Alguns deles, pro-
curaram outras opgdes no setor pabli-
co, para se beneficiarern dos recursos
socials, fazendo carreira nas empresas
estatais, cooperativas, aparelho de es-
tado e partido. Ser diretor de uma
empresa estatal viria a ser uma boa al-
ternativa em substituicao da atividade
empresarial privada.

A transformacao da Frelimo de
uma frente ampla, num parfido de eli-
te marxista-leninista, foi também uma
tentativa de, & escala de todo o pais,
evitar que se repetissemn as confradi-
goes do tempo da luta armada. Pensa-
va-se gue, ao formar um partido de
vanguarda, se realizava uma limpeza

* Gramsci analisou 9 uniicogde da Balic. em porti-
culon come o novo Efodo-Mogdo resudiou de
UTH FEVGULICOD pomshen, BN QUE O MOss0 cam-
ponesa deu oMok posees corsenliments 4 nova
cedem politica. Ao analiscr o naturezo oo Esto-
o, afirng que ale se conslilui, de lorga miais con-
sentimenta, isho &, hegamonn ormodo de Coe-
a0, Asm, o sociedade pOiBcO organizana o
foeta, BNGUants O sociedode civil Ciseguang o
consentimenia.

* Erlendemas mite coma o expbcagds do naburses,
oo sociedade ¢ di ongem, feito oleoeds de nar-
rafivaxs, lendos & fabulas.
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da frente de libertagio. Essa limpeza
permitiria que a Frelimo passasse a ter
uma unidade idecldgica que era ne-
cessaria para que fosse capaz de gerir
0 desenvolvimento. Uma das condi-
goes que se exigiam acs membros do
partido era a de que ninguém podia
ser empresario ou ter empregados.®
Deste modo, as contradigdbes entre as
duas linhas, do tempo da guerra colo-
nial, foram incorporadas no sisterna,
dado que também a linha nao-revolu-
ciondria marcou forternente sua presen-
ca no partido, mesmo apds a indepen-
déncia.®

No primeiro ano de independén-
cia, o novo Estado, no cumprimento
de uma das suas fun¢es basicas,” to-
mou medidas de grande impacto na
sociedade mogambicana, Entre elas se
destacam a nacionalizacdo da terra,
dos imdveis para aluguel, da saide,
educacio e advocacia. Tratou-se de
uma nacionalizacao efeiada em um
50 golpe. Adam Przeworsky é de opi-
nigo gque os capitalistas cujos meios de
producio estdo por enguanto a saluvo
da sodializacdo, ndo investirdo se terne-
rem que esse momento chegard tarn-
bémn para eles (Przeworsky, 1991 p.
63). Dai gue, no entender de QOskar
Lange um governo socialista realmen-
te empenhado em implantar o socia-
lismo tem de decidir empreender seu
programa de socializacdo em um 50
golpe ou entdo desistir dele por com-
pleto (Lange, apud Preeworsky, ibidem).

Qual o real significado destas
medidas?

A liquidacio da propriedade pri-
vada da terra foi o primeiro passo con-
siderado fundamental na transforma-
cdo das relacdes de producio. Esta
medida visava impedir que se conti-
nuasse a fazer da posse da terra uma
fonte de exploragao dos recursos ma-
teriais. Pretendia-se também eliminar
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a possibilidade de especulacao sobre
os terrenos de construcao, A posse da
terra pelo Estado, permitiria criar con-
digdes para a organizacao e desenvol-
vimento de empresas estatais, coope-
rativas agropecudrias ¢ fazendas cole-
tivas. Ela se constituiria na arrancada
do grande processo de socializacio do
CalTI0.

A nacionalizacio dos hospitais e
clinicas privadas e a proibicao do exer-
cicio da medicina privada, fizeram ces-
sar a exploracio dos servigos de said-
de que estavam colocados ao servico
de uma minoria. Na realidade, o povo
praticarments nao tinha acesso nem aos
hospitais e muito menos a consultas de
médicos parficulares. Procuraram-se
utilizar os quadros de sadde de acordo
com as necessidades. As camadas mais
desfavorecidas passaram a beneficiar-

YEm 1982, o porlido condowe com 110 el rsssrnibios,
dos guois 53,5% eram componeses, 18,95 ope-
rancs & 27% lunciondrics [provenientes des O
ganzacdes Democraboos de Mossas. do odmi-
nistrag oo eshiol & dos Forgas de Defeso e Sogu-
ronca). E agui vitivel o conbaste ente o compo-
siC00 sooial do Fenke, quando a imensa meicsa
PEARnCGa 00 COMmpesinald poboe & alguns, om
il diminuio, 00 opEOROOo @ G0 UNcIonG-
lisrmo pinbco [Gomesz, 1993, o, 1900

* Mals forde, eslo conlradicds weio a dificuttor a im-
plarmeniacio de decisdes poliicos que oo anam
oz inferesse dos funcioncnics eslalcis. Veja-se, por
meamplo, ¢ Co80 dos modibcagoes poliicas &
economeas gue a Frelimo decadiu em 198283,
nunca ienem Soo levodas & pralica. Munca se
e O veilicarn uma karsleréncia de recursos dos
Empnesos ognoolos estosais pana ::u;.u;':m que fg-
WOPBCSEEEM OF Tamilias campomness

Y Mo enbender de Francisco Weltord, s00 o5 ssguintas
o5 fungoes basicos do Estodo: recodher imposhos
quie M oesaguran & sustenio) govamii o segu-
Fomgo dog mowicheos; goranti 0 moado fe oo
confratos], promower @ oS00 00 sociedode
[Wetior, 1991, oo 27 No enlendiments de Mi-
Chael Mann, no mundo modoema s ERocos pras-
fom cinco servicos de Wilicode voridvel: s8o0 co-
DITES O IO IR URTERE Fradssines; fanme-
Cam nira-esiinwas oo Comunicasan fontn ac
miliforisme Quaondo 00 COpaiiame; Tomoram-se
sede 00 dermtcracio poliico; garondem oF of-
reifos civicos mesrmo no esherd prkaaoia; imeendo-
ram o ] aGroesondrmice. As cmco
funcies Misripodas aoompanhoram o gespe-
ior do socipdode ol mogenmo. Mo SScUio M
G INCOMDONTYoNT IMensos podanas oo Eslodo-
Noddo soberana [Mamn, 1995, p, 48]
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se da assisténcia dos servigos de sall-
de. Desencadearam-se grandes cam-
panhas de mobilizacho ¢ organizacao
popular para que fossem assumidas
medidas de higiene e prevencao con-
fra a doenca e numa tentativa de me-
lhorar as condigbes de saide da po-
pulacio.

A nacionalizacao dos imdveis
para aluguel possibilitou que uma par-
cela do povo habitasse as casas que
ele proprio tinha construido, inserindo-
se agora nas cidades que sempre tinham
sido pertenca do colonialismo, As nacio-
nalizaches no setor da educacao cria-
ram as bases para a democratizacao do
ensino gue se pretendia realizar.

Do que dissemos, 0 que parece
ter-se configurado foi que o contetido
da estratégia politica e econdrmica ufi-
lizada pela Frelimo para realizar a sua
perspectiva de sociedade, acabou nao
se concretizando. Entre os vérios fra-
Cass05, NOS parece ser de extrema im-
portincia aguele que ocorreu na poli-
tica agraria, acabando por desafiar ¢
reforcar as estruturas locais de poder
que por diferentes razdes, nao se iden-
tificavam com a visao de moderniza-
cao e transformacao socialista das zo-
nas rurais (Abrahamsson; Nilsson,
1994, p. 279). Cahen vai mais longe,
quando afirma que o principal erro da
Frelimo consistiu em fazer.. o contrd-
rio do que havia proclamado. Segun-
do ele, 2 agricultura, elemento defini-
do pela Frelimo como a base do de-
semvohamento, ndo beneficiou de uma
prioridade nos investimentos {24,5%
dos investimentos do Estado de 1978
a 1984 para 90% do populagdo do
pais), Mas dentre esses investimentos,
mais de 90% foram aplicados nas em-
presas agricolas estatois, 2% somente
nas aldeias comunais e cooperativas, e
praticamente nada na agricultura fami-
ligr (Cahen, 1987, p. 47). A agricultu-

ra familiar foi, na pritica considerada
unicamente como um fator residual
gue deveria incorporar-se progressiva-
mente no setor cooperativo e nas em-
presas agricolas estatais. QJuanto ao
agrupamento das populagoes em al-
deias comunais.® & de salientar que a
populacio nao rejeitou a idéia de wi-
ver ern comunidade, compreendendo
as vantagens de ter acesso a uma in-
fra-estrutura escolar, médico-sanitaria
e comercial. Mas a prdpria concepcao
urbanistica das aldeias, a recrganiza-
¢ao do espaco a partir dos critérios da
Frelimo foram, em certa medida uma
vicléncia cultural contra os campone-
ses. Além disso, o aparente isolamento
em que vivia anteriormente o campo-
nés, era em alguma medida funcional,
ligado ao modo de producéo semi-iti-
nerante, e profundamente enraizado
na sua cultura. Mas o homem africano
rural, como qualquer outro, nao tem
uma nafureza imutével, ele aceita mu-
dancas no modo de vida, na condigao
que ele tenha consciéncia de que ©
novo é melhor.

Simbolos e ritugis a0 servigo do
poder

Os simbolos e rituais marcaram
SUa Presenca, Nad apenas no campo
educacional mas na sociedade como

* Em 1964, estovom mcensecados oficialments cor-
ca de 1.500 aldsins, dos quas cerca de 00 58
localzovom no peovincia de Cobo Delgodo @
2350 nc vale do ng Limpopo & d0 6o DompeTe.
Mo enitender de Cahen, significo que M@ do
maiose oo aldeits end SSfanhd o0 procesit:
et fremsforrrog G0 normaal & resuloarn de fend-
manos conumiural [0 gue moo Sonkiog Que se-
JoT secunddnics]; querro, colfieifal. A ol pe-
quEng melode - S50 Gdekos, dos guais 250 ma
pravincia de Nampoi'o - forom procidio Quer de
LT recy aoesid J0S DODUTTGOES COMpanesas,
Auer e WG COOGoo MO Ou SN0 Woorosa
exerokin pele Esfado o palo porfido. A afdedos
SEnos reciments GO W BRoGTEsso & volan-
foritrnants OCBINCS DEIGE COMEPOTaSES Serkam, mne
mideamn, 150 [Caben, 1987, p. 52)



um todo. Fram(sio) uma das formas a
qual a Frelimo atribuia grande impor-
tancia, na prossecucao do seu proces-
so de legitimacao politica. No progra-
ma de histdria para a 4* classe, por
exemnplo, afirma-se que a histdria deve
ser ensinada através dos fatos mais
notdveis e das figuras principais, de
maneira que ajude a formar no aluno
a personalidade mocambicana e a fi-
xar a nocao elementar de pertencer a
uma nagao que tem culhura e historia
proprias (CFQ, 1976b, p. 1). Apds re-
ferir que a histdria de Mocambique &
rica em exemplos de heroismo que
contribuern para o engrandecimento
do orgulho patridtico, sao citados os
herdis gue morreram durante a luta
armada. As cinzas desses herdis, vin-
das da Tanzania em 3 de fevereiro (Dia
dos Herdis Mocambicanos) de 1979,
sa0 acolhidas em solo mocambicano
e colocadas no Monumento aos He-
rois.

Se ¢ visivel nos manuais escola-
res do ensino primario e nos textos, de
apoio usados nos Centros de Forma-
cao de Professores Primarios (CFPPs),
que alguns herdis sdo personificados
&, no entanto, bermn notdrio que o he-
rdi principal que percorre todos esses
manuais e textos & a Frelimo. Mesmo
quando se trata da resisténcia & ocu-
pacao portuguesa ou a ocupacac co-
lonial depois do século XIX, a narrati-
va exprime a enorme ansiedade que
prepara a chegada da grande luz (Oso-
rio, 1988, p. 116). E como se a ago-
nia, a morte, a humilhagdo desembo-
cassem logicamente no presente. E
como um encontro, escritc nas pagi-
nas do passado, que a Pdtria decidiu
avangar com seus “filhos” {Ibidem, p.
116).

Esta histdria (ou conto?) que nar-
ra o encontro da Frelimo com o povo
gue pretende libertar estd repleta de
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feitos herdicos, de seres excepcionais.
Quase nao ha espago para o homem
comurm. Como salienta José Sarama-
g

dizemn os bem-entendidos nas
regras de bem contar conlos gue
o5 encontros decsnos, ol ooma
sucede na vida deverdo wir én-
tremeados & enirecrizar-28 00m
mil owtros de pouca ou nwda im-
poridncia, a fim de que o heroi
da histdria ndo se veja rarsfor
mado e urn seF de excesdo a
quem fudo poderd aconfecer na
vida, salvo vulgaridades [Sara-
maga, 1991, p. 225},

Como ¢ dbvio, nao & nesta con-
cepcao de Saramago, gue a Frelimo
conta a histéria mogambicana. Esta
historia que se ensina aos alunos,
apoia-se no enaltecimento da Frelimo.
E o surgimento desta e a construcao
da Nacao que desponta, gue se tornam
a origemn a partir da qual todos os acon-
tecimentos posteriores devem ser con-
tados. Trata-se, pois, de descobrir na
histdria, os gérmenes imperfeitos, as
acbes distantes que prepararam a der-
rubada do colonialismao, o advento de
uma Nacao independente e unificada ®

O gue ¢ interessante verificar é
que ha um tratamento diferenciado
entre os herdis da resisténcia a pene-
tracio portuguesa e os herdis da Freli-
mo. Os primeiros revelam-se pelos seus
tracos de coragem e pela sua morte.

¥ AlGs. asta histdrg noo @ rmuilo dilerants doquea
oue hoje 42 ensind oos alunes na Frangoa, @m PFor-
mupal, no Egpanha e am ouincs poises Guropsmes.
Messes palsas o ensing do hisiona cenins-4e o
excllacto dos rels, culo sucessoo dindslica o
tnuto da escoho diving que sohie sdas recol. No
Franga. por srempdo, esta infenengas deato de
Deus na histdic, podanic fer side perturnoda com
a kRevolugdo Fancess. Na realidode. o que
Aconless & Genas uma neendo dos inolids-
des & do dedocornento o ponte focal: o g
dio lipardode ¢ do iguoldade Gue Sesponia o
rI1-58 O ofigem @ partir da quol sé relatam fodos

o5 folos posheronas.
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Mo entanto, o amor devotado ao povo,
o desprendimento completo & causa
justa e nobre da independéncia sao
apenas inerentes aos herdis da Freli-
mao. Eles atingem esse estatuto, em fun-
ca0 do modelo em que se constituiram
as suas acoes, Sao distintos dos herdis
da resisténcia, porgue a sua causa € a
unidade nacional, porgue nao revelam
apego pelo poder e pelos bens mate-
riais. O modelo politico que eles pro-
curam difundir incorpora um conjunto
de gqualidades que retratam o homem
novo da sociedade socialista {Osdrio,
1988, p. 117).

Nos livros de histdria do ensino
primario, buscava-se através dos herdis
a integracao da crianca no espaco so-
cial e politico do pais. Procurava-se
através desses herdis, uma adesao in-
questionavel ao sistema politico e a
classe no poder. Visa-se ainda fortale-
cer a unidade nacional ameacada por
uma guerra que se espalha por todo o
pais (Osdrio, 1988, p. 142).

Procurando colocar a realidade
social na dependéncia das grandes fi-
nalidades politicas, acaba-se impedin-
do uma interpretacio critica da edifi-
cacao da historia e da patria.

Termpo e espaco 230 agora per-
tenca dos herdis, ou ndo fosse a escola
o seu viveiro por exceléncia. O herdi é
um individuo que indica caminhos,
feito de grandezas, sem contradicoes e
produto da iniciativa, da capacidade e
do esforco. Nao pretendemos fazer da
critica ao herdi uma contra-ideologia.,
transformando o bom em mau, uma
vez que, desse modo, a historia conti-
nuara redutivel a simples categoria &ti-
ca e sujeita a enfoques maniqueistas.
O que se torna necessério ¢ dar aos
supostos herdis, as dimensoes e limi-
tes do seu tempo e situar a sua atua-
a0 em contextos concretos. Historia e
herdi sao parte de um todo organico,

compreendendo época, sisterna, estru-
tura, classe social e contradicio de clas-
%o,

Desmistificar o herdi é atibuir ao
ndividuo a sua verdadeira dimensao
na realidade: mostra que o homem faz
a historia, mas nas condigoes ditadas
pela propria histdria. 56 deste modo a
histaria se aproxima do povo e ele
pode entender que & o verdadeiro pro-
tagonista das transformacoes,

Se a histdria nao é produto da
acao impulsiva, isolada e solitaria dos
herdis, torna-se evidente que as mu-
dangas e transformacdes dependem de
nds e que os herdis e lideres nada mais
sa0 gque o resultado das necessidades
que os produzem, O lider surge em
decorréncia de contradicdes e confli-
tos combinados com a circunstancia.
E sao exatamente os conflitos e con-
tradicbes das épocas subseqilentes que
alimentam a mitificacio dos individuos
e do seu papel na época anterior, Cul-
tuar herdis, significa alimentar a alie-
nacao & a sensacao de impoténcia co-
letiva. Por alguma razao, Brecht es-
creveu certa vez, que infeliz nao é o
povo gue nao tem herdis, mas o povo
gue precisa de herdis. Nao & num mo-
numento de marmore e bronze que
vamos encontrar os herdis, mas na
multidao andnima que edificou a civi-
lizacao. E esse o sentido que Brecht nos
revela num poema de rara beleza:

...}

D jovern Alexandre conquistou
as India. Sozmnho?

César venceu os gauleses,

MNao tinha a0 seu lado ao
menos um cozinheiro? Cuando
sua frota for derrotada,

Filipe de Espanha chorou.
Minguém mais chorou?

(...

Uma sociedade nao pode viver
sem inculcar um ou mais mitos unifi-




cadores, sem instituir ritos de iniciagao,
sem atribuir-se herdis tutelares, sem
contar ou inventar uma saga que fica-
ra na memona coletiva: mitos, ritos e
herdis, saga com funcao de sedimen-
tar a acido dos membros da sociedade,
de servir-lhes como sistema de legiti-
macao ¢ de dar assim uma significa-
cao preestabelecida as suas praticas e
a sua vida. A sociedade pode assim se
oferecer como objeto a ser interiornza-
do ao qual cada um deve manifestar a
sua lealdade ou mesmo se sacrificar.

Todo o mito, toda a saga tern por
funcéo provocar no ouiro uma comus-
nicacao afetiva com as agbes dramati-
cas contidas na narracao e assim inse-
rir-se numa ordem e incita-lo a com-
portamentos em conformidade com os
da namracho. Ao mesmo tempo, per-
mite ans membros de uma sociedade
pensar o social € a acao. Nao pode esta
incitacio em certos casos extremados,
sobretudo quando se encoraja a fé nos
idolos e nas ideclogias, nos mitos fun-
dadores (a Frelimo a grande luz) pre-
parar o caminho para a falta de espiri-
to critico e quem sabe mesmo, para o
fanatismo? Mao é este uma crenga exa-
cerbada em uma ilusio comum?

Mos CFPPs, os rituais também
estao presentes. Com efeito, todos os
alunos {organizados em furmas), ins-
trutores (formadores de professores) e
trabalhadores devenam participar, nas
concentraches matinais, onde apds ser
entoado o Hine Nacional se davam
informagches sobre fatos importantes
em nivel nacional e internacional, so-
bre a natureza das atividades a realizar
durante o dia e ainda quaisquer escla-
recimentos. Esta cerimdnia era um
compromisso moral, coletivo, face as
tarefas que se iriam realizar (CFQ),
1977, p. 18). A participacao no icar da
bandeira, funcionava como uma for-
ma de mobilizacdo e conscientizacao
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politica. Mao se podia sentir respeito
pelo icar da bandeira, se nao se sou-
besse o significado e valor da mesma
(MEC, 1976, p. 3). Todos os instruto-
res deveriam estar presentes a concen-
tracao, com vista a garantir a organiza-
cao e o acompanhamento do Hino
Macional conforme o hordrio estabe-
lecido, exceto aqueles que nao tinham
aulas no primeiro tempo (CFPP Nico-
adala, 1984, p. 3).

A celebracao de datas comemo-
rativas nacionais era outro momento
importante utilizado para o reforco da
consciéncia nacional. Sob a responsa-
bilidade do diretor do centro, as datas
eram comemoradas em assembléias no
centro ou em reunioes e festas com a
populacio, Os instrutores, alunos e tra-
balhadores deveriam comemorar de
modo programado e organizado os
feriados e datas comemorativas, con-
vidando a populagio circunvizinha e
as estruturas politicas e administrativas
do bairro (CFPP Nicoadala, 1984, p.
11).

Analisando o ritual, McLaren o
considera como uma producdo cultu-
ral consiruida como uma referéncia
coletiva ao simbdlico e 4 experiéncia
localizeda da classe social de um gru-
po. De acordo com isso, um ritual serd
considerado como um evento politico
e como parte das distribuicdes objeti-
vadas do capital cultural dominante da
escola [por exemplo, sistemas de sig-
nificado, gostos, atitudes e normas que
legitimam a ordem social existente}
{MacLaren, 1992, p. 30). Steven Lukes
(1975) afirma que o ritual € uma afivi-
dade governada por regras de cardter
simbdlico, que chama o atencdo de
seus participantes para objetos de pen-
samento e sentimento que eles consi-
deram de especial significado. Os ritu-
ais modernos sao mais do que com-
plementos solenes ou festivos de even-
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tos misticos que praticamente desapa-
receram. E reconheddo amplamente
por varios autores gue os rituais pare-
cem persistir na sociedade contempo-
ranea, de uma forma ou de oufra, ape-
sar das forcas crescentes de seculariza-
cao, institucionalizacao, privatizaciho e
complexificacio geral de nossa socie-
dade. Entre as propriedades do ritual
salientam-se as de que eles sdo prima-
riamente conglomerados de simbolos
e invariavelmente partilham seis mo-
dos (rifualiza¢do, decoro, ceriménia,
liturgia, mégica, celebracdo). Embora
es5es seis modos se sobreponham, um
dos modos geralmente predomina
(McLaren, 1992, p. 84-5),

Jamil Cury, apds considerar que
o ritual ndo é uma especificidade da
burguesia, mas um fenémeno anfro-
pologico presente onde existe o ser
hurnano, analisa-o no campo pedagd-
gico para o considerar como um fend-
meno contraditdrio. Segqundo ele,

Se o ritual pedagdgico predomi-
rmanfenrernte reproduwe, tomibdm
crregs elernentos de fransforma-
30 a0 mesmo empd gque de ne-
producao. O ritual discipling, co-
age, organiza. Enfim, ofereoe wm
models de discpling que vai su-
perandg £ ordenanda o real

{Cury, 1987, p. 120).

Embora os rituais possuam vari-
as funcdes, a que se confisurou na
nossa andlise foi a funcio politica, atra-
vés da qual se podem encarnar e frans-
mifir certas ideologias ou visdes de
mundo (Bennett, 1980, p. 166-79).

O ritual afigura-se-nos como um
processo produtor de uma qualidade,
a esséncia do social, obtida pela trans-
formacao de fatos do dominio da vida
cotidiana e ordinaria em fatos do do-
minio extracrdindrio, do significativa-
mente marcante na vida social. Inver-
tendo normas e padroes sociais, refor-

cando-os ou neutralizando-os, o ritual
colocaria a énfase em alguns aspectos
da realidade social em detrimento ou
em complementaridade a outros, ex-
pondo-os, enguanto alternativas defi-
nidas para a vida sodal. E uma forma
muite especial de comunicacao, de
envio de mensagens comao num codi-
go a ser decifrado. E o centro de pro-
ducio da sociedade, porque centro
privilegiado do por em relacho aos seus
elementos, fazendo-os significar. Nes-
se sentido, como imaginar que os rifu-
als possam estar ausentes no campo
educativo, se eles sho uma condicao
basica para a producao e o reforco de
normas € valores que ac poder politi-
co interessa difundir?

A principal razao porgue hoje os
aspectos simbdlicos e ritualisticos do
nacionalismo penetram tao diretamen-
te no sentimento de identidade indivi-
dual, reside no rememorar dos lagos
étnicos e identificacdo émica, e espe-
cialmente a celebracio dos ancestrais
e 05 gue morreram em cada geracio
de uma determinada comunidade.
Neste sentido, estes aspectos tém mui-
to de religioso.

Sintetizando nossa abordagem,
diremos que a Frelimo instituindo-se
como a Unica detentora da verdade,
na pratica, impedia questionamentas
as suas concepodes, com o argumento
de gue nenhum modelo de desenvol-
vimento da sociedade poderia superar
os grandes ideais do socialismo cienti-
fico, que seria 0 mesmo que tentar blo-
guear o vento com as maos, O surgi-
mento e posterior reforco de alguns
esteredtipos, dos guais um dos mais
significativos & o relativo a divisao que
se tentou estabelecer entre os bons
(05 sequidores da Frelimo) e os maus
(05 que a contestam), nos parece ser
um dos maiores equivocos gue o Navo
poder procurou instituir nos programas




de ensino e, em lltima andlise, na so-
ciedade em geral.

Frelimor o estranhamento do
universo tradicional

Mas o que se entende por socie-
dade tradicional? E qual era (€7), en-
tao a visao que a Frelimo tinha (tem?)
dessa sociedade? (Jue posicdes a Fre-
limo vai assumir perante a sociedade
dita tradicional? Essa questao, de acor-
do com Mazula, girava em torno so-
bretudo do modo como se deveria
edificar a identidade nacional face ao
atraso generalizado, a complexidade
cultural e ao desafio da sociedade tra-
dicional, ainda hoje organizada em
comunidades linhageiras de praticas e
instituicoes domésticas (Mazula, 1993,
p. 172). Era possivel fazé-las participar
na elaboracdo de um projeto de de-
senvolvirmento na construcao da Ma-
cao ou era suficiente apenas mobiliza-
las para a sua execucao?

Em 1977, numa reunido nacio-
nal das escolas da Frelimo, realizada em
Hibaué e presidida pela Ministra de
Educacio, pode-se ler num dos docu-
mentos ali produzidaos que

A sociedode tradicional fewdal™
era essemciolmenie discrirmingio-
ria. Essa discriminacdo manifes-
LOL-52 ST Enos % COmIpos; £
tre as familios redis e o pova [...)
enitre o homem e a mulher |...).
Mesto sociedode, o divisionizmo
manifestava-s¢ entre familias,
Povoacdes reqides ¢ tribos (MEC
1997 p. 1-2_doc. 3.

(0 divisionismo existente, de acor-
do ainda com o mesmo documento,
era fruto da ignorancia e do desconhe-
cimento de outros valores, Outra ca-
racteristica era o obscurantismo, que
impossibilitava o homem de compre-
ender os fendmenos da natureza, aca-
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bando por recorrer as crencas sobre-
naturais. Esta sociedade transmitia as
tradigdes, costumes e culturas, tudo
acompanhado de conceitos supersticio-
so0s, erigidos em dogma. Ela tinha por
fungdo conservar imutdvel a socieda-
de tradicional {Tbidem, p. 1-2). Portan-
to, a conservacao das crencas, da su-
persticao era um fator de dominacao.

Em 1979, na Il Reunido Nacio-
nal do Ministério da Educacdo e Cul-
tura, a tematica da sociedade tradicio-
nal foi pela primeira vez analisada de
forma mais profunda. Heiterando os
aspectos ja referidos anteriormente,
outros sao acrescentados no sentido de
procurar entender esse universo, MNes-
sa ocasiao, afirmou-se gue a socieda-
de tradicional visava criar a passivida-
de, para garantir a aceitacio do poder
estabelecido e para respeitar a autori-
dade tradicional. A autoridade politica
na sociedade trodicional era baseada
no chefe e nos mais velhos, gue co-
rheciam e representavam os espiritos
dos antepassados (MEC, 1979, p. 6).
Ainda nesta oportunidade se argumen-
tou que a mulher tinha nesta socieda-
de um lugar manifestamente inferior ao
homem. Sua funcio era a de fonte de
prazer e produtora de riqueza para o
homem, quer como produtora de fi-
lhos, guer através do trabalho domés-
tico {cultivo dos campos, ir buscar
agua, fabricar panelas, apanhar lenha,
moer farinha, preparar a fogueira).

¥ Sobne 0 quastao do tewdalismo no Alrica, debale
gue aflre hisladadones & antiopdlsgos pansoe
eshar lange: o encenr-5a, imporio apenas 5oli-
el akgumes dos conchsies a que chegou Bra:
0 Moruka erm seu esludo deste fenomeno o
£os0 mogombicons, Segqundo ale, o faudolsma
T wm Fendpeno resirilo de compamiios mioes-
tahicos @ oos “prozos” fiofes de farme que o Co-
OO FOmguess Concedio O VISSOS SUnoDeus
ofuranfe frds widas, am froca oe uma renda), ins-
ffwcons eoonimicos inrnguricos pelo sisfemo
colonial porg sustenfocins oo sund ScOnomin,
Nagueias iodes ge farra, auldniicos feedons oos
SENNGMRS U prooeings, 05 Megrcs Snom Simoias
forco Og frobaiho escrmag (Mapilo,  Op. it e
158].
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Acrescenta-se ainda que era esta con-
cepcao do papel da mulher que possi-
bilitava a instituicao da poligamia.
Quanto maior o nimero de mulheres
gque o homem possuia, maior € o seu
prestigio na sociedade, pois sendo ele
detentor da forca de trabalho, em ter-
mos econdmicos tomeava-se rico (Thidem,
p. 8).

Qutro aspecto importante era o
que dizia respeito aos ritos de inicia-
c&o, na passagemn da fase da puberda-
de & fase adulta, que se realizam ainda
hoje em indmeras zonas do pais, Nes-
sa OCasiao, os jovens eram instruidos
sobre um conjunto de regras de com-
portamento que deveriam assumir
guande adultos, Os ritos inclufam atos
violentos de preparacao sexual e pro-
vas fisicas cuja dureza chegava a provo-
car traumatismos nos jovens. Os ritos
de iniciacao sao considerados tabus,
pelo que ¢ dificil alquém poder ter aces-
50 ao que neles ocorre.

Uma outra pratica bem significa-
tiva desta sociedade denominada de
tradicional é a pratica do lobolo, que é
uma compensacao que a familia da
noiva recebe pelo casamento da filha.
Porgue 2 mulher é considerada forga
de trabalho e de procriacao, significa
1ss0 que a sua saida, implica uma per-
da total para sua familia e esta 56 pode
ser compensada pelo lobolo.

A educacao nesta sociedade que
nao sofreu a influéncia européia (isto
&, porfuguesa), ou da Frelimo estava
especialmente confiada aos velhos.
Eram eles que orientavam os jowens
no respeito aos costumes e tradigdes,
que lhes inculcavam a sua experiéncia
de vida e os segredos da sua histdria,
De acordo com o ponto de vista da
Frelima, este dialogo de geragdes, se
por um lado, possibilitava a afirmacdo
de um passado cultural e de resistén-
cia, favorecia por outro a consolidacdo

de uma perspectiva fechada, tribal e
retrégrada (ONE 1981a, p. 2). Como
pontas positivos a Frelimo apontava o
fato dela transmitir a afimacao de uma
cultura e a resisténcia a opressao colo-
nial e & sisternética politica de assimila-
cao. No entanto, na dtica da Frelimo
existiam ainda outros aspectos negati-
vos derivados do fato de nela ser muito
acentuado o poder dos velhos, da edu-
cacao tradicional ser considerada como
impeditiva do progresso, de fransmitir
de forma impositiva uma visao obscu-
rantista do mundo e da vida, de incul-
car idéias conservadoras e de ser um
obstaculo & iniciativa (Ibidem, p. 2).

A Frelimo argumentava ainda
que se por um lado a educacao tradi-
cional transmitia os conhecimentos e
as técnicas gue a comunidade adqui-
riu na pratica da producao, como for-
ma de garantir a reproducao dessa so-
ciedade, por outro, perpetuava as es-
truturas e as diversas formas de domi-
nacao existentes no interior dessa so-
ciedade, ¢ que conjugada com uma
visao magico-religiosa do mundo que
cultuava exclusivamente o passado
blogueava gualquer perspectiva de
mudanca e de progresso (ONE 1981b,
p. 9).

Mo IV Congresso, atribuiu-se ao
partido a necessidade de conduzir um
combate contra todas as manifestacoes
do idealismo trodicional-feudal, em
especial, o obscurantismo, a supersti-
¢fio e os aspectos negativos da tradi-
cfo (Frelimo, 1983, p. 35).

Oucamos Samora, quando num
comicio realizado em Mueda, Cabo
Delgado em 5 de julho de 1983, refe-
riu-se as decisoes que foram tomadas
em 1968 no Conselho Provincial de
Cabo Delgado, reuniao em que alguns
velhos estudaram os habitos tradicio-
nais que afetavam a populagao dessa
provincia. Afirmou ele, referindo-se as




decisbes entao tomadas de se elimina-
rem as praticas das tatuagens de afiar
os dentes e de mutilar os labios das
mulheres, priaticas inerentes aos ma-
condes dessa provincia como tendo
constituido vitdrios que construiram a
unidade nacional, Vocds “sacrificaram™
as vossas fradigoes, a vossa cultura, a
favor da unidade nacional {Machel,
1983, p. 87, qrifo meu).

Qual a verdadeira dimensao des-
se sacrificio das populagtes?' Seele é
possivel, num contexto de guerra, de
forte mobilizacio contra o inimigo co-
lonial, pode-se admitir que as popula-
coes estejam dispostas a continuar a
sacrificar as suas tradicdes e culfura
num outro contexto, no qual o inimigo
4 foi derrotado, ou no qual outros ini-
migos como o tribalismo, nao se apre-
sentam a mesma visibilidade do opres-
sor colonial?

A Frelimo discutiu também a pe-
dagogia que a sodedade tradicional
utilizava na realizacio do processo edu-
cativo, mostrando que ela se apoiava
na tradicio oral e sofria uma poderosa
influéncia do meio sociocultural. As
gualidades morais e intelectuais da oi-
anga resultavam da participacao desta
nos atos comunitérios de cardter religi-
oso, cultural ou social (AP 1983b, p.
11). Essa analise mostrou ainda que a
manutencao da exploracao era ineren-
te a esta sociedade. Com efeito

Fela iniciagdo & rito, pelo dogrno
& supersticao, pela relinido e ma-
gia, pelo tradicdo, o lndividun era
preparado pora aceitar o explo-
ragio camo uma lei matural e as-
sim reproduzi-la o seu grupo
etdrio, na sua familia, na swa tri-
bo, etnia & rage (AP 19834, p.
105,

Esta breve descricao que acaba-
maos de farer sobre o modo como a
Frelimo via a sociedade tradicional,
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analisando-a como profundamente
imersa num universo de aspectos ne-
gativos, que conseglencias trouxe para
a nova sociedade que se pretendia
construir?

Muitas das propostas educacio-
nais progressistas comecam com a va-
lorizacao das culturas ditas minoritarias,
E importante, no nosso ponto de vis-
ta, identificar e criticar aqueles valores
negativos, presentes na sociedade no
processo de implantacao de uma pro-
posta educacional. Contudo, uma coi-
sa € observar os aspectos negativos da
sociedade tradicional, outra coisa, bem
diferente, é refletir sobre qual poderia
ser a conseguéncia educacional de
uma rejeicao completa desses valores.
Parece que seria uma alternativa cor-
reta, que a educacac em Mocambigque
ProCuUrasse SUperar os alrasos presen-
tes na sociedade, se colocando como
um processo educacional pds-colonial.
O pds implica um passo além, natu-
ralmente, mas também uma continui-
dade; qualguer tradicao que se iden-
tifica como pds-algo estd também
aceitando a importanca basica da tra-
dicao que se propde superar - se ela
nao aceitasse isso nao haveria nenhu-
ma razao para se definir em relacao
aquela tradicio anterior. Se o pds-tra-
dicional estd fundamentalmente em
continuidade com a tradicao, embora

"B ez de socriliciog, no pde-independéncio sena
fahesar mas adegquado folar de pﬂmﬁml@&a& Re-
canigmeanta 10 nolickade Gue Abssl Banaing Dia-
g0, de 73 anos e idade, nofwal de Cabo Del-
cpack, fol esciwan no Comona Municipal endne
I8dd e 1951 o desempenhou Tungdes de juix
entre 1972 & 1978, Mos seus iempos Ives, 85Ce-
wvith Safne oF umas @ costumes Jos poscs de Cabe
Dedqodo. Conbuedo, logo apds o Independéncio
Toi wilima de perseguicoes, Afirno gue feve mis-
1o5 RECTE0GE U Jaihou OO mar Som mendd e ser
consideradd inirmigo pelas orgos de SRQUICNGT
« que boje ihe pedem informocies 6o passado
colondal, DIz cinda possuir um dicionans kimuo-
ri-porugués na gaveda, mas fattedhe o dinhees
para publicd-lo (n; Moficios, Moputo, 10 sat.
1995].
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buscando contesti-la e redefini-la, o
antitradicional vé-se a s mesmo como
efetuando uma completa ruptura com
a tradicio (Burbules; Rice, 1993, p.
178-9). Desta forma, a Frelimo mais
do que colocar-se numa perspectiva
pds-tradicional, o que se parece verifi-
car & 0 seu posicionamento numa pers-
pectiva anfitradicional.

E nesta linha de andlise gue se
coloca Gémez, quando considera, que
nao reconhecer aspectos posiiivos na
educacao tradicional, nem fazer men-
cao ao fato dela ter constituido uma
das formas de resistir a dominacao co-
lonial e de conservar a identidade cul-
tural. pode ter induzido a que se de-
senvolvesse a concepcao de que a Fre-
limo fez uma ruptura @ nao uma supe-
racao da realidade social africana an-
terior, residindo, ai. a causa de certos
blogueios deparados pelo novo poder,
na materializacio do seu projeto socio-
politico {Gémez, 1993, p. 111}

Foi aqui que o discurso da Freli-
mo revelou sua ambigliidade. Com
efeito, de forma sistematica em todos
os documentos do partido e do Esta-
do mogambicano, nos discursos dos
seus dirigentes foi constante a afirma-
tiva de se tornar necessaria a conde-
nacao dos aspectos negativos da socie-
dade tradicional. Condenar aspectos
negativos {amplamente difundidos pela
Frelimo), pressupoe a existéncia de as-
pectos positivos (amplamente ignora-
dos). Se estes (ltimos eram referencia-
dos, raramente eram especificados.

Vejamos como era apresentada
a face positiva da sociedade tradicio-
nal. Para isso, vamo-nos socorrer de
alguns documentos produzidos na édrea
educativa.

Mo Programa e Diretrizes Peda-
gogicas da disciplina de Atividades
Culturais para o Ensino Primario, por
exemplo, saidos no ano da indepen-

déncia, ao se definiremn os varios obje-
tivos que se pretendiam alcangar corm
estas atividades, afirmou-se ser neces-
sario tirar o mdximo proveito de todos
os “aspectos positivos” da “culfura fra-
dicional” mogambicana (MEC, 1975,
p. 17, grifos meus).

Ma disciplina de Atividades Cul-
turais do CFPE, ao se apresentarem os
objetivos da cultura, esclareceu-se que
as manifestaces culturais tinham duas
facetas: uma positiva e outra negativa.
Ma primeira, integravam-se as dancas,
as cangdes, as artes plisticas. Na se-
gunda, foram apontadas a pratica dos
ritos de iniciacao sexual, os casamen-
tos prematuros, a poligamia e a supers-
ticao (CFQ, 19764, p. 1).

0 engajemento de alunos & alu

S NO processo de ermancipagdo
da mudher depende muito do
apio do professor. Este, quando
wrng alunag participa nos rilos de
imiciando, o professor depe aju-
da-la g "eencer a8 concepLaes
ervadas adguiridas durante oF Fi-
tos [...)" deuwe incluir no progra-
ma do Centro o “desmescara-
menio dos ritos de iniciagdo e a
i contra a sua prafica” pora
gue as alunos & olunas s enga-
jern neste eombate (MEC, 1977a,
p. B, doc. 1, grifos mews).

Miguel Gomez considerou que o
fato do nac-reconhecimento da edu-
cacao tradicional como parcela da to-
talidade social e por esta determinada,
podia desembocar num certo volunta-
rismo na luta pela mudanca social, in-
duzindo a atitudes moralistas, quando
se faz a andlise dos comportamentos
derivados dessa educacio. Segundo
ele os ritos de iniciacio, por exemplo,
nao podiam ser criticados a partir de
concepcdes que nao fivessem em con-
ta que eles se enguadravam no inte-
rior de urna organizacao social e den-
tro de uma visdo de mundo que era




influenciada pelas condigdes de exis-
téncia desse tipo de sociedade (Gomez,
Op. cit., p. 111).

Deve-se reconhecer, também,
gue a discussao e o aprofundamento
das questdes relativas aos ritos de ini-
ciacao, lobolo (dote) e poligamia esti-
veram praticamente ausentes nos pri-
meiros anos de independéncia.’™ Em
relagao aos ritos, argumentava-se que
era dificil o acesso a esse universo im-
pregnado de interdigoes e silenciamen-
tos, o que se em parte € verdade, nao
se constitul em razao suficientemente
forte para que guase nada se tivesse
feito para que se ampliasse o seu co-
nhecimento,

Uma outra questao significativa
€ a que diz respeito ao fendmenao reli-
gioso.”? Tendo o Estado mocambica-
no um carater laico, o seu didlogo com
a religiao pautou-se ora pelo equivo-
co, ora pela ambigiiidade. Se aceitar-
mas que a religiao € um mediador im-
portante para se poder compreender
uma sociedade, entido deve-se reco-
nhecer que a Frelimo nao fez muitos
esforcos para através dela procurar
entender a realidade mocambicana.
MNao é nosso propdsito alongarmo-nos
aqui numa caracterizacao desse didlo-
go e das suas consegléncias para o
projeto de construcao da nacao. Apoi-
ando-nos em Mazula, apenas salienta-
remnos dois aspectos:

- sendo a religiao parte integran-
te da sociedade, ela nao pode ser en-
carada de uma forma simplista, igno-
ra-la ou reduzi-la a0 obscurantismo, a
supersticac e as sobrevivéncias de ar-
caismos, como invarnavelmente fez a
Frelimo;

- a freqiiente falta de clareza le-
vou a Frelime a identificar a religiao
lcrenca e fé num valor considerado
alta), igreja (comunidade de fé) e hie-
rarguia eclesiastica de uma igreja. Para
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Mazula, com freqgliéncia, no seu relacio-
namento com as igrejas ¢, em especial,
com a igreja catdlica, a Frelimo identi-
fica a religiao, ioreja catdlica e sua hie-
rarquia com igreja, e esta com religido
e, a partir desta falta de clareza ndo
consegue, por exemplo, estabelecer a
distingdo entre a convivéncia da hie-
rarguia catdlica com o governo portu-
qués ¢ 0 movimento cristio de repu-
dio e de revolta contra o colonialismo
portugués, nos anos 70; dai marginali-
#a as igrejas da participagdo no proces-
so de reconstrucao nacional (Mazula,
Op. cit., p. 154).

Comeo conseqiiéncia, nao conse-
guiu estabelecer, por exemplo, a dis-
tingao da conivéncia da hierarquia ca-
télica com o governo portugués e o
movimento cristao de repidio e de re-
volta confra o colonialismo portugués,
nos anos /0; dai marginalizou as igre-
jas da participacao no processo de re-
construcao nacional (Ibidem, p. 154).
56 em dezembro de 1982, a Frelimo
reuniu com as varias confissoes religio-

1 5 e novembeo de 1984, na Conferéncia Exfraor-
dirdina do Crgonizacao da Mulher Mocombaco-
na [QOMM], a5 guesldes rekalivas oos mins ce nicl-
agda, poligomio @ lohok merecem urm cerba
grou oe openfundameants. Dos anas depois. em
1986, a Faculkdode de Fouconoo oo Unsersica-
ce Eduardo Mondions publicg um Monuo! de
SEUCOCO0 S pepualos @ respostos onoe
oS apialundomendos ocorem no corached-
rag 50 dos orpechos negolvos oo ko & de suas
conzeqUEncios (UEM, 19865). Algun: dos aspec-
hos megalives aponiodos os praticas da sociedo-
de Iradicional, 56 comacam g sar revislos bem
moEs forda. & medicing Iradicicnal, por exemplo,
sampie amplorenle kslilzodo oomic curcnces-
fice, COMBCO O 587 BNCOIo0a Gom maior seolis-
mo g partir o inicio da décoda ce 90, O Mini-
hia di Sedde sustento que & chegodo o fermpa
o nos cesnInmos 05 DreConcailtd & perssormos
@ encardgy O medicind adbclanal no suo real
dirpansdo, combalendo logicomanfe o S
GRS NegOTVCE.. [ & Dreciso esfusd-io no sug
dimensao médice, cofural, aniropoidgics, 50-
cialdgice, psicoldgico & hisfdrico, Dol alo far
pome OO igenficiooe culfund desle ool [Simoo,
Leanardd, apud Mezulka, Op. cit. p, 190

"Ern T84, poro uma popdacoc de 13,284,174 ha-
bitantes. 3% prodessavam religices bodicic-
niois, 13% eram caldlicos, 13% msCUmancs &
11% prodestandes [dar: DME, 1985, p. 22-3).
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sas num momento em gque o pais se
enconfrava a bragos com uma grave
crise econdmica, assolado pela guer-
ra, pela fome e pela seca.

A referéncia a tradicao e, sobre-
tudo, a referéncia as tradigdes coleti-
vas, constitui uma condicao, senao
necessaria pelo menos favoravel, a
construcao social de identidades (Sil-
va, 1994, p. 110).

Induzir a formogdo de uma iden-
tigode por relacio a uma brens-
cendéncia apercebida, eis o que
deterrning o principal rasdo social
de ser e a princpal forg do tradi-
o (Toidem, p. 111).

Precisarmos, portanto, de urna
interpretogds analiticn ndo-tradi-
cionalista do tredigio. Ume inter-
prefacto que - sem com isso des-
prezar a vinculegio histdricn da
trodicae a0 passaedo, sem omitir
a forgo do consenso entre gera-
COES, SO ESUGTEr a determing-
qia da longa durapdo - destagque
a pluralidade, o conflitualidade
das tradicdes e a naturess dird-
i, sinuasa, feitn de aquisicoes,
pcumidagoes, renovagies & dis
solucdes, do curso das tradigdes.
Se guisermos falar em posseds,
o pssodo gue nos marca € fam-
hérn 0 passado que oS proprios,
no presente, @ em fungde da an-
tecipacdo de certos fuluras pro-
poveis O pEsinels Wamoes re-
construindo. A merrndena sockal,
“vinda” de trds, é elaborada ago-
ra [ldem, p. 112-3).

Reflexos da “sociedade tradicio-
nal” no campo da educacao

Que embates culturais vai enfren-
tar agora o aluno? Quanto ao profes-
sor, estara ele & altura de desempenhar
estas novas tarefas? Que problemas
poderac emergir no relacionamento
com o mundo tradicional?

(0 que se deve ter presente é que
as relacdes sociais fradicionais - segun-
do os grupos etarios - foram violadas
com a chegada dos jovens & escola.

Com efeito, estes jovens passaram en-
tio a ser detentores de um saber, sa-
ber que Thes era fornecido pelo poder
de Estado. Esta aquisicio de saberes
acabou causando perturbaghes na co-
munidade onde ainda eram predomi-
nantes as relagbes de parentesco. Foi
este fato que levou Conceigao Osdrio
a afirmar que

Os jovens aprendem um saber
guie desencadeia wn confito com
o saber que a sociedode bosas-
da no parentesco espera deles.
Atrowés da educocdo tradicional,
“aculiada” afrawds dos rilos de
iniciagio, os jovens 60 introdu-
widos na vida adulia e aprendem
a posicionar-s¢ ém relagdo a coda
um dos grupos etdrios. O corte
cultural gque as criancas sofrem
guando chegam d escola (por um
lada, devido & interdigdo das pra-
ticns tradicionais, ¢ por outro
lado, devido o wm sistema de en-
sirg estranho ao sisterna rodicio-
nall conduz & ruptura de equili-
Brios fundementais™ [Dsbrio,

1988, p. 42).

Ma familia, varias tensbes se ins-
talaram entdo. Uma das mais significa-
tivas fol a que resultou do embate en-
tre os rituais existentes na sociedade
tradicional e a escola que os pretendia
substituir, Esta situacao fez emergir, por
um lado, elementos de contestacio aos
mais velhos na sociedade tradicional
e, por outro lado, desencadeou novas
relacdes de dependéncia e de submis-
sao originadas nas novas hierarquias
trazidas pela escola, pelo partido. O
professor, tAo jovermn quanto os seus
alunos, procurou ocupar o lugar dos
mais velhos na preservacao e informa-
cao cultural e, por isso acabou sendo
alvo de duas atitudes: por um lado, os
alunos nao o aceitavam, em razao da
sua juventude, o que significava que
nao era possuidor de saber; por outro
lado, uma veneracao da sua fungao, ja




que ela possibilitava a transmissao de
um novo tipo de saber, Quanto ao pro-
fessor, ele incorporava também dois
tipos de atitudes: uma de aceitagao da
nova ordern que lhe afribuia um papel
e uma funcio; a outra, de enfrentamen-
to face & ruptura viclenta com a ordem
antiga (Osdrio, 1988, p. 43).

0 elemento simbdlico foi usado
para desencadear elementos de unifi-
cacao, em meio as novas propostas de
trabalho, de organizacio social e cul-
tural e das préaticas que recorriam ao
passado em busca de identificacio. Por
exernplo, as dancas e as canghes que
tradicionalmente estavam presentes
nas cerimanias rifuais, passaram a ser
usadas como elementos de coesao. A
escola langou mao das dangas € can-
coes tradicionais transfiguradas agora
numa terminologia revolucionana e em
lingua portuguesa, de modo a garan-
tir, por um lado, a preservacao das cul-
furas e, por outro, COMO UM Mecanis-
mo mais elevado de legitimacao (Oso-
rio, 1988, p. 43-4).

Posteriormente, em indmeras
ocasiGes, este discurso que pretendia
resgatar os aspectos positivos da socie-
dade tradicional, voltou & cena. O pro-
grama da disciplina de Histdria para o
Ensino Primério referiu a necessidade
de realizar o estudo das tradigdes his-
téricas do pove (...) para fortalecer a
unidade nacional (MEC, 1975, p. 105).
Da mesma forma, no ensino da lingua
portuguesa ressaltou-se que se deviam
assumir os nossos herdis, as “nossas
tradicoes patridticas” (MEC, 1977a, p.
&, doc. 3). Samora Machel se interro-
gouw: se as escolas ndo difundirern a
“nossa cultura”, ndo valorizarem a
“nossa historia”, o gue serdo entdo
(Machel, 1978, v. XVII, grifos meus)?

A que tradigoes histdricas o pro-
grama de historia se queria referi? Pa-
recia fratar-se das lutas de resisténcias
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que eclodiram muito antes da existén-
cia da Frelimo, lutas que embora nao
tivessemn ainda no horizonte a visio da
nacao, da patria, foram lutas para afir-
mar/preservar ou consolidar as tradi-
coes de um determinado agrupamen-
to humano. A que culiura e a que his-
toria se estaria referindo o dirigente
mocambicano ao atrbuir &5 escolas um
papel difusor de ambas? Serd que o
presidente se referia & cultura e a his-
taria do povo mocambicano, muito
para além das marcas recentes de sua
ponstrucdo enguanto PovVo, CoM suas
vitorias, seus fracassos, seus aspectos
positivos e seus aspectos negativos?

Mas Orientagoes e Tarefas Esco-
lares Obrigatorias para o ano letivo de
1981 ({Oteos), documento emanado do
MEC para todas as instituigdes de en-
sino do pais, podemos ler que uma das
aches, entre outras, a incluir no plano
de trabalho da escola, no dominio da
cultura era a da preservagao e valori-
zagdo de locais histdricos, monumen-
tos {...) acontecimentos histéricos
(MEC, 1981, p. 34). A Organizacao
Macional de Professores {ONP) criada
em 1981, definiu algumas tarefas para
os professores no &mbito cultural. En-
tre elas salienta-se que a ONP deveria
dinamizar os professores na valorizg-
¢io e preservacao das testemunhas e
ronumentos da nossa historia (OMNP
1981a, p. 12).

De tudo o que se afirmou, o que
podemos concluir face as potencialida-
des das sociedades ditas tradicionais?

Rognon defende que essa socie-
dade primitiva, paramentada de todas
as virtudes, entre as quais a de ter sa-
bido preservar relacoes sociais harmo-
niosas e de convivio, nao existe. E ne-
cessario utilizar outros marcos socio-
antropoldgicos de andlise, para nao
ceder @ tentagdo do etnocentrismo,
classificando todas as sociedades na
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base de uma historia feita por acumu-
lagdo, construida em funcéo de um
aumento continuo da producio. Pois,
conclui Rognon, um grupo que preser-
vou um nivel tecnoldgico rudimentar,
talvez possa investir na producdo ar-
tistica ou na elaboracdo de sistemas
politicos cada vez mais sofisticados. E
serd essa sua historia (Rognon, 1991,
p. 21).1

E de forma perspicaz quanto as
conseqiéncias que podem advir, em
razao do débil conhecimento que o
Estado possa possuir no dominio his-
ténco-antropoldgico, Mazula sustenta
que quando o Estodo ndo se mune de
estudos historico-anfropoldgicos para
definir “principios de organizacdo” so-
cial e ndo se infegra seriamente no es-
paco cultural comunitdrio, tende, em
geral, a assumir uma postura ideologi-
ca (lbidem, p. 171). Para Mazula, a
Frelimo tinha em vista assequrar a
mobilizacdo de todas as populacdes
para a lutg, o mesmo tempo gue se
maostrava temerosa que oulras forcas
internas, como os régulos, os chefes
locais, alguns dos quaois descendentes
de auténticos “estados™ constituidos no
periodo pré-colonial, fossem ameaca
& sua hegemonia (Idem, p. 159-60).
Miguel Gomez tem uma opiniao inte-
ressante gquanto ao uso pela Frelimo do
termo feudalismo. Sequndo ele, o con-
ceito era usado mais como conotacao
politica, para designar a sociedade tra-
dicional, do que como conceito histdé-
rico, como modo de produgao feudal
(Gomez. Op. cit, p. 82).

Ma eritica & sociedade e & educa-
¢ao tradicionais, a Frelimo nao procu-
ra fazer a distincio entre a vivénciae a
experiéncia populares e os valores e
saberes elaborados pelos grupos domi-
nantes para atender seus interesses.
Talvez resida aqui uma das razdes pe-
las quais emergiram no pds-indepen-
déncia uma duplicidade de comporta-
mentos, mantendo-se na clandestinida-

de aqueles comportamentos transmi-
tidos pela educacho tradicional. Quan-
tas vezes, nao vieram ao conhecimen-
to pablico casos de militantes da Freli-
mo que na reunidao do baimro ou do
local de trabalho lancavam palavras de
ordern inflamadas contra a opressio da
mulher, mas logo que chegavam ao lar
nao tinham nenhum escripulo em
agredir fisicamente as esposas.

Como dizia Marx, o passado nao
desaparece, enguanto persistam as
condicdes, que o perpetuam. Nao se
pode fazer tAbua rasa do passado, o
gue se pode € superd-lo, mas apenas
quando isso & feito de modo conscien-
te, No entender de Gémez a supera-
¢do do passado e a construgio do novo
constitui o calcanhar de Aguiles da
educacdo mocambicana até ao presen-
te (Gomez, 1993, p. 112).

MNao ha sociedades estaticas. To-
dos as processos sociais sao dinami-
Cos, sujeitos a movimentos, ajustamen-
tos, mobilidades, varedades. Assim, a
tradicao nao pode ser colocada como
oposicac a mudanca. A tradicao repre-
senta uma continuidade do passado,
uma transmissao ao longo do tempo,
um elo entre geragtes. O que se po-
tencia ¢ um controle da diacronia™ e
um testemunho comum. A tradicio,
ainda que de forma precéria, assequra
umn certo confrole da temporalidade,
pois ela destaca tudo o que exprima
enraizamento num passado. Este con-
trole é fundamental para que os sujei-
tos possam pensar a vida como espa-

" var ROAGRON. O cil.

' Ertendemcs por diccronio, que effmologicomdn-
te significo frovessio Go fempo, CoMmo O CoNcep-
G0 ol pralico ca histhio que cegonizg o5 ooon-
tecimentcs am ordem sucessiva, 08 o e en-
codeamenta wna Mgica oue sena a do pomso-
dix. MOs 8550 COSMNCIO SUpGE UMa escolha en-
e of acontecimentos, de que se reblm umo si-
rie (poliica = sucassoo de regimes, Benica = a
agriculturg ofrowés dod bempos ele). Por opos-
46, MG Sneronio elne UM conjundo de fokos
o de oconiacirmenios procUEEed ou exitlindo oo
e g,



co de agao, e nao apenas como trajeto
decadente de um destino (Silva.  Op.
cit., p. 109). O controle de temporali-
dade, proporcionado pela tradicao,
serve para pensar o tempo presente,
designadamente quando este se apre-
senta como termpo da rofina, que &
uma utilizacdo estratégica, calculada,
do tempo (Ibidem, p. 110).

O discurso da Frelimo sobre a
sociedade tradicional e sobre as fradi-
¢hes & um discurso ambiguo e por ve-
7e5 contraditdrio. Por um lado, de for-
ma sisternatica se fazem apelos a ne-
cessidade de um combate permanen-
te contra os aspectos negativos da so-
dedade tradicional, pela liguidagdo
total dos vestigios do mentalidade tra-
dicional (Machel, 1981, p. 12), por
outro lado, surgem apelos constantes
ao estudo das tradigdes (suas formas e
praticas culturais), para se compreen-
der a origem ¢ a evolugao do povo
mogambicano efc. (ONE 1981a, p.
12). Porgue combater entao, algo que
de algum modo se revela importante
na construcao da identidade nacional?

Ao negar-se ao didlogo cultural
com tais sociedades, que 530 o0 povo,
a Frelimo conduz as populagoes a rea-
girem em siléncio e a buscar formas de
se refigurarern nesse siléncio ¢ na falta
de alternativas viaveis do partido/Es-
tado. Facilmente as populagoes refo-
mam a tradicio da resisténcia passiva,
como forma de preservar as suas cul-
turas (Mazula. Op. cit., p. 160).

Talvez por isso, o poeta alerta
para os perigos resultantes do siléncio
das populacoes:

L)

F nios nossos timpanos 0f ciroun-
jacentes murmirios?

Nao & boa ideclogia detectar na
giese 08 indesmentiveis boatos?
Umna populagio que nao fala ndo
& wrm risco?

onde se oculta o diopasdo dao swa
poE? 16
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Conclusao

A nacao resulta do habito de vi-
ver junto no mesmo Estado, mesmo se
este habito é resultado de uma coacao
original. As pessoas foram colocadas
desde o inicio da era colonial a forjar
uma unidade que embora administra-
thva, 2o tormou progressivamente poli-
tica, indo a par com uma culfura co-
mum matizada pela cultura mefropoli-
tana. Esta evolucio marcou varias ge-
ragoes. Os mestigos, quer dizer, os fru-
tos de uma cultura mista enraizada lon-
ginquamente, foram, lado a lado com
os colonizadores, os melhores agentes
de difusio da ideologia do Estado-Na-
o ocidental, como oposta aos aspec-
tas primitivos das autoridades tradicio-
nais, das quais se tornou de bom-tom
afirmar e ensinar o carater retrogrado
e tribal, inventando assim o dualismo
da tradicio e da modernidade.

Para a Frelimo, a palavra tradi-
cao foi usada freglientemente como
algo oposto & modernidade, algo ca-
racterizado por imobilismo e resistén-
cia & mudanca. Até muito recentemen-
te, o discurso oficial em Mogambigue
falava da sociedade tradicional ou tra-
dicional-feudal, para sermos mais ri-
gorosos, como um obstaculo ao pro-
gresso que se almejava. O homem tra-
dicional era visto como aquele que vi-
via ainda imerso nas frevas do obscu-
rantismo, amarmado a tradigoes que m-
pediam sua iniciativa criadora, prati-
cando aces indesejaveis como o lo-
baolo, 2 poligamia e os ritos de inicia-
cio, recorrendo a curandeiros e nao
exclusivamente aos enfermeiros ou
médicos para o diagndstico efou trata-
mento das suas doengas. Assim, nao
chega a ser surpreendente que se atri-
buisse & educacio tradicional a respon-

" Exfrofn do poemd de; CRAVEIRTNAA, Jost.  Sobo-
rosas fanjarinas dTnhambans.  In: MENDONCA
salllE, 1980, p. 215
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sabilidade pela incapacidade de racio-
cinio e de iniciativa do homem.

A nosso ver, so € possivel regis-
trar avangos significativos nos progra-
mas de desenvolvimento em Mocam-
bigue, quando se souber combinar o
NOVo com aquilo, que constitui o patri-
mdnio de muitas oeraches.

Assim, a mudanca social s6 pode
ser entendida como uma renovacao de
tradigdes. As tradigbes, enguanto es-
truturas de cultura historicamente cons-
tituidas de uma certa humanidade, re-
presentam recursos primeiros das situ-
acoes e dos sujeitos. E por essa razao,
que & necessario superar as visoes di-
cotdmicas entre tradicao e modernida-
de gque remetemn o tradicional para o
passado perdido de cada histdria. A
adegquacac concermnente ao futuro pas-
sa pelo didlogo criativo com as tradi-
COes, 8 Menos que se aceite sofré-las
como obsticulos estruturais. As tradi-
coes, & bom lembrar, sdo também va-
lores, saberes, equipamentos, técnicas
etc., utilizdveis fransformativamente. A
perspectiva mais desafiadora, nos pa-
rece ser agquela assente numa estraté-
gia de desenvolvimento que aceita os
condicionamentos estruturais, nao de
forma passiva, mas procurando iden-
tificar o sentido desses condicionamen-
108 e 05 nos em gue é possivel atuar,
por forma a evitar desestruturacdes que
poderao tornar-se incontrolaveis e per-
versas.

Serd que para atender & legitima-
cao da nacao, se faz necessario invali-
dar a existéncia das sociedades tradi-
Clonais, com os seus dinamismos e seus
sentidos? Serd que as relactes sociais
de dependéncia e de submissao, o ca-
rater sagrado das instituicoes tradicio-
nais, o5 mitos e os ritos que sustentam
ideclogicamente as sociedades campo-
nesas, sao questoes consideradas como
inconseqientes para a caracterizacio
da sociedade camponesa?

MNa verdade, é pertinente repen-
sar o que representa a designada socie-
dade fradicional, para as atuais e futu-

ras geraches. Se ela é possuidora de
aspectos negativos, nomeadamente
para o desenvolvimento cientifico e
técnico, ela também contém no seu
interior aspectos muitas vezes mais
democraticos do que as instituiches
modernas, franspostas quantas vezes
acriticamente de outras sociedades e
consequentemente mal adaptadas ao
meio. No andlise do mundo tradicio-
nal, mas nao s, o que a formacao de
professores deve incorporar enguanto
subsistemna educacional, é o desenvol-
vimento das capacidades de observa-
¢ao e de raciocinio, de objetividade ou
de coeréncia e de formar o espirito cri-
tico que nada aceita e nada avanca sem
provas.

Qs diferentes fendmenos da rea-
lidade sociocultural mocambicana,
como de qualguer sociedade, nao
mudam ao mesmo ritmo. Os elemen-
tos religiosos manifestam um ritmo de
mudanga mais lento que os elementos
politicos, por exemplo. Estes tiltimos
parecem ter uma cadéncia mais lenta
que o5 elementos econdmicos. A ca-
déncia de mudanca das instituicfes, do
vestudrio, dos utensilios e ferramentas
nac € o mesmo. E necessario que o
curriculo da formacao de professores
prirnarios incorpore uma visio de cul-
tura como um conjunto dindmico de
sistemnas simbolicos, compreendendo a
arte, a religiao, as instituicdes, as nor-
mas de casamento, o vestudrio, as re-
laghes econdmicas, a ciéncia etc. Se
ficasse exclusivamente atento aos as-
pectos religiosos, por exemplo, poder-
se-ia com toda a razao, insistir na na-
tureza lenta das mudancas ou na au-
sencia mesmo de mudanca num perio-
do de longa duracao.

A sociedade tradicional nao é
um sisterna fechado, que permane-
ceu imutével a partir do momento em
que ocorTeu a penetracao colonial,
mas ela inclui também a vida cultu-
ral do periodo colonial e pés-colanial,
0 moderno Mocambigue é tao tradi-
cional como o Mogambigue pré-co-
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lonial, no Unico sentido aceitavel mas pelo contririo, implica necessa-
da palavra tradicional, ou seja, aquele riamente um sistema de descontinui-
sequndo o qual a tradicio nao exclui, dade.
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