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KEstivmo

Assumindo o fato de que o mito € uma
modalidade da Historia Oral, procura-se nesta
comunicacao tres enfoques: 1) Como os
praprios indios (no caso, Kamayuri ¢ Urubu-
Kaapor, Brasil) definem o que rotulamos de
“mitos” ou de “estarias”?; 2) Quails seriam
alpumas das funcoes desses mitos no contexto
de sociedades dgrafas que, deles, se nutrem e
vivem?; 3) Como pensar, minimamente, as
questies da elaboragiio, transmissio e
decodificacio dos mitos, tendo em vista o fato
de que os mitos nio sio fexdfere, sim, falare
narratvas, obedecendo a possibilidades lopicas
¢ potencialidades cognitivas singulares?

Palavras-chave: Mitos indipenas. Pensamento
selvagem ¢ domesticado. Hisedria

ABSTRACT

Based on the fact that a myth 1s a kind of oral
history, this paper attempts to answer three
questions: 1) How do Indians themselres (in
this case, the Kamayuri and the Urubu-
Kaapor, Brasil) define what we classify as
“myths” or “stores”?; Z) What are some of the
funetions of these myths in the context of oral
sacieties, for whormn these myths are a
fundamental reference?; 3) How 15 it possible
to reflect upon the issues of elaboration,
transtission and decodification of myths by
taking into account that myths are not fedr, but
faber and narratives, thus obeying singular
logical possibilities and cognitive potentialities?

Key words: Indian myths. Savage and
domestified thought, Crral history
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o imbito desta mesa redonda que se propoe tratar do tema “Histona
Oral ¢ Construcio de Narrativas™, gostana de tecer algumas reflexdes
em torno de s género ¢ de soma modalidade da Histona oral: os mitos,
Fmbora trabalhando, hoje, diretamente as questdes relarivas 4 constinuicio
e mia gnn'{}p{}lq:gi:l. visual, SEImpre ﬁ:_]lu:i interessado pﬂ]nﬁ I:nrﬂb]-;:nm.% heounsticos
que levantam os diversos seios da comunicagio humana. Tal interesse se explica.
Masci ¢ cresci num pais (2 Bélgica) ¢ numa cultura predominantemente marcada
I:-::Ja eserEha, Ao ch;:gr;r no Brasil, em 1973, me deparel com uma cultura
predominantemente imersa na orafdade. Antes de mergulhar numa outra esfera da
comunicacio humana, a das wwalidedes modernas (fotografia, cnema, video,
infografia), dediquei, na década de oitenta, boa parte da minha pesquisa
antropoldgica i mitologia de duas comunidades indigenas de lingua tupi: os indios
Kamayuri do Alto Xinpu (SAMAIN, 1991) os indios Urubu-Kaapor
(SAMAIN,1984-1983) que vivem nas cabeceiras do rio Gurupy (na divisa do
Maranhio com o Pira). Em cada uma dessas sociedades, na época dgrfas, passed
viirios meses, ndo apenas recolhendo pafarvar miticas mas procurando metodologias
de decodificacio ¢ de interpretagiio dessas furas ¢ rinpelas narrativas.
llmpr:u:]_h,u—lh{;-i LITTY 1,'r|'11]1':;:; [rercurso: descolrr, [‘::‘]1114:]1’4.'}, € CJuC FEfTEsERiavan
08 mitos, no contexto dessas duas socedades indigenas que ndo conheciam a escnta,
Com outras palavras: de que maneira, eles - 0s indios -, falavam de scus mitos, ¢cm
que termos concretos? A partit desta primeira aproximagio, poderemaos
desenvaolver alpumas outras consideragtes sobre algumas das femgies prinafacs que
esses mitos desempenham nessas sociedades. Por fim e, em sinronia com os
propositos desta mesa redonda “A Historia Oral ¢ a Construgio de Narrativas”,
levantarei outras questies referentes & elaboragds, framsmeisrdo ¢ decodiffcagio desses

monumentos da Histora ¢ da wradigio oral,

“VOZES VINDCO DE MUITO LONGE E QUE SE DEVE ESCUTAR™ E “MORONETA™

Os indios Uneba-Kagpor parafraseiam de uma maneira muito expressiva o
que costumamos chamar de “mitos”, de “estorias”, Para eles, os mitos sio “ereas
veses 1o de mrsito fonge e que se deve excetar” (Mee Insas Hear Basseliea Ke)."Tres observagoes
merecem destaques: 1) 0s mitos sio “vozes”, sio “ditos”, sio “palavras™; eles nio
sio “escritas” 1], “textos”, “lvros™; 2) “vindo de muito longe™: o que significa
que, por necessidade, 0 mito pertence a um tempo [2] € aum espago que nio sio
¢ ndo podem coincidir com o tempo ¢ o espago presentes. Para que haja mito, €
preciso instaurar um distanciamento temporal e espacial, da mesma maneira que
para constituir e poder reverenciar uma divindade qualquer, ¢ preciso afasti-la o
suficiente do convivie dos simples mortais. O mito, deste modo, nao pertence

12

RESGATE (9), 1999/2000. Samain, E. p.11-18



Artipos & FEnsalos

apenas & ordem do sagrado. Faz parte do mundo e da sabedoria dos deuses; 3) B
essa sabedoria, essa verdade orgindria, “que se deve escutar”™ ¢ respettar.

Os indios Kamayuri, por sua vez, utilizam a palavea “Momneds”, um coneeito
mais abrangente ¢ genérico, para desipnar toda forma de explanacio, antes de
tudo verbal ¢ narrativa, mas que pode ser taimbém de ordem visual e pictirica. E
por essa razio que, por exemplo, um desenho tragado sobre o chio (para evitar
pronunciar o nome — tabu de uma pessoa) ou uma “forografia” serdo, também,
qualificados por eles de Morowesa. Tal correspondéncia semintica me parece
reveladora. Significa que, para os Kamayurd, “mitos, desenhos, fotografias”™
(SAMAIN, 1987) sdo, todos, “réplicas” de uma exemplandade primordial ou,
melhor dizendo, os Merometa sio, i semelhanga das fotografias, como espelhos que
refletem para a comunidade presente ndo somente 05 modelos ¢ o8 arquétipos
passados mas uma realidade de uma ourra ordem do que o real no qual mergulham
os homens, Com outras palaveas, ainda, os Morosetz ndo sio a realidade e sim, as
representacocs ¢ as figuras desta realidade, aquile que remete a um original,
ceralmente fora do aleance humano, sem o qual os homens ndao poderam, todavia,
existir. Os mitos, longe de conotar o que, na nossa linguagem coloquial, declarameos
como sendo “coisas inventadas, Falsas, tendenciosas, fantasiosas e irreais”, sio,
para as socicdades dgrafas, o que representa, para as sociedades da escrita, a
“constituicao” de um pais ou os “codigos™ de todos os tpos. Os mitos (narrativas,
ditos, falas) sio, eles também, os alicerces ideologicos e existenciais das sociedades
sem escrita. De tal modo que, se quisermos conhecer uma comunidade mdigena,
devernos primeiramente mergulhar nos seus mitos, “escutar essas vozes vindas de
muito longe™, ouvi-las e, na medida do possivel, chegar a idennfica-las.

DE ALGUMAS FUNGOES DO MITO

Apds cssas primeiras consideragies quanto 4 concepeio que os indios podem
ter de scus mitos, gostaria de apontar para algumas das fiegier dos mitos, cssas
extraordinaras elaboracdes ¢ criagdes do pensamento selvagem (nio digo
pensamento “dos selvagens”, mas pensamento ao “cstado selvagem™), isto &,
matcado por uma estra logiea do que a nossa logica abstrata, racional: um logica
do concreto, do palpivel, do sensivel ou, como dida Claude Lévi-Strauss, “esse
modo sngeder do pensamento demtifeen || ajustado ao da pereprd ¢ da imaginagas
[-..] esse nivel estratégico do conhecimento cientifico [...] muito prosxime da dsigs
sensiel” [T.F:.‘;II-STR:"LUSE,I 962:24, prifos nossos) [3].

Quais seriam as fengder dos mitos nas sociedades que niio conhecem a escrita?
Diria, resurmidamente, que o mito &, para eles, um instrumento poderoso de

definicio ideoldgica. Ele ndo & apenas a ideologia informadora e repuladora das
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condutas historicas de uma sociedade dada como €, também, o engenhoso recurso
de que o grupo dispoe para reorganizar e justificar as novas condutas, s quais esti
conduzido para assumir o seu porvir historico. Explico-me,

Os mutos, lonpe de ser essas ilusoes € essas fibulas vindas de um outro mundo,
sao, na realidade, os moldes necessirios que definem, nutrem e TEOTZANIZAT
constantemente as condutas ¢ os comportamentos, as idéias ¢ os ideais de uma
sociedade. Sio — como ji disse — os espelhos que refletem para uma sociedade
sempre singular, nio somente os arquétipos passados, mas, ambém, uma realidade
de uma outra ordem, diferente do “real” no qual mergulham os homens. Este
iltima é, de certo modo, ficticio ¢ llusdrio, sempre em recomposicio com relacio
a0 primeiro que o informa ¢ o reconsteoi sem parar, Deste ponto de vista, os
mitos tém essa fungio decisiva: a de acossar e de reativar as energias da comunidade,
as suas intencionalidades, sempre sujeitas i esclerose. Com outras palavras ainda,
urna das fungdes dos mito serd sempre a de transmitir, de lembrar e de reforcar,
por meio da palavea e junto i comunidade, o que sio seus valores, suas normas de
condura, indvidueais e coletivas,

Mas, a0 mesmo tempo, os mitos sio, também, para cssas sociedades que
o conhecem a escrita, 08 meios, 0s canais de que se utilizam para poder incorporar,
absarver, justificar e, até, consagrar — embora sempre muito i‘.-smﬂ:uin:nmrntr.: s
suas exigéncias ou necessidades de transformagiio cultural interna ou, mais
frequcnternente, as razoes de uma dindrmica cultural imposta de fora, I claro que
os mitos indigenas da orgem do mundo ndo falavam, antes da colonizacio
portuguesa, do “homem branco”™, menos ainda do “rifle” que o tornava tio
poderoso. Resta que, hoje, os mesmos mitos fundadores incorporaram e procuram
explicar esses fatos. Nao tratam apenas, como cra no passado, da distingio existente
entre as trbos indigrenas vivendo na regeio do Alto Xingu, contando que nas otigens,
Mavsdeinig, seu demiurgo mitico e herdi cultural, deu aos Kamayurd o “arco preto™
(distintive cultural da tribo), aos Wautd o *pote de barro™ (outro distintive caltural),
ans Kuikuru o “arco branco™ (que nio “presta ¢ nio vale nada™), aos Txucarramie
(inimigos declarados dos Kamayura no passado) a *borduna™. Falam, também,
do “rifle” que, mais esperto, o homem branco soube, nas origens do mundo,
cleger e que, a contragosto, Marstsimim acabou entregando “com raiva e mandando
esses brancos irem embor”.

MNas sociedades dgrafas, os mitos nfio olham apenas para os homens; sio os
homens que lhes falam sem parar. Num movimento de vaivém, mitos ¢ homens
CONJUEA Suas respiragies mittuas. Os mitos sio mnto a memaria dos homens
como as alavancas de sua dindmica cultural, Os mitos vivem e, quando desaparecem,
desaparccem com eles as proprias sociedades gue as fizeram emergir,

14

RESGATE ), 1999/2000. Samain, E. p.11-18



Artigos & Ensaios

DA ELABORACAQ, TRANSMISSA0 E DECODIFICACAO DOS MITOS

1) Pensava, em 1977, indo eonviver, pela primeira vex, no meio dos
Kamayuri, que 0s mitos eram como uma mercadoria exposta no dia-a-dia da
comunidade. Nada disto. Precisei de muitas semanas para descobtir ora que os
mitos eram narrados pelos ancioes aos pais de familia, de noite, na roda dos
fumantes, no pleno centro da aldeia, ora contados por um to, na calada da noite,
dentro da maloca, no ouvido de uma sobrinha que 1a casar, uns dias depois, e a
quem passava alpumas recomendactes; ora, ainda, quando, apos uma infrutifera
pescaria com cipd (#m), enfrentamos, no retorno, uma séria tempestade acima
da majestosa ¢ arcnosa lagoa de Tpanese (“Agua grande’™), ocasiio dada para que
Aumari, grande contador de mitos, lembrasse a todos “como comegou” Jpans,
através de uma espécie de dilitvio que, a0 aniquilar de vez uma sociedade indigena
existente por ali, fez surgira grande lagoa e com ela, simbolicamente, 2 sociedade
Kamayurd que, hoje, vive #s suas margens. Ora, ainda, quando a minha esposa,
Godelieve, tocou, na noite da nossa scpunda estadia no meio dos Kamayuri,
musicas de flauta doee, recebendo, no dia seguinte, o nome de Kewdmaar (a “rralher
que toca flauta™}), momento particularmente interessante [4] tanto comao delicado,
jique a bela Kewdmerrs do mito, disfarcada de homem, tocava, com a irma dela,
de noite, de maneira divina, misicas reservadas aos homens. Kewdwary do mirto
que, denunciada pelo sen jovem irmio, devia ser enterrada viva aos gritos
masculinos de “Gnugnutra™... o que nio aconteceu, todavia, com a minha esposa
a quetn, na saida da aldeia, Tarakuay, o indio Kamayura que lhe tinha dado esse
nome de batismo, oferecen sua propria flauta de bambu.

O)s mitos sio as veias da transmissio do saber e do viver, Eles nao tém horas
marcadas; permeiam a vida cotidiana das sociedades indigenas.

23 Qutra reflexiio que me patece importante: o mito nio existe ao estado
puro. Existem, sim, soder de um mito, cada versio sendo uma “performance”
tnica de um narrador sugederque, num dado mements, em dadas arostingas, ante
de tal ou tal peibilies, conta o mito, De tal modo que nio serve a nada tentar, a partr
de virias versdes, procurar “reconstruir™ o que seria o mito “perfeito”,
“completo”. I um inconsistente e falso problema. Outra coisa, sim, seria o fato
de recolher versdes miltiplas de um mesmo mito para descobrir que, além das
variaches nos esrdadss de um mesmo mito, eada mito possui uma estruturs Gnica
¢ inconfundivel. O mito do surgimento da lagoa de [paww, por exemplo, nio se
estrutura da mesma maneira que o mito da Mudber engrarideda pela serpente. O que
sipnifica que, para ser reconhecido pela comunidade, o mito da Mader engrawdada
peda serpente obedecerd sempre a uma sucessio de episddios que pertencem 2 sua
eStrutura @ sem 0s quals nao seria mais o mito da Mudber engrawidada pela serpente e
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sim, um asfre mito. Dito isto, hi de se reconhecer que 2 margem de composigio
¢ de criagio, deixada a0 narrador, permanece bastante ampla. Este pode, sempre
fiel i estrutura global [5], alongar-se em tal episddio e reduzir tal ourtro, insistir
sobre tal detalhe ou deixar de lado tal outro. Esse trabalho presente na enunciagio
do mito se entende: a [:umr_lm;ﬁn oL A TPANSITHSSAO GO ITIESmes & sempre definida
pelo contexto sociocultural e pela propria personalidade do sujeito narrador
[6].

O testemunho de Tarakuay que, no meio dos Kamayurd, foi um dos meus
principais contadores de mitos, ¢ particularmente interessante, Eis o que me
dizia, apds ter narrado a sua versio do surmimento da lagoa de [pawse “Ouem
contou isto foi o meu pai: foi ele que contava para mim. Meu pat sempre contava
histdria para mim, de manha, 4 tarde. Sempre contava para mim; outra pessoa
niao! Estou contando a historia de meu pal. Nao posso contar assim [da maneira
com que fiz] mentindo. Estou contando certo como o meu pai. Apora Aumari
|[outro narrador], ele conta diferente; Uahu [outro contador ainda] conta
diferente. Aqueles contam diferente. Era a historia de meu pai que contei para
WOER

Cada mito, assim, possul uma cstrutura propoa sem a qual nae sena cal
mite, ¢ $im, um outro mito. Dito isto, o contexto de enunciacio de am mito, é
S-'L'Tﬂl'JTE LT COL T TeeC }I.'[:Hil::l CONCretamenfe I'IL:]‘I"FF. hnmt:r]:i:, PIL:I.:IH SR :I.IZ;.I:_!II:,':E}
P'I.']l'q Suas Eﬁ'lt.'ll;l:_:":ﬂ = E}i.i'.lﬂl:ﬂllr‘i'u""liﬂi:l 1T 1']:[]1:(3 :l'l'-\'.'.‘l ]."l."l 'I--.H]\'.'.l::l]ﬂ?l'h"ill:[!l‘ uruh; L 'ITIit(:l
formula-se e reformula-se de maneira continua e singular. Nio podemos entender
um mite fora de seu contexto concreto de enunciacio.

3] Termino com wma terceira reflexdio: uma outra eXperiéncia, Mo mats
-;:t:-m[:u]r.'.-:ﬂ LT HET TS L:p'l:-itt'.mnl:':i-_'jcn:-: € que FLACH r:.n::l::t:gui resolver até hoje. I
seguinte: (Js mitos sio “falas™, “enunciados vivos'™, sio “narranvas”. Nio o
“rextos”. Nunca serio textos, a nio ser se um antropologo, apds ter grotwde
£5545 narrativas - como fol o meu caso - |, apas té-las fransenitar - como fol o meu
C4E0 =, EL|:'.n-fJ-5- té-las Ai"ﬁ':.lr.f.f{!;f;.rj' para a ]fngl_ut portuguesa com a decisiva ‘.Ijl,]{]:L dos
nativos - como foi. ainda, o meu caso - (a linpua mitica ndio € a linpua cortiqueira),
pediu, enfim, aos nativos “informagoes complementares” no tocante a essc

- 11

“dito” “transcrto”. Dizia, por exemplo: “MNio entendi claramente o episodio
da dirvore que, cheia de dgua e de matrixios, estourava de repente para dar a um
cunhado atrevido o recado namral daquilo que nio devia fazer: arrebentar as
fontes vivas da vida, da vida que ourros deviam partilhar™[7].

Dyevo muito a Claude Lévi-Strauss, ao sea Pensamento Selvages (1962) ¢ aos
quatro fortes volumes de suas Mistofipicar que sepuiram. Lévi-Strauss reiine e

pretende entender um conjunto de mitos das mas diversas proveniéncias, Ele
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parte de um mito bororo e acaba, no Canadi, com outros mitos. Lévi-Strauss
procura eshogar uma “sintaxe da mitologia™, uma “gramitica dos mitos”. Ele
quer mostrar ¢ revelar que a “rerra dos mitos € uma terra redonda”, que um
mito chama um outro e assim por diante, Lévi-Strauss nio se preocupa muito, &
verdade, com os contextos socioculturais particulares donde surgiram os TGS
que apresenta, menos ainda procura saber quem contou tal mito, para quem,
quando ¢ por qué. Ele fransoere ¢ reswaee (de maneira excelente, alias) essas
nareativas miticas, petrificando, no entanto ¢ para sempre, na escrita, uima fala
originariamente viva, Vai além disto. Destes resumos e por meio de “frases as
mais curtas possiveis” (os “mitemas”, cssas unidades minimas de significacio
de um mito), ele busca destacar para cada mito, e de um mito para um outro,
pacotes de “relagdes” ou pacotes de “oposicies™ que dariam significagio ao
mito ou a um conjunte de mitos. Trabalho impressionante e que, cfetivamente,
rende muito. Trabalhel centenas de mitos nesta perspectiva metodolagica. De
faro, os resultados sio, muitas vezes, inesperados em termos de conteddo, em
termos de descoberta da sofisticacio do chamado pensamento selvagem. Resta
saber, todavia, se tais procedimentos metodologicos, possivelr alratés da escrifa,
tém a ver com 2 compreensio que o nativo tem do mito simplesmente sarrads ¢
arvide. Pois, na medida em que aqueles que contam e que ouvem ¢ mito nao
dispdem de nenhum dos meios grificos para sua “decifracio/interpretacio”,
serd gue temos que concluir que o mito tem para cles sentido nenhum ou
reconhecer que tem um outro? Ou eles nunca sabem o que dizem, ou dizem ¢
repistram outra coisa, E, neste caso, € possivel que digam a si mesmos por meto
do mito outra coisa do que os mitos, quando reduzidos a um conjunto de textos,
dizem para nos?

A andlise interpretativa dos mitos (e das estérias orais) levanta problemas

epistemolégicos que aunca poderemos minimizar [8]. Penso que pesquisas 8 - Recomendo o

ngquissimo astuds
de TURNER, V.
construcio dos objetos culturais nas sociedades dgrafas, poderio, efetivamente 1970,

aprofundadas sobre a questio da logica peculiar empregada ¢ inserida na

complementar as notiveis intuighes estruturalistas, Permitirio, pelo menos, que
ao procurar tragat o perfil dos Tupi remanescentes, nio NS WINCMOS NOVAS
vitimas, nem das armadilhas historicizantes, nem de alpuns artificios
estruturalistas. Para tanto, convém lembrar o que Jack Goody dizia (GOODY:
1977;1986;1994) : existem meros de comunicacio diferenciados; esses meios vao
definindo mader singulares de conceber, pensar e dizer o universo no qual vivemos
e atuamos. Mais ainda, esses meios € modos delineiam, também, manerras de sc

otganizar socialmente.
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