Artigos & Ensaios

(Re)Interpretacao contemporanea
do ritual andino Santiago

CaArRLOS P. REYNA

Sociologo, mestre e doulor em Multimeios (Instituto de Artes-Unicamp)

Resuno

Este artigo procura reinterpretar o tito andine
de marcacio do gado denominado Santiago,
que a comunidade camponesa de Auray
{(Andes Centrais do Peru) celebra todo dia 25
de julhe de cada ano. O reconhecimento da
complexidade dessas crencas e praveas
religiosas € muito importante ¢ decisivo para
saber a percepgiio e o entendimento do
pensamento do povo dos Andes Centrais com
relagiio ao aumento, & diminuigio ¢ i protegio
do gado ¢, sobretudo, com relacio as
condigiics sociais ¢ naturais cm que essas

priticas se realizam hoje.
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ApsTrRACT

This article aims to analyse the Andean ritual of
the cattle 1:!1".L:]r.]ing, called Santiago, which the
community from Auray (the Peruvian Central
Andes) celebrate on the 25% of July every year.
The recognition of the complexity of this ritual
and religions beliefs is important because i
sheds light on the way of thinking of this
p-cf:-pi-;:. As a rtual, this l'rr:;ctit::: unvells not
only the increase, the reducton and the
protection of the cattle, but, also, and above
all, the nateral and soctal conditions related to

this practice,
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escolha do tema [1] radica fundamentalmente, por dois MOGvos, a
saber: a) pessoal, por se tratar de um ritual cujas raizes do processo
istérico e cultural fazem parte de minha propria memoria coletiva de
minha prépria identidade cultural, os Andes Centrais do Peru. Paradoxalmente,
ctnicamente, mesmo sendo parte do grapo social pesquisado, existiu ¢ 2inda exts-
te a dificuldade de niio saber cormetamente a lingua guithua-wanka. O pouco que sei
sio frases curtas e uma longa lista de palavras. No entanto, essa dificuldade fot
compensada pelo fato de ter a todo momento a Presenca de meu parceiro de
campo ¢ colega de ensino, o antropdlogo perzano Juan Carlos Condor. E por
isso que compartilho também com ele os valores e figores deste artigo; b) pela
auséncia de estudos contemporineos especializados a respeito do nto nos Andes
Centrais do Peru, neste caso, 4 comunidade camponesa de Ausray. [2] A maioria
dos trabalhos realizados estd impregnada de uma velha tradicao que repete 05
achados, as afirmacoes e conchusdes de alguns especialistas que trabalharam no
comeco do séoulo XK.

Os RITUAIS NOS ANDES

(Js rituais andinos, freqiientemente, sio condutas formais, prescrtas para
certas certménias oferecidas a seres que possuem poderes miticos, COMO Por exerm-
plo: os Apsr (montanha) e Pachamama (mdc terra). Neles, o camponés refaz seu
pensamento ¢ a consciéncia de seus limites perante a Natureza € 05 SETes que ele
considera superiores. () homem andino, de acordo com URBAN O (1974), desde
tempos remotos, tem tido uma preocupagio coletiva, por melo de gestos e pala-

vras, mitos ¢ ftos, pot inventar medidas do tempo e modelos de organizacio do
espaco. Para expressar essa realidade de maneira proveitosa, sepundo a logicado
gesto rinual, celebra seus ntos correspondentes invocando sistematicamente seus
scres especiais (o espirito ou um ser especial), nos quais ele acredita encontrar a
forma de realizagio perfeita. E porisso que o ritnal andino periodicamente readapea
o individuo biopsiguico 3s condi¢es fundamentais, acs valores axiomaticos da
vida social, fazendo-o escolher 0s elementos mais significativos de scu cotidiano
para distinguir o que € ou nio essencial ou necessirio para sua colherta ou criagic
de gado, fazendo-o atemorizar-se com a seca ou com as doengas. Sendo assim, o$
ritos refletem as necessidades, preocupagies e intengdies do homem andino.

Nos titos andinos nio podem estar ausentes 0s gestos tituals, 05 quals s30
urna expressio ancestral que, por sua existéncia, desde épocas distantes, fot objero
de estudo ¢ curiosidade por parte dos cronistas espanhdis. O gesto ritual, como
simbolo religiose andino, assim como o discurso contemporineo, traduz a cxis-
téncia de uma experiéncia historica singular, que por sua vex foi evoluindo com o
tempo.
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() estudo dos rituais das festas andinas contemporineas, além de levar-nos a

PENsar cm situagies mais ou menos similares 4 deserita, mostra-nos a diferenca de
que muitos desses fitos nio 56 estio encobertos pela presenca da expenéncia cris-
ti, logo apos a chegada dos espanhdis, mas também na pratica:

“ que se tem € uma complexa relagio entre simbolos re-
ligiosos realizados como seres-de-relaghes, em que o gue
¢ acreditado em uma nio é propriamente negado na ou-
tra, mas dentro da versiio logica da combinagio dos ele-
mentos simbolicos de um repertono comum — € Cuja con-
tigitidade metafirica e metonimica € justamente o que i
a dindmica a um campo religioso polissémico — & re-quali-

ficado.” (BRANDAQ, 1994: 247)

Isso permite uma leitura intrigante em que em duas religides, quando estio
nevitavelmente em contato intimo, exXista nao somente uma “encobert ou incor-
poracio de elementos” caractetistica do sineretismo, mas combinagoes de senti-
dos E o que acontece com o ritual Santiago,

A descricio e interpretagio do rito Santiago logicamente tem de ser precedi-
da por uma consideracio da situagio historica anterior, Por e wiseguinte, para en-
tender guais as transfiguracies ¢/ou mudancas contemporineas do rimal Santiago,
¢ necessirio empreender uma espécie de excgese de alpumas interpretacoes consa-
gradas i divindade Jiigpa ¢ nesse INfUIto reencontrar sua significacio original,
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O [LrAPA: DIVINDADE DA REGIAD ANDINA

MNos Andes do Centro-Sul, as drcas de que se tem as mais amplas informagoes
e conceitualizaciies emoistorcas de poder ¢ dominacio se fixaram na figura do Higpa.
() [liapa, uma divindade complexa, governou desde os céus a muitos povos andinos
ndo-incas. Ele era uma impressionante forca cosmolégica, provendo chuvas benéfi-
cas mas também ameagando com tempestades, Na qualidade de deus da montanha
ou progenitor de outros, protegeu o bem-estar do gado, do rebanho e dos seres
humanos dependentes dele. (SILVERBLATT, 1988) O cronista Bernabé Cobo (1890-
93, no intento de ordenar os deuses incas, coloca o Iilapa, no terceiro lugar depois
do Criador do Mundo (W irakscha) ¢ do Sol. O padre Crstobal de Molina del Cuzeo
(YARANGA, 1979), referindo-se ao sacrificio maior do império capaanha (qapag
dsecha), relata-nos que na praga principal de Cuzco, sskaypats, eram colocadas as
imagens do “Fazedor (Winakncha, Sol, Troviio € a Lua, € acrescenta "o idolo cha-
mado Chagse Y ils lgpa que era da huaca (waca, o sagrado) do relampago, do wrovio
¢ do raio finha forma de pessoa embora ndo tvesse rosto”. O mesmo padre aponta
que o terceiro sacrificio (de criaturas) era dedicado a Chugues Lila (Chuks lifa). Sepun-
do YARANGA (1979), ¢ o cronista Pachakut que nos apresenta mais dados sobre
a simbolizacio do Ifgpe cm um mito que relata o

nascimento do inca Tupac Amaru: um yasirea
(yaninka, serpente), o amaro (serpente, méde € ofi-
gem s dguas), sain da montanha de Fadbetisan (cus-
pido da terra, apds ter-se modificado), uma besta
(serpe) fera, de meia légua de comprimento, ¢ duas
bragas ¢ meta de largura, com orelhas e barbas, di-
rige-se ¢ entra na lagoa de Cselpay. Rapidamente,
saem da montanha de agrarade outras duas serpes

de fopo — ao parecer engendrado pela primeira —,
urna delas se dinge a Posda {Prati, volcio de reguia)
[3] e 2 outra difge-se a trés nevados de Huamanga
(Ayacucia) [4] (fiz. 3) O cromista contima:

“Dizem que (estas serpes) tinham asas, orelhas, rabos,
quatro pés e acima das costas cspinhas igual que um
peixe, € visto de longe parecia tudo de fogo.” [3]

Retornando i analise de Bernabé Cobo, este nos diz que o Tiapa era um deus
tring, tinha nomes de Chagailla (Chaki [, lanca sagrada, resplandecente ¢ da abun-
dincia), Catulla (Data Iz, granero sagrado, resplandecente e da abundancia), e
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Lrti Llapra {00 s0l Mapa, famoso e valente). O primeiro era o pal, o scgundo o
filho e o terceiro o irmdo. Cada um deles estava representado por um fardo
feito de mantas, e os trés eram levados is festas ¢ colocados ao lado de Finsbocda
(o Tazedor. O autor ainda acrescenta ques

“imaginavam ¢ WOVAO OU O FIO COmS um homerm cJue
estava no céu formado por estrelas, com uma clava na
mio esquerda e uma funda na direita, vestudo de laci
das roupas, as quats davam aguele resplendor de relam-
pago toda vez que voltava para jogar a funda; ¢ que esse
estalo causava os trovoes, tudo isso ele fama quando

queria gque caisse agua” (YARANGA, 1979

Fssa mesma versao ¢ dada pelos cronistas Calancha e Moura,

Pelas breves informagtes mencionadas, sabemos que o Igpe fol uma di-
vindade trina, muito importante no Impéno Inea; suas formas de representa-
can, simbolizacio ¢ de funches foram vartadas. Aleuns dados complementares
sio fomecidos pelos eronistas e “extirpadores de idolardas.” [6] Desse modo,
prossepuindo com Bernabé Cobo, sustenta-se que Migpa era o deus provedor das
dguas, em toclas as partes havia adoratdrios onde lThe rendiam culto, Em Cuzco
havia um templo afastado no bairro de Teavad (Toge Kach); sua imagem plasma-
da em ouro era colocada em cima de um andor do mesmo metal. Haviam-lhe
designadas terms, sacerdotes e servicos. O inca Pacbadag’ havia escolhido g Liapa
com ang (maegd) [7] iemio, simbolo ¢ representagio do nca), que o levava
sempre nas cxpedigoes guerreiras. No alto da puna [8] The eram otferecidos os
principais sacoficios ¢ oferendas. Quando trovejava ¢ algo se descobria nesse
momento, seja metal, pedra ou outras coisas, acreditava-se que era ele quem o
enviava {we). (Quando alpuma crianga nascia nas mesmas clrcunstancias, tinha
de ser consagrada ao sacrificio. O cronista GUAMAN POMA DE AYALA
(198% 112) diz-nos que faziam sacrficio ao L,

“que agora chamam de Santiago, queimando coca [9]
(&kakd), comidas, derramando ahicha, [10] protbindo-se
sal ¢ nio permitindo dormir maridos com suas mulhe-
res nem as mulheres com seus maridos, velando uma
noite a pacariconmd (pagarttsoms: nascimento de st mes-
mics), e (sastanms: abstinéncia de st mesmo)”.

() cronista acrescenta que o Uigpa era conhecido por outro nome: Care-Cocler
Yillgha (i Oageba 1iapa). Na sua nareagio, informa-nos que se mmam magos
(xamis) os chamados filhos do raio ou e Crod (Liapa Ceedn, o ouro de L),
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que sio os selizes (peeor). [11] Além disso, o autor it conhecimento de que o
corpo mumificado do inca se chamava ligpe. Os padres Villagomez ¢ Arriaga
(YARANGA, 1979 sustentam que o trovio era adorado sob o nome de Lasar
(Laviar o Lipvae o resplandecente, que brilha dando mios) ouw lighe, soabretudeo
na regido da serra. Esses cultos tinham seuw tempo habitual e suas circunstincias
extranrdindrias — doengas ou quando se padece de outras necessidades. Mo par-
to duplo, consideram que uma das criaturas ¢ filha do trovio, Quando isso
acontece eram feitas muitas peniténcias. Quando mormam os medizor, scus cor
pos chamados de dhedfieer ou e (chugle 0w ge), eram guardados numa vasilha de
batto, como coisa sagrada. Os autores acrescentam gue o parto doplo ¢ visto
como mau sinal, fruto sacrilegn e pecado gravissimo. Um dos mmlffenr ¢ conside-
rado filho do mio, chamado de vl corr ou fageed bavadua (ks waper Blho anunc-
ado). Os pais eram submetidos a um severo jejum, fregiientemente, de aé seis
meses. Em alguns lugares, o pai e a mie deviam permanecer deitados de Lado,
cada um por si, permanccendo nessa postura cineo dias, passados os quais troca-
vam de lado, por um tempo igual. Ambos tinham de ter uma perna contraida ¢
entre a junta colocava-se um pedier [12] ou uma daba {Fava) “que com o suor come-
gava a brotar”. Coneluida essa peniténcia, cagava-se um veado ¢ com sua pele
faziam wm pdlfe (manta), que colocado nos “culpiaves™, fazame-nos passear levan:
do urnas cordinhas no pescoco por virdos dias. O padre Arriaga ainda considera
que uma das formas de alguém se tormar ou desempenbar o oficio de mago ou
sacerdote estava lipada 4 sobrevivenca dessa pessoa 4 queda de um raio.

Por altimo, pata concluir nosso conhecimento sobre o Vilapa,
YARANGA (1979) remete-se i Carta Anua [13] para narrar-nos que o raio
passou a chamar-se Santiago apos a conguista; € o deus universal e o mais vene-
rado em todos os povos, sendo raro achar indio que nio o adorasse, acreditan-
do que dele vém os desastres e sinistros.

Com esses dados prévios de cronistas & extirpadores de idolatnas, podemos
afirmar que o Mg, na época pré-hispdnica do mundo andino, fol a tercem divin-
dade apis o Winskaha (0 Fazedor) e o Tni (Sol), invocado como fazedor ¢ 0 se-
nhor das chuvas. E uma divindade s a primeira hipistase [14] esti identficada
com a puerra, a abundincia ¢ a justica; a segunda hipostase € vineulbada com o
granern [wma espécic de celeirns), 2 abundincia; ¢ finalmente a terceira identficada
com 2 valenda ¢ a existéncia No impéno, o Lighe tinha emplos (I Fag) dedica-
dos a ele. Rendiam-The cultos ¢ faziam sacrificios tanto nas altas punas, nos panmaos
¢ penthascos como em qualquer casa ou campo de cultive, Para seu culto foram-
The indicadas terras, sacerdotes e servenda, Entre as fungdes atribuidas ao e
temos a queda de chuvas, granizos, nuvens, neves ¢ tempestades; existéneia e mul-
tiplicagio dos homens; abundincia de alimentos e aumento dos anirnais; gerador
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che justica ¢ paz universal. Ele era encarregado das coisas da guerra € dos soldados,
comsequentemente era levado as expedicies guerrciras. Era ambém cnador de

lugmres ¢ objetos dmais ¢ desigmava o s (xami, médico ¢ astrologn).

Rituats po frrar

As informacdes referentes aos diferentes dtos relacionados com o Tt
nio sido muito férteis. Sabemos que estavam associados a diferentes sacrificios
e ritos imperiais: Capag [Haoha, realizado no comego do governo de cada rei
inca, scgundo YARANGA (1979), tinha como objeto preservar a unidade e
estabilidade do império, O fng Raywi (festa do sol ou solsticio de inverno),
realizado no comego do ano inca (primeira gquinzena de maio), tinha por pro-
p-(hjl-:: a perpetuacio e o rejuvenescimento de WFinakechs, Tl e L-',";q.-',u..; a mult-
plicagio dos homens, abundincia de alimentos e preservacio da paz. O rito
do Pagariksy (renascer, amanhecer] ou Fagarmanss (nascimento de si mesmo)
era realizado gquando faltavam chuvas ou mesmo em tempo de chuvas, dediea-
do ao e, no qual, scpundo os casos € momentos cenmaoniais, os filhos do
Pagarigay eram oferecidos ao Magte. Queimavam sal, comida, derramando coca
e cleeha, ofereciam feniarin s (farinha de milhea), colocando-a nas maos e
soprando-a; a mesma coisa cra feita nas sobrancelhas. Também eram sacrifica-
dos diferentes animais, como o ae (porquinho-da-india) ¢ os camelideos.

YARANGA (1979 remete-se ao microfilme da erdiniea jesuita de 1600
para refenr-se que ante a falea de chuvas, em tempo de semear, subiam a uma
penhasco elevado na puna, onde as chuvas e os mios eram mais frequentes,
Diepors, todos juntos de joelho, uns sacrificavam carneiros, outros ager ¢ ou-
tros derramavam ahiche, levantando as mios segundo o costume de cada um.
Nesses casos adomvam as nuvens e o raio, pelos quats tinham grande venera-
cao; nesse dia se ordenava a todos os seus filhos para ficarem em jejum, absten
do-se de comer charqui (chankf carne seca ao frio), pimenta ardida e sal, ¢ ndo
devar as wewy Pedra wa mde. Segundo o autor, 2 mesma cronica diz que ourma
maneira de adorar ao raio era oferccendo farinha de milho, colocando-a na
palma das mios e soprando-a, murmurando palavras de agradecimento; ao
mesmo empo execulava-se o sacrificio dos animais.

O mesmo autor descreve-nos um outro dto chamado Wagpe Pagariapmin
{or renascimento ou amanhecer do L'E"f:r‘.'}v;], que € o pomeiro de um conjunto
ritual realizado na temporada de carnavais (fevereiro) e no més de agosto (quan-

do a terra s¢ abre). A sabern

“Faxem parte desse conpanto ritual o fite para Pechawae
{mie terra), para ;Ta.'!w, Aseder, Wammernd (moneanhas L‘Ii‘."ilflﬂﬁ'i:I,'
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para fnagipar (linhagenm) e outros Atos menores. () rite Jigpa
Pagaribseynin preside os outros, porque “Illgpa ou Parrono
Santiagn’ ¢ protetor de todos os anirmais, dispensador das
dguas, delegado dos homens e do exército” (YARA NGA,
1979: 37)

I um rito noturno realizado no interdor de uma casa, presidido por wmn chete
de familia; 2 direcio do rinzal estd a cargo do xami e do yasa (quem ajuda). Fncon-
fram-se 1A ceriménia a esposa do chefe de familia e toda a sua familiac homens,
mulheres ¢ criancas. O fito tem trés momentos: no primeiro momento do rinl
denominado de sinpeag, o xami solicita ao chefe de familia uma garrafa de cachaga,
amarrando na parte superior um guardanapo com cocs, logo o xami servea todos
os presentes aguandente e coca. O chefe de familia entrega ao xami um envaltino,
dedicado ao patrono Santiago, o mesmo que ¢ guardado de pais a filhos, denomina-
dis fatsens s (altar principal), onde se encontram os objetos rinaais ¢ uma toalha de
mesa pequena denominada e (aquilo que fof tocada). () xama procurd win
lugrar apropriade no chiio, soprando com fumaca de tabaco, estende a toalha de
mesa & queima o incenso. A seguir coloca trés craveiros na toalha: um vermelho no
centro, denominado yayear (padre); um branco do lade direito do vermelho, deno-
minado dhaupy dherin (filho do meio); outro branco do Jado esquerdo do vermelho,
denominado swalia dhrn (filho mais nove). Logoe comega o scpundo momento nm-
al denominade dhaapd gadha (momento ftual do meio). O chefe de familia Faz servir
cachaca com o ‘servicio® (pessoa designada, considerada irmido do ). Este co-
meca dando de beber ao xama, ao chefe de familia, a esposa der chefe de familia ¢
logo a todos os presentes, comecando pelos homens. Posteriormente, o servicio’
reparte a coca na mesma ordem. Na scqiiéncia 2 gl (considerada irma cor eyt
reparte 4 chichs na ordem ji mencionacda. ApSs este “brindis” ntual, o xami coloca
um pouco de incenso moido do lado esquerdo de cada craverro, farendo uma pausa
em cada gesto. Em seguida guarda-se um longo siléncio.

Comeca o terceiro momento ritual, denominada gepad gadi. Serve-se cachz-
ca, coca e chinhe na forma ja descrita, porém agora sob responsabilidade da esposa
do chefe de familia, que nesses momentos ocupa o lagar do esposo. Logo o Xama
comeca a dobrar a toalha de mesa de oeste a leste (da direita a esquerda) em trés
partes, soprando com a fumaga do tabaco. O xama di scu sopro vital a0 envoliono
dobrado por trés vezes ¢ 0 entrega ao chefe de familia que realiza o mesmo atwo, O
mesmo gesto ritual € feito pela esposa e depois por todos 0s parentes, comegando
pelos homens ¢ dando o triplo sopro vial. € xarmi termina o o realizando a
fimka {gesto ritual), aspergindo a cachaga com o polegar € o indicador da mio
direita, ¢ em seguida ele mesmo bebe a cachaca. (YARANGA, 1979: 715-720)
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Fig.5
. COMQVISTA,

DE ILLAPA A SANTIAGD

Desde o comego da conquista espanhola o Miate & denominado de Santiago.
Segundo a tradigiio, Santiago chepou 4 Espanha no ano 30 da era cnisei e fundou a
Igreja Cardlica, morreu em 44, Santiago foi também o grito de puerta, toda vez que
0s espanhois invocavam seu patrono ao entrarem em batatha (e 4) Pois bem, é wm
fato historico a rebeliiio de Manco Inca: a sublevacio mas importante do século
XV consepuiu sitiar os espanhdais em Cuzeo. Fol entio, em abril de 1530, que os
cspanhois deram um golpe mortal na resisténcia inca quando eles vitoriosamente
quebraram o cerco de Cuzco e devastaram as linhas nativas na fortaleza de
Sacsahuaman. Setenta anos depois o cronista andino Felipe Guaméin Poma de Ayala
ANOLOW 1S SUAS MEmOTias esse acontecimento importante na historia do Peru:

“0 Senhor Santiago... Maior de Galicia, apostolo de Jesus

(_nsto, No MOmMEento e que 08 CHSELDS S€ CIICOMTEVIT COm-

pletamente sitiados, fez outro milagre de Deus na cidade de

Cuzco, Dizem quem testemunhou o fato, que o Senhor San-

tiagn descen do ofu (junto) com um trovio muito grande.

(Jue nerm um raio caiu do céu na fortaleza (pasrs) do Inca,

chamada de Saesafwaman. Como o raio caiu na terra, os in

dios ficaram espantados e disseram que havia caido do céu,

lilgpa (0 deus), rovio e relimpago (raoha), [15] para prestar 15 - Som

favor aos eristios. Foi assim que o Senhor Santiago apare- onomalopdico
L] ]
X do reldmpago,
ceu para defender os espanhdis. (fz 5)
Ihzem que desceu de cima em um cavalo branco, e que o
tal cavalo branco traxia muita pena (me7), [16] sinctas, ¢ 16 - Fara o
avestuz,

que — o santo — estava bem armado com uma rodela (es-
cudes redondo), uma bandetra, uma manta colorada, ¢
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que, desembainhando sua espada, matou muitos indios.
O santo desbaratou o cerco que os indios tinham feito
a0s espanhois, por ordem de Manco Inca (Mange Yrgal.
Afugentando a Manco Inca, seus capities e todos os indi-
05 que Puﬂ::rﬂ.m a0 POV de Tanbo. Desde entio os indi-
os chamam ao relampago de Santiago, porque este santo
caiu na terra como um raie, My, no momento em gue
0s crstios o evocavam chamando-o ‘Santiago”. Foi as-
sim que os indios pagios ouviram ¢ viram gquando o san-
to caiu na terra que nem um relampago. Portanto, os
indios sao testermunhos viswals do Senhor Santiago &, neste
reino, deve guardar-se a festa do Senhor Santiago como
pascoa por alcancar o milagre de Deus e do Senhor Sant-
apo.” [17] (GUAMAN POMA DE AYALA, 1989, IL:

Xy
&

A fé andina colonial fundia, assim, o san-
ter da conguista Santiago com Ligpa. O trovio,
o raio ¢ o relimpago, divindade trina, conheci
da por muitos nomes, entre eles Lapa, Liaps,
Lipieng on Liiping, Pusikageha, Yarn, Chuki Lila,

Sarmtiago, Santa Bdrbara...
() padre Pablo José de Arriaga diz-nos
que, por volta do séeulo XVI, Santiago tinha

se afirmado profundamente na religiio nati-

va. Embora os clérigos se esforcassem para
implantar a doutrina crstd nos coragdes dos
andinos — parte da missio colonizadora para dominar ideclogicamente o povo
nativo —, censuraram o Santiago — ji andinizado (fiz 6) —, mostrando-o como
inspiracio do diabo. Os prelados, [18] achando que Santiapo fora invanavel-
mente vinculado com Idata e receando um ‘encobrimento’, foram obrigados
a censurar certas veneracoes do santo-guerreiro. Atentos a que os indios pa-
gios nomeariam Ilaps com algum nome religioso, para chami-lo depois de
seu divino padroeiro, ¢ tendo se tornado visivel um aumento de aprendizes de
Santiago ao ministério das divindades andinas, a Igreja proibiu ds criancas
indigenas de serem chamadas de Ilspa, Raio ou Santiago. (SILVERBLATT,
1988) Mas os deuses andinos, magicamente, tiveram a capacidade de mudar
sua ap:an“:ncia, assumindo uma nova pessoa quc emulava o santo espanhol.

Desse modo, essa transformacio apareceu de maneira normal para os
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nativos peruanos, dando a impressio de indiferenga, que os andinos como o cro-
nista —bom conhecedor como ele foi da doutrina catdlica — chamassem ao deus
trovin pré-colombiano de Samaee-Ligpe (GUAM AN POMA DE AYAI AL 1939)
(s campomeses, r_lu:m{:h} 1'[14.]ui1'ic]1:ﬁ Pr_'tc:- P:arin‘. cacador de idolos para listar suas
detdades, incluiram umn chamado Samntage Afwrada (INUIVIOLS, 1971)

O criadores dos deuses da montanha, experimentando as mudancas de con-

digies de vida suscitadas pela invasio espanhola, transformaram as divindades -

que reinaram nas alturas dos Andes, Jigpe € Santiago tinham inextricavelmente
se fundido, recriando um deus familiar, mas nio obstante divergindo de seus
progenitores. Divindade que se encontra ainda presente ¢ viva, atualmentes, no

panteao indigena das regiGes centro e sul dos Andes peruanos,

Fig.7

e

o
-

o

e

o
L3
aoma

AN

0 SANTIAGO NO PERU HISPANICO COLONIAL

) pantedo andino pré-hispanico ¢ muito complexo, A css¢ respeito
existem encontros e desencontros entre os estudiosos da maténa. Indepen-
dentemente da maneira de considerar ou entender suas abordagens, um pon-
to ¢ coincidente: embora a conquista espanhola tenha sido uma empreitada
EHHI‘.‘T'I(:IHIFHE[I[’E i:'.l'_'l:lr'h!‘:l]'l'lil:,."'.'l:I L e :lFI'l.‘.'!._"-T.I',,‘.I'ITl}'I,I (OGS 1110 {Cﬂlzﬂdﬂ, ]_'Il.':'l;]"fl -
verter a fé catdlica [19] toda uma Pt:puhtgiﬂ corm insttuches prc:t:unr[:amtn-
te enraizadas. Isto €, quando a Igreja Carolica entrou em contato com as popula-

¢ocs andinas — confirmado pelo Tisbuansnsye [20] (fz. 7) -, cla nio chegou a um

15 - O historacor
SlLvA
SANTISTEBAN
(1980) afirma que a
evangeizacio nio
50 justificoy fodos
o falos da
conguisia = 8
GRCravIdEa, as
encomiendas &
outras formas de
submizsio e
exploracdo da
populagio nabiva —
mas sssernfou as
hazes da
hisranpuizagio e do
ordenamento da
sociedade. As
encomiendas eram
mandafos,
admimiztrafivos,
eEpiniuals ¢
relipinsos, sobrg oz
QUasE dewiam
ORgIMAr-58 A%
baszes de wma nova
teocracia.

20 - Também
chamado de
mpério dos [ncas.
represemts a
organizagas
avangada da
ArmEric
Pré-colaminana.
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mundeo vazio em que pudesse estabelecer & vontade sua propria utopia crisei. Fais-
Ha urna sociedade solidamente constituida desde tempos remotos, com suas propr-
as Instituicoes socials, econdmicas e politicas, com sua sintese cultural, scus sistemas
de valores, sua ética ¢ sua relipiiio, [21] entre outras eoisas,

Sepundo Luis Millones, & chegada dos espanhdis, o Império Ineaico reve
la-lhes trés niveis de reveréncia religiosa: a) deuses imperais (culto solar); b)
denses remionais (Pacbacamar, [Heearivila, Apachetas erc); e ) deuses locais. Sobre

estes GlHmos O autor csCIove

“Soh essa designacio eompreendem as manifestagtes di-
vinas vencradas nos nivels mais simples da orgamneeacao
social andina {apdvr ou conjunto de apdis); por mais que
pudessem transcender uma localidade, o culto a eles ndo
tinha uma eficicia politica nem desfrutava o respeito
massivo das duas anteriores. Sua Jursdicio esgotava-se
nos limites dos ayllus favorecidos pelo seu culto”
(MILLONES, 1981: 435)

A diferenca do catolicismo, os incas, em tempos de expansio e conguis
ta, unificaram muitos povos ¢ permitram is populagies submetidas continu-
ar produzindo seus meios de subsisténcia, conforme: priticas tradicionais, cren-
cas e ritos. Sendo assim, o Estado Inca soube impor seus deuses ¢ seus herdis,
mas preservou os deuses locais ¢ regionais, mantendo vigente o respeito a
estas divindades. Uma destas manifestacoes sagradas do pove e seu hdbitat
foram as ‘clevagdes’, que dominavam um ou virios povos, Foram tipos de
religifics cotidianas, em que as necessidades, anglstias ou satisfacdes dnham
uma explicagio a seu alcance, Uma confirmagio disso foram os Wamands (mon-
tanhas divinas), que nio s6 sobreviveram sob os remnos locals ¢ o Impénio, mas
suportaram o assédio da religiio cardlica durante a colonia.

(s antigos peruanos nio renderam culto ao objeto material (montanhas),

¢ sim ao espirito escondido dentro deste:

“(s espiritos moram neste mundo, manifestam-se em
certas horas, em certos dias e circunstincias. 5io
indivisivels ¢ imatertais; podem ser pressentidos, porem
nunca vistos. Alpumas vezes sio ouvidos em lugares des-
campados, mas sempre mudando de lugar. No entanto,
eles tém residéncias conhecidas, onde podem ser encon-
rrados ou invecados, ou se lhes aplacam com dadivas ¢
sacrificios sc ficarem iracundos, (s espititos tém dois géne-
ros de residéncia: ) geoprifica, em hugares determinados
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(montanhas, cavernas, lugares solitinos, mananciais etc,); ¢ b)
resicdéncias temporais, isto & onde o espirito se hospeda. Por
exernplo, numa pedra, geralmente pequena, que o individuo
pode levar num pacore, ou pode coloci-la no campo, no teto
da casa, no quarto ou nas fendas. Bssas siio as residéncias
MOVelLs. L':‘-r".':'l.f,'."-';H{ "EL, 1981: 84)

Ao primeiro género poderfamos chami-lo também de ‘residéneia fixa’, ¢
nela situariamos o Wiemari. Ao sepundo pénero — ‘residéncia mdvel” — pertencem
as Tizs. Para o pove andino suas deidades tém também diversas jurisdicoes, por
exemplo hd espiritos individuais, familiares e comunais. Sobre estes dlaomos o his-

tonador Valcireel cscreve:

“Tém uma jursdigiio mais cxtensa, 0 MESMOS que S0
chamados de buacas. [22] A montanha mais alta, que pre-
side a vida de um poveo, residente do espirito guardiio
da comunidade, e que faz parte de um conjunto peogrif-
co e residéngia, € o A, reralmente um nevado. As mon-
tanhas em formacio defensiva do povo ¢ que impedicio
que sofram prejuizos ou danos pessoals como assalto, epi-
demia ete. 530 chamados de W, Além desses, ha ou-
tros considerados de segunda catepornia, como subchetes,
chamados Auquis — montanhas menores.”
(VACARCEL, 1981: 86)

Durante a coldnia, a evangelizacio foi um dos meios mais utilizados
pelos eonquistadores espanhdis para submeter os nativos. A conversao dos
indios em cristios foi a justificativa moral. FEsta imposicio fracassou, em par-
te, pela sobrevivéncia dos ritos agririos. Isto £ a religiio incaica carccia de
poder espiritual para resistir a0 evangelho, era mais um cédigo mornal do que
uma concepgio metafisica. Bstado e Igreja Incaica se identificavam absoluta-
mente na sociedade incaiea; a religido ¢ a politiea reconheciam os mesmos
principios e a mesma autoridade. O religioso dissolvia-se no social.
(MARIATEGUI, 2000)

Identificada, pois, com o regime social ¢ politico, a religiio incaica nao
sohrevive nem ao Estado Incaico nem a militineia conguistadora da religiio
catdlica. ) que tinha de subsistir, na alma do nativo, nao em o metafisico,
mias as suas crengas € pritcas religiosas, entre elas os ‘ftos agririos”. Segundo
MARZAL (1985: 33-34), existem ritos consagrados aos Apus ¢ & Pachamama
(mde rerea) que tém softido modificagtes e re-interpretagtes ainda vigentes,
“... 0 camponés gudchie estd preocupado com a fertilidade de sua chicara ¢ coma
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muluplicagio de seu gado, ¢ por isso todo ano oferece ‘o pago i Pachamama’ ¢ a

“linka ao gado™”

CARACTERISTICAS CONTEMPORANEAS DAS CRENCAS E PRATICAS RELACIONA-
DAS A MARCACAD DO GADM) NA COMUNIDADE CAMPONESA DE AURAY

Muitos dos aspectos da visio do mundo das comunidades andinas, eujas
formas de vida tém sido aferadas por elementos da cultura hispinico-catdlica,
resultam dificels de compreender se intentarmos racionalizi-los segundo as pre-
missas logicas de nossa cultura, Mostram-se incoerentes, quando muito misterio-
508, em razdo de sd aleancarmos entender determinados elementos redutiveis aos
CONCELLeS COMm 08§ quals nos entendemaos a realidade. (s membros de cada comu-
nidade compartilham sentimentos, elaboragies mentais e formas de perceber o
mundo que sio resultado de processos intimos de relagiio, em que o meio fisico ¢
a ecoloma sio faores fundamentais. No antgo Pery, nio obstante esses conceitos
gerais bastantes analoges acima mencionados, cada etnia das que conviviam na
remao andina tnha sua propra explicagio do mundo ¢ das colsas, e muoitas delas,
comao atesta os resultados desta pesquisa, sobrevivem com palmar vigéncia,

O mundo andine esta cheio de divindades ¢ espintos protetores do homem,
chos animzais e da agricultur, Fstes seres controlam o devir ¢ os fendmenos da nat-
teza, porém atuam também conforme o comportamento dos humanos, ou seja, o
homem por meio de suas proprias acies partcipa desse controle, motvando a
resposta dos deuses. stas formas de comportamento estio prescritas pela tradi-
¢an, que condena s mis agies, explicitn os castigos de ordem sobrenatural e contir-
M 08 A0S que propiciam a protecio ou que aplacam a indignacio dos deuses.,

Contemporaneamente, 45 pratcas ¢ crengas religiosas andinas na comuni-
dade camponesa de Awnry continuam subsistindo, mas nao ncolumes, porque os
esquernas do discurso e dos simbolos eristios fazem parte da religosidade andina.
Hoje, o pantcio de deidades ¢ protetores do gado segue o csquema de
reinterpretagoes, confome se vé no quadro adiante (o 8).

Apesar de parecer evidente, a comemoracio do apdstolo, a festa de San-
tago, nio € uma celebracio ctisti. Nio participam dela sacerdotes cardlicos
ou s¢ recitam prédicas dingidas a Dews, & Virgem Maria ou aos santos. Ainda
que o Santiago possua um altar na igreja local, ndo é visitado particularmente.
As cenmonias nio tém o cariter comunititio das festas patronals efou das
principais celebragtes religiosas. O Sandago ¢ constituido por uma série de
riteys familiares relacionados com o g:uh} TIEUOT OU TENOE, POTETTE FeTenimos:
o personagem central dessa celebragio — constantemente mencionado durante

os diferentes ritnais —, € o Wamwarr. Hoje, as preocupacies de indole econdmica,
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] T

SUBSISTENCIA DA RELIGIAQ POPULAR ANDINA
~ NA COMUNIDADE CAMPONESA DE AURAY

WAMANI LOCAL:
Huaylapalians

DEIDADE FAMILIAR:
Huaca

INFLUENGIA CATOLICA,
Sariage

RESLULTANTE DO FROCESSO REINTERPRETATIWC:
Tayta Shanli ou Tayla Santisgo

determinadas pela producio ¢ reprodugiio ou diminuigio do gado campongs,
FErAm a4 CONSCIVAGAD, Prescrta F:‘.l:i tradicio, das Pt'ﬁljc:l?. e crencas religiosas,
como parte da cosmovisio andina da comunidade camponesa de ~Laray, A festa
de Santiago na comunidade mencionada celebra-se, scgundo o calendino cristio,
no dia 25 de julho, e sepundo o esquema desenvolve-se em duas fases continuadas:
a véspera ¢ o dia central. Eis sua reinterpretacio hoje:

a) A véspera

- O Huaca-jorgoy (retirada das huacas): ntual de abertura pratcado
para lograr o consentimento, a béngio do deus tatelar.

- O Velakuy (a velada): a presenca de imagens paralelas na mesa ritual
caractetiza a simbiose entre o andino ¢ o hispanico. As buasar, o grill, as flores e as
imagens em miniatura de animais representam a fecundidade e conservagio dos
animais; ¢ £okatinty & 0 pape em honra ao WFewvans. Estes atos sio conciliatonios,
orientados a aplacar a ira do deus ttelar e, assim, evitar castigos como as perdas,
a5 doencas, os acidentes ou as mortes dos animais.

b) O dia central

- Luci-Lucr {(luzeiro-luzeiro): consiste em sasemar (chamuscar) a panga
dos animais com forragem acesa. Embora os principais propositos dessc rito
sefam propiciatérios, pelo inicio de um novo ano, de purificacio ¢ protecio do
mado, para sua reproducio e afugento das doencas que afligem os animais, pare-
ce existir um jopo de imagens a partic da equivaléncia entre a fogueira do Lo
Lawd ¢ 0 lazeiro da alvorada. MNa cermonia, a fopoeeira € ferramenta magica que o
homem tem para lutar pela sadde do seu gado ¢ contra o Wamanr, Entio, hazeiro é

RESGATE (12), 2003. Reyna, C. P. - p.23-40 37



Arnpos & Ensaios

23 - Uma
represaniagao
rcomograiica do
Casarakuy, emlre o
foure ¢ a muther, &
dada pelo xamd
{laya) Padro
Marticorena em sou
wiali wasi [casa dos
espiritos), na rengiEo
situada 20 norte
Vala do Rio Mantaro
{fig. 8). Olaya Padro
Marticorena aldm
de sar wm dos
Doucos capazes de
madiar comms oF
FIMOTEIT TRE eI,
harmaniza suas
proprias
perceppies do
munde real @
gspintua! & as
representa
simbocamente am
suas formas
plasticas.

também arma do homem. MNesta nru::—:l{r'ﬁ::n, o homem e suas forcas estio do lado do
dia, na medida em que devern vencer o Wamars, que estd do lado da noite, e que gracas
a0 Lag-L s, perderd. Entdo, a0 Leg-Lag, tambeém poderiamos considera-lo um nmal
de passapem, passagem numinosa. Estas aghes estio associadas 20 quarto minguante
sellee queitila), variagio da fase lanar protetora do gado.

- A mesa ritual de bénciio: marca o final dos atos preparatorios e o inicio
dor Cimtfaclidny. Trés praticas sio realizadas: o chwcder (mastgacao da coca), o &infe
{(sclecio das melhores folhas de coca) e a elaboragio das antas (vinculadas as
cores do arco-irs, simbolo de 1'1:111':::%.1:;51}, bonanca, alegria e bom augiirio).
Para os surinos o arco-ing & um tempo de passagem transcendente. Como ato
tinal, o sinal-da-crue, € um gesto catdlico, mas seus pedidos sio dingidos ao P

- Cimtachikuy ou ritual de marcacio do
gado: esse ritual ¢ caracterizado por duas pri-
teas: a sinalizacio do gado com as cintas colo-
ridas ¢ a colocagiio do &infs 4 beira do prato com
ahieha. Esta crenca € explicada pela homeopata,
porque as {olhas do &wd simbolizam o gado
em seu COnjunto; ¢ pratoe com dvohe (soro sim-
bélico) cumpre a fungio de protecao do Waman
contra as doengas; ¢ sua separagio a beira do pra-

to serve como computo dos animais que serdo
reprodutores, longe do aleance das doencas. Suas intengoes sio o aumento do gado.

- Casarakuy (acasalamento simbolico) (fiz. #) [23]: é realizado entre
vaquilhonas — vacas que ainda nido panram — e homens jovens solteiros (W),
Este comportamento limindide nos permite revelar a aceitagio da ordem exa-
tamente inversa dos principios e estaturos ritoais socialmente regulados da
vida rotineira. E um rito que atesta a passagem da escassez 3 abundincia. E
executado para anular os cfcitos da morte do gado ocorrida no ano-calendirio
anterior ¢ propiciar maior fertilidade no proximo. A manta colorida, como
vimos anteriormente, estd vinculada ds cores do arco-iris, simbolo de repro-
duciio, bonanga, alegria e bom augirio. Igualmente, existem atividades a que
chamaremos de liminares por serem momentos de pausa ritual. A pausa rita
al é fundamentalmente momento de descanso (merkipa) em que se conversa
livremente, liba-se em abundineia e se dhache coca.

Outros aspectos interessantes revelados cm nossa pesquisa $ao as nogoes
de tempo e espago. Tempo e espago sio representaghes que nos permitiram
entender como a comunidade camponesa de Auray produz suas imagens e seus
simbolos para definir dimensdes essencials de sua culrura. Gestos, palavras ¢ ntos
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sugerem desde tempos imemortas a preocupacio coletiva dessa comunidade por
inventar medidas do tempo e modelos de organizagio do espago. Virios simbolos
deste estudo sdo testemunhas. Por um lado, sabemos que o espago se funda em
redor do Apw e da Pachamama (mie terra). No espaco do primeiro, 2 montanha do
Wi € utilizada frequentemente para designi-lo como espinto guardido da co-
munidade de Auray. i no caso da sepunda, esta estd ligada i fecundidade, reproduters
da terra, dos animais e dos homens. Como montanha ¢ mée terra fazem fecundar, os
camponeses olham para elas com a esperanga de ver o gado reproduzir-se. O resul-
tado depende da acio conjugada entre ambos. Temporalmente, os grandes mo-
mentos dos ftos sazonais dos rebanhos coincidem com o solsticio de inverno mar-
cado pelo frio e pela estiagem. Esse ciclo de escassez ocasiona graves problemas
ECONMMICOS & SOCES, 15to &, em razao da

Fig.10

dificuldade de manter o gado, os cam-
poneses sio obrigados a vendé-lo ou
troci-lo, Tem de se esperar a prixima cs-
tagio de chuvas para retomar o ciclo
reprodutor do gado. E por isso que nos

meses de julho e agosto recomeca o f-

al de proteciio ¢ conservacio do pado.
Noentanto, simbolicamente, os cdclos -
tLIl:'I.'iH l"l.‘i{J s C{]-'I']"n"':'_'l't‘l:it AMEATT ﬂl’.lt'.!'l:'l.‘f. 4 11m
ciclo maior caracterizado pela abundin-

cia ou escassez (fie JO) da demanda de
pastagens ¢ do gado. Segundo a

cosmovisio da comunidade de Auray, a escassez pertence ao homem, a abundineia
pertence ao ~pw ¢ & Pachamansa. Apw e Pachamamas conservam o segredo da reprodu-
¢io abundante ¢ 56 eles podem proteger o gado contra os inimigos que o atacam.
Portanto, ha por isso de se dar de comer ao_ e e fazer o page i Pocbamanra para que
cla receba a fecundacio do Aps. Atrair a abundincia e os favores do dpe ou da
Pachamma no solsticio de inverno € a Gltima intencio de todo rtual do gado
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