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RESUMO

Este artigo analisa as cXpressocs escritas
existentes nas religites afro brasileiras, com
atengio espedal didgida ao Candomblé. A
importincia da comunicagio escrita para tais
religices ndo tem sido muito expressiva, com a
tradicio oral sendo muito mals importante,
No entanto, tal sitagio tem experimentado
uma mudanca considerivel ulimamente, com
uma importincia crescente dada a inguagem
escrta. O estudo focaliza, em particular, os
textos produridos por tais grupos religiosos.
Ele presta atengido especial na incorporagio
das muitas pesquisas produsdas por emologos
sobre os prupos ¢ seus rituais
Conscquentemente, o estudo lida também com
o processo de legitimacio cultural que tais
procedimentos conferern a estas religides ¢

Crupos S0CIAls.

Palavras chave: Candomblé, Escritura.
Idenodade:

ABSTRACT

This article analyses the written expressions
existing in the African-Brazilian rehigions,
paying special attention on the Candomble.
The importance of written communication for
these religions has not been very expressive,
with the oral rradition being much more
important. However, this sitwation has
expetienced a considerable change lately, with
the prowing importance given to the written
language. The study focuses, in particular, the
texts produced by such religions groups. It
pavs special attention on the incorporation of
the many pieces of rescarch produced by
ethnologists about this kind of social groups
and the rituals they perform and, consequently,
on the process of culral legitimazation thar
such procedures play in favor to these religions.

EKey words: Candonble. Written expressions.
Social identity
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SUS Origen,

2y relimdes afro-brasileims a transmissao oral faz com que a fala seja veiculo
nio apenas dos conhecimentos objetivos, mas atue comao reguladora das
relacdes de poder ¢ na construgio das idenndades venficadas no miersor
dos grupos religiosos. A pabeera pronunciada ¢ considerada fonte de axé {energia
vital), importante mecanismo de movimentacio das forcas sagradas ¢ sindnimo de
conhecimento. Com a crescente valorizacio do registro escrito das tradipoes relygiosas,
,n;:.:j;a atraves de et gm!’m:: acadeémicas ou de livros escatos pelos propoos rr:|j§_*;ir BELIE,
novas dindrmicas de relacionamento entre 2 memoria oral da relipido e o saber escnto
témn se estabelecido. Neste wrabalho [1] pretendo reflear sobre alguns impasses
promovidos por estas dindmicas na constmigio da memdria ¢ religiosa afro-hrasilers
¢ no uso politce desta memana como mecanismo de atribuigio de identidade,
Iniciemnos pelo contexto relipjoso. Como cu disse, neste contexto a fala ndo se
Testringe apenis i sua aluacio pragmirica como meio de comunicacao cotidiana,
mas trata-se de wma attude de revelaciio religiosa que localiza os individuos na ordem
socil ¢ cosmoldgica fornecendo os principios de idenndade dagueles que falam 2
mesma “lingua de santo.” [2] Diferentermnente da palavea escrita, a fala (scja para
passar conhecimentos, coletar as folhas dos santos, proferr rezas, invocar ou anunctar
a presenca divina), esti intmamente associada a sua I:l::rt-mtutlll_':_' tetnpotal espacial.
u seja, a fala coloca em relagao pessoas, momentos e espacos. No candombie, por
iss0, deve-se aprender ouvindo ¢ vendo o que 0s mais velhos dizem ¢ fazem, sendo
a curipsidade mal vista pela comunidade. () acesso a0 conhecimento € formalmente
regulado pela senioridade no culeo. O conhedmento repousaria na memoria oral
dos antigos adeptos ¢ ¢ tansmitido segundo regras fgorosas da eoqueta religiosa.
Como descreve 3 mie-de-santo e antropiloga Giselle BINCON-COSSARL:

“Resta & jovem pemw (iniciada) aprender tudo o que diz
respelto a0 ftual e 208 orixas: como cuidar de sua guartinha
sagrada, como se comportar dumnte o candomblé e as
diferentes ceriménias. Pouco a pouco procura descobrir os
segredos do candomblé, o ‘fundamento’. Nesse sentido
passari pot grandes dificuldades, pois ninguém lhe ensinari
as cantigas, dancas ou gestos apropriados. Como nio pode
fazer nenhuma pergunta, deve observar, com a cabega ¢ os
olhos baixos, sem nunca demonstrar que st parecendo
atenta ou Interessada demais. Logo descobre que muita
curiosidade pode prejudici-la. Isio se deve porum lado ao
fato de que as mais antigas nido procuram divulgar o que
sabem, pols correm o 1isco de se verem ultrapassadas pelas
mais jovens, ¢ por outro lado devido a2 que ndo é bom
aprender depressa demais, pois tudo que se faz no
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candomblé pode acarretar, em caso de erro, CONSegUencias
extremamente prejudiciais para si ¢ para os outros.(..) Isso
mostra muito bem que o ensino nunca se faz de modo
sistemidtico. Tsto vemn com o tempo..., dizem as mais antigas.
Diesta forma, através de um habito lentamente adquindo, o
saber da_penw incrusta-se no mais profundo de sew ser”

(1981: 139)

MNesta visio, o conhecimento ¢ percebido porinterconexdes cujo aprendizado
e manipulacio d-::pq;ndqma da visio de conjunto lil]c_‘!it.‘.u]ﬂé:l‘.l ac longo da expenencia
rotal de inserciio do iniciado no cotidiano da vida do terreiro, Estas interconexoes,
contudn, ac catactetizarem o patrimdnio cultural dos grupes em forma de uma
meméoria social coletiva, nio devem ser entendidas como formas acabadas ¢
irreversiveis. Os “pedagos pessoais™ ou “novas interpretacdes” do conhecimento
ritual podem assumir {¢ freqiientemente assumem) grande importincia no dinamismo
das rradicoes coleovas

Entretanto, se a oralidade no mundo dos terreiros tem sido a forma por
exceléncia de aquisicao ¢ rerengio de conhectmento, manutencio do axé e do segredo
ritual, fora deste universo (e agqui penso no contexto urbano das grandes metropoles
ou no chamado mundo globalizado) vem se tornando cada vez menos legitma.
Como dizem alguns estudiosos, a escrita tem sido uma das bases dos processos
universalizantes de educacio e comunicacio de massa. Ji no contexto paricularizado

dos terreiros, 20 contritio, a palavrea escrita

“¢ considerada despida desta forga (axé); a palavra para ter
valor deve ohngatotamente ser pronunciada; o conhecimento
transmitido possui a forga de uma infciagiio, que nao se it e
nivel da compreensio racional [..| Este saber se alicerca sobre
reflexos ¢ ndio sobre racionalizacies — reflexos provocados
pot impulsos provenientes do acervo cultural perrencente ac
grupo ¢ que vale, principalmente, para cste arupo.”’
(VERGER, 1972 gtvef BARROS, 1983: 79).

Fntretantn, sistematizacoes (ou codificagdes escritas) existem ¢, pelas formas
assumnidas, denunciam transformacdes significativas no modo como a religrio tem
sido pensada e praticada, seja no interior dos terreiros, seja na confluéncta destes
com o mundo que os envalve.

Uma das formas de sisternatizacio escrita do conhecimento religioso ¢ a
utilizacio, pelo povo de santo, dos chamados “cadernos de fundamentos™ eseritos
por eles mesmins para reter de maneira segura 0s conhecimentos que sio adquindos
com o decorrer do empo, ¢ que sio uilizados cotidianamente nas inameras ¢
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minuciosas tarefas religiosas que devem ser exccutadas numa ordem necessiria e
com elementos defimidos.

(s “cademos de fundamentos”, em geral, contem anotagoes como os

E
procedimentos de iniciagio dos orixas, rezas, tormulas de oferendas, receiras de
banhos, udlizacao de folhas .li:L]_-_TIT:WL[:!*.-;1 sigmificados do jogo de dzios et

Ao lado dos “cadernos de fundamentos™ que funcionam como etnogratias

“feitas em casa”, existe outra forma de sistematizacio que sio as etnografias

:
antropologicas que, em forma de discurso dentifico, podem ser absorvidas e
incorporadas como tradicio pelas comunidades religiosas.

Certas priticas que se verificam hoje no candomblé dos grandes centros
urbanos parecem ter se formado em virtude do acesso dos<eligiosos a literatura
cientifica que, alias, pode ser enconirada ao lado dos cadernos de fundamentos ¢
outros livros sobre a relipiio nas cstantes dos terreiros. Assim, as etnografias,
realizadas nos terreiros brasileiros desde a época de Nina Rodrigoes, ao lado dos
relatos sobre o culto aos orixis na Africa, escritos por viajantes, missionanos c
pesquisadores, t€m despertado grande interesse por parte dos religiosos do
candomblé, que nelas encontram referéncias para comparacio, implementagio ou
TS ﬁii_’rniﬁ{;:u_;ﬁu de suas pridcas rituals, toma ndo-as, em geral, como fontes
autorizadas no estabelecimento de alguns principios litdrgicos e sagrados da religiao.

Livros de autores como Roger Bastide (O Condombie da Bahid), Pierre Verger
(O Orivedr), Juana Elbein dos Santos (U Nagd ¢ @ Merte), entre outros, passam,
assim, a ser cada vez mais procurados ¢ lidos pelos religiosos que os tomam
freqientemente como modelos de culto, justificando aspectos cotidianos do o
que praticam.

Em Sio Paulo, por exemplo, o jogo de bizcios por odu, o nmal da sassaim
e 2 concepcio das trés cores (Csangues™) sagradas no candomblé ndo faziam parte
do conhecimento r::ligim:n, leu menos até onde se sabe. Estas prancas e muitas
outras (¢ a interpretacio que se faz delas) parecem ter sido recuperadas a partir do
acesso a estes liveos. Essa “recuperagao™ soa, inclustve, a mudtos J‘Jﬂiﬂ-du -SANLD
coma um modisme, uma vez que ndo corresponde i sua expetiéncia no candomble,

) Processo de unlizagio dos livros como importantes mterlocutores na
construciao da identidade social ¢ religiosa dos grupos tem sido referido até
mesmo pelos seus proprios autores. No Recife, René RIBEIRO (1932: 102)

LHCOEVE (uc

“livros sobre os cultos afro-brasiletros, de uma espécie de
literatura que floresccu entre 1930 ¢ 1937, podem ser
encontrados em mios de grande nimero de sacerdotes
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gue, embora por serem analfabetos e nao tenham podido
lé-los frzeram por onde conhecer-lhes o conteado, a|gl:|n5
mesmo apontando as Incorrecdes que notaram.”

Também Edison Carnetra, no obituino de Mic Aninha, importante ialorixi
do Opd Afonji, falecida em 1938, refere-se a ela como “mulher inteligente que
acompanhavi ¢ compreendia nossos propositos, que lia nossos estudos e amava
nossa obra” (CARNEIRO, 1964: 208)

Ao lado do uso “legitma” do bvro no contexto em que foi produzido, foram
apontados usos tidos como “legitimos™ como se, num primeiro momento,
tivéssemos um livro coado pelo candomblé {um “candomblé pure™ e um “livio
pure’) ¢ num segundo momento um candomblé coado pelo veo (um “candomblé
]'.Iil!iTl!T{]l::l” l'.l'l_l[," ]ELEHLFI:E-I:-"_\'I. ] IIE'F]"! :I}-

Como percebe Beatriz Gons DANTAS (1988: 203),

“se no Nordeste 0 uso dessa bibliografia pelos pais-de-santo
resultava em uma acio leginma, [...] no Sudeste sew uso em
tido como exploragao e mistihicacio. Em 1938, um jornal
du R.'iliil I'J.IL' Jﬂ.[lﬂi.ﬁ] dl’."[:lLL'I']I:i.il".-'I! CLMITICY m:lhlm]ﬁlﬁt‘:’m O RIS
que se fazia dos ivros de Arnur Ramos, de Nina Rodngues,
de Edison Carnero ou Gongalves Fernandes” para simular
|:5Il].l'l!‘..'.!'l|.'.i.l!.'.:'.l:‘i 'I'.|'il:|l'_"I.I.'I"I'I:]::I‘fl.ﬁ:..| ]"]ﬂ.'l.'H H!"II'.:I.E ﬂETHiE]']'I gl"‘.'_l-'ﬁ.r]l: 5 a E]Tl
de se conscguir dinheiro, negociando ‘com estas colsas
cheirando a Afrtica.™ ([ da Noste, Rio de Janeiro, 5/10/
1938, apwed Ramos, 1951: 15%)

Curioso ¢ que o texto emografico, que ¢ construido para ser cientifico, passa a
ser hdo como sagrado. Além disso, o texto etnografico tende a registrar a trajeroria
de um processo que ele proptio, paradoxalmente, ao descrever {na forma sincronica
do “presente etnoprifico™; CLIFFORD, 1933) tem ajudado a transtormar, seja
porque permite ao leitor religioso, que € muitas vezes o proprio informante, refletir
sobre suas priticas a partir do ponto de vista proposto pelo antropologo, ou porgue
gr:m'.r:a]i?:.l ¥ L]I_I.vl.,'. ﬂ,-" 51 vIsE FH!T['.iELIJ:ll' I'.:I.l!.'! certons grupu:i li.]l]\'.'. 11'!:!".{-[!]11 a1 Llﬁil?_."'l:]' l!_'IlZ b1
livros que 0s descrevem como meio de legitimar ¢ valorizar sua visio de mundo
dianee das demais,

Nesse ponto, pode-sc imaginar as consequencias da uohizacao relipiosa da
ctnografia na disputa pelo prestgo existente entre a5 comunidades religiosas. As
ctnografias realizadas nos terretros mats “afamados” contrbuem para a generaltzacio
¢ valomzacio da tradicio religiosa ali encontrada, ao mesmo tempo emeque as proprias
etnografias se autovalorzam por repistrar parcelas sipnificativas dessa limrpia que,
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conforme mencioned, passam a ser buscadas comn fonte do sagrado pelos religiosos ¢
como sinal de prestizgio nos meios académicos e intelecrais (principalmente agueles
comprometidos com um tpo de ideologia marcada peho “preservacionismo cultural”).

0 liveo {etnogrifico ou nio) tende também a facilitar o acesso dos iniclados
an acervo cultural da religiio, atenuando num certo grau as dificuldades decorrentes
da regra do segredo na transmissio oral do conhedmento religioso. As etnografas,
a0 reportarem-se 4 universos nio conhecidos pessoalmente pelo leitor, come a \ frica,
podem também fornecer elementos para uma ressipnificacio de parcelas do
patrimdnio de conhecimento religioso. As etnografias vio constinunde, assim, o
“arfaes” inscrieo da religao — scu corpo codificade. Sob este aspecto o candombilé
encurta também sua distincia em relagio dquelas religioes que podem exibir suas
tradicaes codificadas {traduzidas, impressas ¢ universalzadas) em lvros sagrados,
come o ctistianismo e a Bilia, o judaismao ¢ a Towd, o islamisimo ¢ o Lo,

A apropriagio sacralizada do discurso etnografico ¢ possivel, também, devido
a0 modo através do qual as etnografias vém sendo construidas. Crando aos olhos
dos seus leitores (religiosos) um efeito de verossimilhanca, o lrvro pode desempenhar
esta dupla funcio de fonte de conhecimento cientifico ¢ religioso. No caso da
academia, a guestio da verossimilhanga € mais complexa na medida em que a
adequagio da interpretacio (textualizada) em relacio i realidade observada deve
considerar outros aspectos que possibilitam sua inteligibilidade (leoria, metodalogia
etc)), principalmente se considerarmos gue £ssa NteTPretacio s da sob certas
condicies especiais de relagiio entre pesquisador ¢ pesquisado, em gue atuam
miltiplos constrangimentos nao referidos nos resultados finais da pesguisa.

O discurso cientifico (principalmente o antropoldgico), enfatizando suas
afirmaciies como resultado de uma pesquisa baseada na ohservagio participante €,
portanto, numa perspectiva “desde denfra”, husca assegurar confiabilidade das
informactes perante os seus leitores (entre o8 quals estio 08 religiosos). Mesmo
porgue muitos pesquisadores acabam participando tambem coma relipiosos da vida
dos terreiros pesquisados ¢ usando esta proximidade como forma de legitmar suas
conclusaes. Ha hoje intmeros antropélogos ¢ antropdlogas que sio 0gas, equedes,
1‘.lﬂ.lf1' e miges-de-santo xismm,'[}rnpi}ﬂltndﬂmrmu O 1k, O discurso presente o Tex
traz clementos de uma linguagem dupla (religiosa ¢ cientifica), cuja énfase num ou
noutro sentido serd dada, em dltima andlise, pelo seu leitor, No caso dos religiosos
(leitores ou ndo) cxiste uma expectativa (U MEsSmoO Ui cobranca) de que o
“antropilogo” (e outros pesquisadores) também exerca csse duplo papel de
“tradutor” do terreiro para si mesmo ¢ de sen “representante” oficial nos circullos
cultarais ¢ letrados. I3 isto num momento em que os sacerdotes-informantes mais

formalmente instruidos ou intelectualizados (principalmente as geracoes mais novas)
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tarnbém se apresentam muito d vontade tafegando pela fronteir entre o terreiro e a
acadernia, entre o local ¢ o global, entre o particular e o undversal.

Ao lado da emografia religiosa afro-brasileira de cunho cientifico existe, ainda,
umn outro tipo de literatura religiosa de divulgacio crescente, principalmente nos
gmmh:ﬁ centros utbancs, cujos autores so em sua matona autondades H:Ei-;iﬂih.‘iil:% (prais
¢ mies-de-santo) que escrevern para um pablico ndo necessaramente académico, mas
setn davida ja acostumado com esee tipoe de veiculacio da informagio religiosa.

O interessante neste tpo de fiteranira & que seus autores passam de informantes
citados na emografia cientifica & categoria de autores editados angarando ambém
através dos meios cscntos, o prestigio ¢ a autondade de “falar leggtimamente”, na
medida em que “cscrever ndo € apenas registrar a palavra, € ter meios de classificar, de
praticar cortes, de abstrait elemenros,” (GOOLY, 1987 ¢ 19879

s textos dos autores religiosos apresentam, alids, prande semelhanca com a
etnografia cientifica: os terreiros sao descrizos a partr do esquerna do pantedo cultuado,
siio mencionadas as histdras dos fundadores, os ntuas de iniciacio, calendinio das
festas anuis, hierarquia dos cargos religiosos, algumas rezas ¢ cinticos e, em alguns
casos, ndo Falta nem mesmao o desenho da planta do terreiro com a desimacio dos
diversos comaodos, semelhantes aguelas vistas nos livros de Roger Bastde ¢ ldison
Carnetro. (Ver, entre outros, FERREIR A, 1987; O IVEIRA, 1989 FEGYIDIO), 1980

Para o prupo religioso, ter sua histors registrada num livro representa sinal de
valorizagio positiva de suas praficas e, pam o pai-de-santo, publicar ou divulgar textos
(muitas vexes em congressos de religiosns ¢ encontros clentificos) pode significar sinal
de legitimidade também no nivel do saber escrto, além de uma msercio HTpontante
do religiosn no “mundo dos parigrafos” que influem consideravelmente na dinamica
das tradicoes.

Por cntro Jaclo, muitos textos dessa literatara religosa ndo wmam como maodelo
s trabathos académicos, segna sua fomma: ndo sao exatanente emoprafias de terreiros;
scja nos seus objetivos: trata-se de textos que procutam fornecer uma série de
mformacoes religiosas bisicas para onentar os leitores em praticas treigricas do tpo:
como jogar bizios, (TR ITAS, s/d; RIBEIRO, 1985; PORTUGAL, 1986), fazer
ehds ou despachos (] AUS & BONIK, 1987) ete. Em geral, nos textos desta literatura
religziosa podem ser sdentificadas informacdes provenientes das mais variadas fontes
arais £ escritas. Mo caso das fontes eseritas hd, inclusive, em alguns texios reprodugies
de trechos de emografias, curiosamente sem qualquer referéncia bibliogrifica a elas
Az f':-._‘Pl:il::L:J:[-}L'S para o fats pudu_-m ser variadas, indo desde o desconhecimento das
TS gue prc-_-mﬂ:-: n a construcio do texto dentifico-académico (ou, ainda, a suposicio
de que os conhecimentos veiculados pelas emografias sio de dominio publico e ndo
atributo de wmna autoria Gnica ou singularmente citdvel) até a ma fé,
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A leinura dos textos etnograficos ¢ religiosos demonstra, além de uma postur
diferenciada dos adeptos em relagio i forma de reproducio oral da religiio, uma
subjacente busca da Africa que se torna cada vez mais valorizada. Como disse
BASTIDE, “na impossibilidade de ir 4 _r"'africn, como se fazia outrora, o zelador
(pai-de-santo) de hoje estuda a Africa através dos livros para reformar sua propria
religiio.” (1983: 168)

A publicizacio das religides afro-brasileiras, a adesio de classes soctais mais
favorecidas e o sucesso dos terreiros tém possibilitado, cada vez com mais
freqiiéncia, a ida de pais e mies-de-santo 3 Africa, principalmente 3 Nigéria e ao
Benin (s¢ja para tentar resgatar conhecimentos através da participacao de
Congressos ou visitagio aos Tr:tnp]t:-ﬁ dos orixis de 1i, ou para dar obrigacics ¢
teceber itulos honorificos). Essas viagens siho vIStas sempre comeo uim Coroamento
das carreiras sacerdortais destes religiosos ¢ um roteiro importante na formacio
das liderancas relipiosas. Para a questio da memoria coletrva e da identidade
religiosa, essas viagens vem desempenhando um papel fundamenial. Muitos dos
pais e mies-de-santo que de um modo ou de outro promovem a reafricanizagdo
nos seus terreiros (introdugio nas princas afro-brasileiras de ritos africanos tal
como sio feitos hoje na Africa), por exemplo, absorvem influéneias dos modelos
de rito valorizados nas etnografias, sobretudo aguelas de autores afticanistas como
Pierre Verper.

A busca, na Africa, de “pedacos” da tradigio que sio considerados perdidos
ou esquecidos nio ¢, entretanto, fendmeno recente. O processo de reafricanizacio
faz parte da histéria do candomblé na qual sio recorrentes as mengdes ds viagens
empreendidas por africanos ou seus descendentes, depois de emancipados, as suas
terras de origem, das quais retomnarm trazendo os conhecimentos ¢ liturgias para
fundar ou aperfeicoar seus terreiros. Hsta € a historia das fundadoras da casa Branca
dor Engenho Velho que, no século passado, viajaram i Africa e de 14 retornaram
traendo consigo o afticano Bamgboxé, impormante personagem na implementacio
dos riruais deste terreiro, Também, os poucos e lendarios babalads que existiram
na Bahia, nas promeiras décadas deste século, sustentavam scu prestigio transitanto
pelos candomblés mais famosos, gracas aos conhecimentos ntuals que teriam
aprendido em longas estadas na Africa. Nos anos 30, um desses babalads,
Martiniano de Bonfim, filho liberto de escravo africano, fol o responsivel pela
instituicio no terreiro do Opd Afonja (liderado na época por Mie Aninha) dos
(Obas de Xangd (Hulos honorificos dos ministros da regiio de Ova), dos quais
Mattiniano tomara conhecimento na Africa. {(VERGER, 1981: 28; LIMA, 1981:
92; LANDES, 1967: 29) Nos xangds pernambuca-nos desta época, também
atrairarn grande prestigio as priticas e inovagdes introduzidas por Pai Adao, filho
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de africanos de Lagos, cidade para a qual viajou em 1906 ¢ de onde, tempos
depais, retornou para Recife, fundando aif seu terreiro ¢ tornando-se um babalodxd
de grande reputacio. (FERNANDES, 1937: 105; RIBEIRO, 1952 56)
() processo de reafricanizaciio adquire, contudo, sipnificados ¢ nuancas
diferentes ao longo do tempo e nos lugares onde ocorre, prncipalmente sc
considerarmos as nocdes de tradicio nele envolvidas.
MNo caso da Bahia, por exemplo, a busca da tradiciio africana sc foz na intengiio
de complementar uma tradigio de candomblé brasileiro em processo de
elaboragio. Neste contexto, a reafricantzacio ¢ o sincretismo nfdio cram priticas
excludentes entre 51, ]'Jc:-i:-‘: NEO S Negru radicalmente as praticas sincretcas durante
a implantacio do culto aos otixis numa sociedade marcada pelos valores do
catolicismo.
Buth Landes, por exemplo, em seu encontro com o velho Martiniano de
Bonbfim, descreve-o como um homem que, no im da vida, se vé atormentado
com o baratcamento das tradicHes africanas num mundo onde as divindades dos
nepros eram cada vez mais desprezadas pelas geracoes descendentes daguelas que
as trouxeram para o Brasil. Martiniano era, contudo, um catdlico praticante (como
foram seus pais) e nio via msso qualguer ameaga de desvirruamento de sua fé.
(LANDES, 1967: 30} E muitos outros sacerdotes ¢ terreitos comprometidos com
a reafricanizacio dio :,::H;n‘lpln:-: de fé africana ao lado da fé catolica: Pai Adao do
Recife, ao lado do peji dos orixis, construi, em seu terreiro, uma capela para
abtigar as imagens de santos catlicos cultuados. Também no terreiro batano do
Opd Afonjd, nichos com santos catdlicos ¢ romarias i Igeeja do Bonfim conviviam
com intituiches “reafricanizadas™ como os Obis de Xangd. (SANTOS, 1988) [3] 3 - Uma avaliagso
Mesmao porque, se o candomblé nordesting jrassou a ser “urma celebracio ﬁmﬂfﬂﬂn
tnitica da eultura africana”, (DANTAS, 1988: 214) era preciso precaver-se ante os 5""'5““5'”3;”” s
riscos de impr:.ﬂar para a int:‘rpn:tﬂ G0 do “cadinho nacional” uma Africa Eﬁfeﬁmﬁpm .
“barbara”, “pomitiva” e “selvagem”, (BASTIDE, 1983: 149) 14 “negada™ ou ;:nmrrrmd& i
ERRETTL & 1997.
pouco referida, inclusive, por algumas religiGes afro-brasileiras, como a umbanda,
OU MESMO outros ftos oo interor do propro candomblé (como aqueles de caboclo
ou da nacio angola). Por outro lado, a percepeiio de que na Afriea visitada também
reinavam as correspondeéncias sincréticas no culto dos orixids {com o catolicismo,
o islamismao etc.) referendava sem maiores entraves {mesmo aos olhos dos mais
altos defensores do “punsmo™) o desenvolvimento das praticas dtuals gncréticas
brasiletras.
Desta forma, se em periodos anteriores a reafricanizaciio conviveu ao lado
do sincretismo, o mesmo nido OCorre em épocas mais recentes, guando muitas
hderancas do candomblé se engajam num movimento para afastar as influéncias
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catilicas e amerindias do culto aos orixis, entendendo que a tradicio africana € a
tradicio africana no Brasil, come se, apagando no presente as marcas da dominacio
catdlica e de outras “misturas™ no candomblé, surgisse 2 A frica aqui em seu estado
“puro”, tal qual teria sido trazida pelos escravos no passado.

De qualgquer forma, o candomblé, ao transitar pelo mundo do saber escato
(que cada vez mais se transforma também num saber recnoldgico: mformatzado
ou midiatico) em sua tentativa de sistematizacio e legitimacio do seu corper
religioso, enfrenta, ainda, outras dificuldades, pois diferentemente da umbanda,
no candomblé os esforgos de insttucionalizacio nio tom sido reabzados no sentido
de levi-lo a ser uma “religido nacional” ou “burocratizada”, onde "o liveo, fulcre
da racionalizacio, transforma-se num argumento que responde ¢ difunde as
questdes religiosas” (ORTIZ, 1978: 166) No candomblé as estratégias de
sobrevivéncia e sua identidade contrastiva o levaram a apresentar-se comao uma
religiao brasileira entre aspas, enfatizando seu aspecto “cultural”, “folclorica”,
(ainda que negado hoje pelos seus divigentes), de concepedes ¢ memoras milenares
trazidas para o Brasil em épocas antigas & “conservadas™ até hoje. Dialeticamente,
sendo brasileiro, o candomblé afirmou-se enfatizando sua origem africana sobre
todas as demais — dai o imaginario que se ctiou sobre a religifio nos remeter,
geralmente, iqueles aspectos que acabam totnando-se ponto de grande atragio
para os de fora, como a beleza de suas dangas e transes rituais c a cstética elaborada
de suas cerimdnias. Nestas condicoes, juntamente com a permanente nvalidade
entre 08 terreiros pelo monopdlio da ortodoxia ricual (gue dificultam a formagio
de associacdes em nivels organizacionais mais amplos, nos moldes das federagoes
umbandistas), situam-se as multiplas apropriacoes pelas quais passa o saber escrito,
scja para estabelecer formas de padronizacio ou unificagio do con hecimento da
tradiciio oral, seja para fornecer mais uma forma de dominagao (erudita, eserita,
intelectualizada) em que a agio dos antropdlogos ¢ dos instnatos de saber
universitirio ocupa um papel destacado e ativo,

Como se vé, os itineraros da memadria e da identidade, vistos aqui atraves
do caso das comunidades religiosas afro-brasileiras, arravessam muitos lugares
¢ momentos. Fetos de acdes e olhares, csses itineritos sio uma espécie de cimara
em ebulicio ou de decantacio dos fluxos das motivagoes passadas ¢ presentes
de sujeitos concretos que dialogam em contextos locais e globais. Acho que a
rigueza do material religioso afro-brasileiro esta em apontar que a modernidade
{ou mesmo a globalizagio) nio interrompe os fluxos dos saberes tradicionais,
porque estes proprios saberes tradicionais, como argumenta Stephan PALMIE
(200)2), sio partes ou parcelas da mesma histdra que produz modemidade ¢

seus sistemas hibridos.
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