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Resumo

O artigo procura reconstituir aspectos da festa da
Congada e Mocambique de Piedade do Rio Gran-
de — Minas Gerais, a partir das entrevistas orais
realizadas com membros de diferentes geracdes
de congadeiros e mogambiqueiros. Reconhecida
como festa do povo negro em devogao a Nossa
Senhora do Rosario, Nossa Senhora das Mercés
e Sao Benedito, a festa do Rosirio de Piedade do
Rio Grande rememora a escravidao e a Abolicao,
em seus cantos, ritmos e rituais, desde a década de
1920 até o tempo presente. A abordagem historica
desse artigo procurara demonstrar os atores poli-
ticos coletivos envolvidos na festa, a relacaio com
a ancestralidade negra, a memoria de antepassados
escravos e a valorizacao da identidade negra em Mi-
nas Gerais.

Palavras-chaves: historia oral, festa do Rosario,
identidade negra.

Abstract

The purpose of this article is to reconstruct aspects of
the Congada and Mozambique feast, from Piedade do
Rio Grande city, Minas Gerais, based on oral interviews
carried out with members from different generations
of congadeiros and mocambigueiros. Recognized as a feast
of black people in devotion to Our Lady of the Rosary,
Our Lady of Mercy and Saint Benedict, the Rosary
feast at Piedade do Rio Grande city remembers slavery
and abolition in their songs, thythms and rituals, from
the 1920s to the present time. The historical approach
of this article will seek to demonstrate the collective
political actors involved in the feast, the relationship
with black ancestry, the memory of slaves ancestors
and the appreciation of black identity in the present
time, embedded in the oral narratives, feasts and family
networks of these agents.

Keywords: Oral History, Rosary feasts, black identity.

1 Uma versdo inicial desse artigo foi discutida no Simpésio Tematico “Histéria Oral e Memoria das Artes, da Cultura e da Criatividade”, no

XII Encontro Nacional de Histéria Oral: Politica, Etica e Conhecimento, realizado em Teresina-PI, em maio de 2014. Agradeco pelas

valiosas contribui¢bes de Marcia Ramos de Oliveira e Ricardo Santhiago.

2 Doutoranda em Histéria na Universidade Federal Fluminense (UFF). Bolsista CNPq.

RESGATE - VOL. XXII, N.27 - JAN./JUN. 2014 - MONTEIRO, Livia Nascimento - P. 31-40 31



Artigos

O ano era 1873. Na er-
mida da fazenda da Vargem,
foi batizado José Venancio
Lima, filho de José Venancio
e Perpétua, ambos escravos
nessa fazenda. José Venancio
passou boa parte de sua vida
nas terras dessa fazenda. Foi
casado com Maria José de Fa-
ria, filha dos escravos Maria
Iria e Militino, ambos escravos
da fazenda do Tejuco, proxi-
ma a fazenda da Vargem. Nas
palavras contadas pelas filhas
do casal José Venancio e Ma-
ria José, em 2012, seus pais
“pegaram a escraviddo, mas :’I(:)t:t:i:r:erno de Congada de Piedade do Rio Grande - MG, maio de 2011. Foto: Livia N

meu pai nasceu ventre-livre™.
A memoria da escravidao dessa familia ¢ também transpassada nos rituais, cantos e dangas dos ternos de Con-
gada e Mogambique, que José Venancio ajudou a fundar e foi o primeiro capitdao na década de 1920.

Além de José Venancio, outros vinte e nove homens assinaram a ata de fundacao da Associacao de
Congada e Mogambique de Piedade do Rio Grande, Minas Gerais, datada de 1928. Em comum, todos eram
descendentes de escravos e com o fim da escravidao, mantiveram-se nas areas proximas as fazendas, trabalhan-
do no sistema de parceria com os proprietarios, quase sempre, filhos e descendentes dos antigos proprietatios
das fazendas onde seus pais tinham sido escravos.

Foi através da familia de José Venancio Lima e outras de descendentes de escravos que a Congada ¢ Mo-
cambique de Piedade foi fundada. Foram eles que reinventaram formas de dominagao e dependéncia nas rela-
cOes com os fazendeiros — elite, majoritariamente branca, da regido. A experiéncia do cativeiro foi requalificada
nas primeiras décadas do século XX, o que para Hebe Mattos e Ana Rios significou em relagoes de trabalho e
hierarquias baseadas nas relacGes escravistas (MATTOS, 2013).

Desvendar as relagbes familiares das geracoes de congadeiros e mogambiqueiros de Piedade tem sido
possivel por meio dos depoimentos orais
colhidos com membros atuais do grupo
de Congada e Mocambique. E através
dessa fonte que consigo recuperar e re-
criar, por intermédio da memoria dos
informantes, os membros da geracao do
cativeiro, ou seja, os antepassados dos
congadeiros e mog¢ambiqueiros, escra-
vizados no século XIX e suas redes fa-
miliares, presentes até os dias atuais nas
festas do Rosario.

Nesse sentido, a possibilidade de
perceber as mudancas e as continuidades
nas praticas culturais e familiares das gera-
coes do cativeiro e da liberdade, somente
esta sendo possivel com a analise dos rela-
tos orais. Foi possivel perceber, a partirda o\ 4 L Y AT
realiza(;éo das entrevistas e de suas anali- oto 2: Cngadeiro era_Ido Eustéduio Teodorol, maio de 2008. In Memoriam.

3 Entrevista concedida por Maria Emerenciana Silva, Adalgisa Lima e Lourdes Lima Neves dos Santos em 28 de maio de 2012.
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ses, que a Historia Oral € capaz apenas de suscitar, jamais solucionar os questionamentos, como apresenta Marieta
de Moraes Ferreira; a Historia Oral permite a formulagao das perguntas, porém, ela niao oferece as respostas e o
testemunho oral representa o nuicleo da investigagao, nunca sua parte acesséria (FERREIRA, 2011). Desse modo,
o fio condutor, portanto, sao as narrativas e as memorias desse grupo, suas formas inventadas, ressignificadas e
também silenciadas ao longo do século XX.

Este artigo aborda historicamente a constru¢ao das memorias e narrativas dos congadeiros e mo¢ambi-
queiros de Piedade do Rio Grande-MG. Esses atores politicos coletivos produzem, a partir das festas do Rosario
¢ da memoria de antepassados escravos, a valorizacdo da identidade negra no tempo presente.

A Histéria Oral enquanto método de pesquisa tem proporcionado o resgate da memoria em torno das
diversas manifestacOes culturais negras no pais. Nesse sentido, analiso, através dos depoimentos orais das trés
geracdes de congadeiros e mogambiqueiros, imbricados com as festas e suas redes familiares, a memoria da
escravidao e da aboli¢ao produzida no pds-Abolicio em Minas Gerais, entendido em sua longa duracio.

A utilizacao das fontes orais tem permitido trazer a tona as historias do grupo em questao e, mais que
isso, a agéncia dos diversos homens e mulheres negros (as) congadeiros (as) e mocambiqueiros (as). As palavras
abaixo foram contadas por dona Efigénia do Nascimento Silva, aos 75 anos de idade, logo apés o ultimo dia da
“festa de maio” de 2013. Dona Efigénia foi cozinheira dessa festa por mais de vinte anos e nas duas horas de
entrevista, contou sobre sua experiéncia de vida marcada por luta e fé.

N. S. do Rosatio tem essa festa por causa dos negros, quando a N. Senhora apatreceu 14 na gruta, na agua, juntou os
fazendeiros com tudo que ¢é riqueza e foi l4 na gruta tirar ela do buraco pra trazer pra Igreja (...) af trouxeram, mas ela
voltou. Entdo, vou te contar como comecou a congada, ndo acharam ela dentro da Igreja, ela fugiu de noite e foi em-
bora 14 para a gruta dela onde apareceu, af ela ficou 14 e quando foi de noite, os negros se juntaram, vestiram tudo de
branco, tudo enfeitado, os negros foram la na gruta onde ela estava, chegou 14 e cantaram ‘Senhora do Rosario vamos
simbora, Oh Senhora do Rosirio vamos simbora, a sua casa é sua morada, senhor rei mandou chamar, a sua casa € sua

morada’, ai N. S. do Rosario ‘luiu’ eles.*

Dona Efigénia do Nascimento refere-se ao mito da apari¢ao de Nossa Senhora do Rosatio, considerado
a narrativa fundadora dos ternos de Mogambique. Para LLeda Maria Martins, a descri¢ao narrada € a situacao de
repressao vivida pelo escravo, uma vez que a principio o senhor branco nao permite que ele cultue a santa, haven-
do num segundo momento, uma reversao simbolica dessa situagdo com a retirada da santa das aguas pela for¢a
do som dos tambores, o que entao funda outro poder, que agrupa a comunidade em torno do reinado. Esse mito
fundador organiza as relagoes entre os proprios negros, oriundos de diferentes etnias, e entre estes e os senhores.
(MARTINS, 1997).

Para Marina de Mello e Souza, o culto a Nossa Senhora do Rosario permitiu que os escravos e seus descen-
dentes entrassem em contato direto com o saber dos ancestrais, num exemplo de compreensao eminentemente
africana de uma simbologia catélica (SOUZA, 2002).

A escravidao lembrada pela congada, para Patricia Costa, “promove a reconciliagao com esse passado trau-
matico, na medida em que diversos ternos atualizam durante os festejos a aparicao de N. Sra. do Rosario para os
cativos, evento transformador da imagem e do valor do escravo perante os senhores” (COSTA, 2006). Ainda para
a antropologa que analisou a Congada de Serra do Salitre, oeste de Minas Gerais, o louvor a N. Sra. do Rosario se
constitui chave que permitiu acessar os elementos positivos do passado lembrado por meio da congada.

E interessante perceber o quanto a narrativa da congadeira Efigénia coloca a figura dos negros como
central para a retirada da imagem das aguas e mantenedor das festas do Rosario, algo em comum em diversos
reinados. Ademais, o que torna essa narrativa ainda mais especial ¢ o seguinte trecho: “Porque N. S. do Rosario
apareceu la na gruta, entdo apareceu um ‘monte’ de gente rica, juntou e foi tirar ela da gruta pra trazer para a [gre-

Jinba do Rosdrio” °. A Igrejinha do Rosario, citada por dona Efigénia, ¢ uma Igtreja da cidade onde sio realizados os
principais rituais nos dias da festa. Esse mito, que é contado e recontado por diversos ternos, foi apropriado por
dona Efigénia para as questoes locais.

4 Entrevista concedida por Efigénia do Nascimento Silva em 03 de junho de 2013.

5 Entrevista concedida por Efigénia do Nascimento Silva em 03 de junho de 2013.
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A festa em homenagem a Nossa Senhora do Rosario organizada pela Sociedade de Congada e Mo-
cambique de Piedade do Rio Grande, pequena cidade localizada nos campos das vertentes com proxi-
midades com ao sul do estado de Minas
Gerais, é também conhecida como “fes-
ta de maio”, por ocorrer nesse més. Por
mais de oitenta anos, os congadeiros e
mog¢ambiqueiros, vestidos com roupa
branca, fitas coloridas e chapéus, pedem
licenca, tocam a caixa e a sanfona, dan-
cam, cantam e rezam nas ruas da cidade.

As congadas sao manifesta¢oes cul-
turais bastante expressivas nos estados de
i . . Minas Gerais, Sao Paulo, Goias e Parana.
— L a4:iL A Os grupos se apresentam em forma de
: : cortejo real, incluem dangas e cantos e
sao compostos predominantemente por
homens e mulheres negros(as), que se
rednem para louvar seus santos de devo-
¢ao. As congadas também sao chamadas
de ternos, guardas, cortes ou bandas e
entre os mais tradicionais grupos estao o
Mogambique, o Congo, a Marujada, o Candombe, os Caboclinhos, o Catopé e outros. (BRASILEIRO, 2010).
Existem as festividades do Reinado, estrutura mais ampla e complexa, que abrange as guardas, os ternos e
contempla varios rituais de devocio e festa — e a congada, além de se referir a festa, também da nome as
guardas do Congo.

Em sua analise sobre a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da regido de Jatoba, em Belo Ho-
rizonte, Leda Maria Martins afirma que as culturas negras que matizaram os territorios americanos, em sua
formula¢ao, evidenciaram o cruzamento das tradicoes e memorias orais africanas com todos os outros codi-
gos e sistemas simbolicos com que se confrontaram. As congadas sao as festas e as cerimonias que o Reinado
de Nossa Senhora do Rosario fazem para os santos catolicos, festejados africanamente (MARTINS, 1997).

Elizabeth Kiddy estudou a Congada da cidade de Oliveira, regiao central de Minas Gerais. Seu recorte
temporal perpassa trés diferentes periodos: colonial, imperial e o século XX e sua analise afirma que a resis-
téncia, alternada de conformismo, é uma estratégia e uma condi¢ao para a manutencao dessa manifestacao
cultural ao longo dos tempos. Na visao da autora, a congada é uma tradigao de heterogenia, pois “projeta-se
nas acomodagoes das praticas ritualisticas uma forga espiritual, baseada nos preto-véios e ancestrais, expressa
na devogao a santa” (KIDDY, 2005).

De acordo com Marina de Mello e Souza, a coroagao dos reis negros no periodo colonial e imperial
ocorria com a eleicao dos reis, festividades com dancas e as festas promoviam a recriagao dos lagos comunita-
rios destituidos pelo trafico (SOUZA, 2002). A historiadora ainda afirma que o momento das elei¢Ges represen-
tava o processo de recriacao de tradi¢oes onde mesclavam fragmentos de uma memoria africana e elementos
da cultura catolica portuguesa. A coroagao e a realeza representam dentro das irmandades a constitui¢ao de
identidades africanas, pois ha a recuperacao dos tragos das identidades tribais e dos lagos e linhagem,

Foto 4: Sr. José Luiz, mais velho mogambiqueiro dehl5idade, maio de 2014.

Foto: Rui Ernani.

a unido de diversos grupos familiares em torno de um rei, eleito pela comunidade, refor¢ava o sentido de pertenci-
mento a um grupo e, no quadro da didspora africana, a recriagdo destas tradi¢cGes funcionou como uma forma de
sobrepujar a desagregacio social promovida pelo trafico atlantico (SOUZA, 2002).

No terno da Congada e no terno de Mogambique, que sio compostas pelos mesmos homens e que
juntos compoem a Sociedade de Congada e Mogambique de Piedade do Rio Grande-MG, a rede de relagoes
mantida entre os membros estd nos lagos de parentesco, compadrio e solidariedade entre tais. Sob a chefia
do capitao, do rei e da rainha Conga, todos os homens dangam e cantam em devo¢ao a Nossa Senhora do
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Rosario, Nossa Senhora das
Mercés e Sao Benedito.

Durante os trés dias da
festa de maio, o terno da Con-
gada apresenta-se durante o
sabado até a coroacao de N. S.
das Mercés, realizada a noite,
apos a missa e o tom da danga
¢ marcado pelo som da san-
fona e os passos pela leveza e
alegria. O terno de Mogambi-
que apresenta-se na sexta € no
sabado a noite e domingo o
dia todo e dangcam ao som do
tambor com passos firmes e
guerreiros. Além dos homens
“dancarinos”, existe a Corte,
formada pela Rainha Conga,
eleita entre os membros da
Sociedade, o Rei, principe e
princesas. Pela hierarquia dos
ternos o posto mais alto é ocupado pelo capitao. Durante a festa, acontece a “chamada de reis”, que sio as
promessas pagas em dinheiro pelos principes e princesas de promessas, que a cada ano se renova entre os
moradores locais.

As trés geracoes (SIRINELLI, 2006) de congadeiros e mogambiqueiros sdo, respectivamente: a pri-
meira, que sao os fundadores do grupo na década de 1920, todos descendentes de escravos, ja falecidos; a
segunda, filhos e sobrinhos da primeira geragao, marcados pelo fenémeno da migracao de Piedade para ou-
tras cidades e para o reencontro nas festas anuais e a terceira geracao, atual e responsavel pela transformacao
em festa turistica e possivel registro como patrimonio imaterial do estado de Minas Geratis.

Ao longo do século XX, os membros das trés geragoes a Congada e o Mogambique de Piedade rein-
ventaram seus ritmos, suas dangas e celebracoes e suas festas mesclaram praticas como procissoes, cerimonia
de coroacao dos reis, rainhas e princesas, banquetes e varias representacoes dramaticas.

Em se tratando dos banquetes das “festas de maio”, Dona Efigénia Nascimento tem muita experién-
cia. Esteve a frente do grupo de mulheres cozinheiras da festa por anos e na sua narrativa, conta que “tirou
esmola” durante todo esse tempo. As esmolas sio os donativos doados para a festa, por toda a comunidade.
Dona Efigénia se recorda de bater de porta em porta atras de qualquer doacgio: “mantimentos, dinheiro,
qualquer coisa™.

Um ponto fundamental dos festejos sdo as musicas; essas sdo cantadas pelos congadeiros e mogam-
biqueiros, que alternam palavras africanas e em portugues cifrado e muitos de seus significados nao siao
facilmente entendidos, o que promove uma construgao identitaria entre o proprio grupo, criando elementos
de coesao. Os cantos e os versos sio do tipo “chamado-resposta”, no qual o capitdo canta algum ponto e
o restante do grupo responde. Segundo Robert Slenes, esse tipo de canto nos momentos de trabalho ou
diversio representam um traco tipico das cangGes centro-africanas da regido do antigo reino do Congo e
diversos temas eram cantadas na regiao de Congo e Angola, no inicio do século XX, como desafios entre as
liderancas locais (SLENES, 2007).

O canto de Mogambique, entoado pelo capitao e respondido por todos os mogambiqueiros afirma:
“Nossa Senhora do Rosario, ela nao falava, no dia 13 de maio ela deu sua palavra.””’

4 S
Foto 3: Terno de Mogcambique de Piedade do Rio Grande- MG, maio de 2014. Foto: Rui
Ernani.

Ao redor do andor que leva a imagem de N. S. do Rosario, todos os mogambiqueiros cantam e dangam

6 Entrevista concedida por Efigénia do Nascimento Silva em 3 de junho de 2013.
7 Canto de Mogambique de Piedade do Rio Grande-MG.
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a memoria da escravidao e celebram a liberdade, com um agradecimento especial a N. S. do Rosario pela
Abolicio, no dia 13 de maio de 1888. E por meio desse e outros cantos e dos rituais dos ternos de Congada
¢ Mocambique de Piedade que as histérias da escravidao e da liberdade vém a tona no tempo presente nas
Festas do Rosario em Minas Gerais.

Todas as musicas cantadas pelos congadeiros e mogambiqueiros, em sintonia com os instrumentos,
revelam a dimensao simbolica dos rituais festivos. Cada verso cantado, de acordo com o timbre de voz ento-
ado, representa e expressa a devogao aos santos cultuados e a ligacao direta com o passado e a ancestralidade.

E por meio das musicas, dos rituais, das dancas e da tradi¢ao oral que os saberes ancestrais sdo trans-
mitidos. Uma das primeiras musicas entoadas pelo terno da Congada, no inicio da festanca é: “Senhor padre
da licenca, que eu também quero entrar. Quero ouvir a santa missa, que o senhor vai celebrar”.?

Estes versos tém varios signi-
ficados para os congadeiros, pois por
cerca de sessenta anos, os ternos de
Congada e Mocambique nao adentra-
vam a Igreja e ndo assistiam a missa.
Foi a partir do ano de 1986, que os
ternos comecaram a participar da li-
turgia catolica e esse canto comegou a
ser entoado.

De acordo com Joao Damas-
ceno de Faria, pertencente a segunda
geracao de congadeiros — e neto do
fundador José Venancio,

“naquela época o Congada dancava
para receber 4agua benta, ndo é como
na época de hoje que ta evoluido, é
religioso, a gente chegava no primei-
ro degrau embaixo da porta da igreja
e ndo entrava dentro, o padre jogava
agua benta e a gente ia pra rua (...)
O congado nao participava da missa,
nio entrava na Missa, quando entra-
va era pra levar rei e rainha de pro-
messa pela porta do lado, ndo a da

frente”.?

Apos a missa, a musica entoada
pelos congadeiros é: “Demos a agua
benta, senhor padre. Demos a agua |
benta! Vamos agradecer, senhor pa- |
dre. Vamos agradecer!”"’.

Apbs pedir a agua benta, o gru-
po segue em cortejo, protegidos. Atra-
vés dessas e outras musicas entoadas,

a memoria, a historia da escravidio e |
dos antepassados escravos sao canta- Ebto 5: Dona Tereza, rainha Conga dos ternos de Congada e Mogambique de
das no tempo presente. Piedade, maio de 2013. Foto Rui Ernani.

8 Canto de Congada de Piedade do Rio Grande-MG.
9 Entrevista concedida por Jodo Damasceno de Faria, em 30 de maio de 2012.

10 Canto de Congada de Piedade do Rio Grande-MG.
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O ativismo negro dos congadeiros e mog¢ambiqueiros esta presente em suas narrativas, seus rituais,
passos, dancas e musicas, uma vez que reivindicam, através por meio de suas performances, espacos de cida-
dania e lutam contra o racismo. Em quase todas as palavras contadas dos congadeiros e mogambiqueiros, o
tema sobre o racismo aparece, de alguma forma. Dona Efigénia, destaca:

(...) os brancos e ricos tinham um pouco de racismo, tirou eles de 14 com todo racismo e toda riqueza mesmo com a
cor branca, eles nio ‘teve’ capacidade de tirar N. S. do Rosario da gruta, os negros, os pretos, bem pobres, ‘pezinho
bem rachado’, foi 14 e botou ela na cacunda e cantando ‘vamos simbora, sua casa é sua morada’ trouxe e botou ela ali
e ela nunca mais saiu e td até hoje."

Vale destacar que as festas de Congadas no Brasil ligam-se amplamente as experiéncias sociais que
permearam (e continuam permeando) o pos-aboli¢do no Brasil, “territérios nos quais siléncios, esquecimen-
tos e protestos constituiram estratégias possiveis e nao excludentes, utilizadas por ex-escravos e “pessoas de
cor” para se tornarem cidadaos da Republica e da na¢ao” (CUNHA, 2007).

A narrativa de Maria Emerenciana da Silva, nascida em 1924, neta de escravos e filha de um dos fun-
dadores da Sociedade de Congada e Mogambique de Piedade, st. José Venancio Lima, da primeira geracgao,
revela as relacoes de trabalho e as sociabilidades dos descendentes de escravos e filhas do Rosario no contex-
to do pds-abolicao (Cooper et al., 2005) em Minas Gerais. Sua voz aveludada revela algo mais.

Os cantos (da congada) sio os mesmos, mas é a mesma coisa porque um dia dancava Congada, outro dia dangava ma-
¢ambique, igual hoje. Agora é um pouco diferente, porque meu pai judiava mais dos meninos, porque quando era na vés-
pera assim ele safa nas casas com as bandeiras, entdo pedia esmola, dancava e eles dangavam até 10 horas da noite, de casa
em casa. Af no outro dia, de manha cedo, eles tinham que levantar porque os festeiros tinham que dar o café da manha.'

Ouwvir contar (ALBERTT, 2007) algumas dessas narrativas congadeiras e mogambiqueiras, passou, tam-
bém, pelo contato com as histérias de sofrimento e dor vividas por antepassados escravos e a passagem ime-
diata para as proprias histérias de vida, o tempo presente e as festas do Rosario. A entrevista com dona Maria
Emerenciana foi feita com suas irmas, Adalgisa LLima e Lourdes Lima Neves dos Santos. Elas construiram
suas narrativas com base na memoria familiar que enfatiza o sofrimento dos avos e as histérias contadas por
eles, mas que nao aconteceram com seus pais, que nasceram livres. E isso so6 foi possivel porque é a memoria
que faz o individuo, ou um grupo, experenciar o que nao viveu.

A minha v6 disse que ela abria 12 na senzala. Nao tem assim quando mata os carneiros que aproveita as las? Entio,
ela falava que ela abria 12 e algoddo na senzala. Os patroes dela judiava muito(...) Eu lembro que meu pai era um ho-
mem que gostava muito de fazer roca, trabalhava 14 para o mato grosso, ventania, cachoeira, todas essas fazendas ele
trabalhava. E ele também mofa cana, fazia moagem de cana assim fora de plantagdo, entdo, ele lambicava pinga, fazia
melado, rapadura, acucar, essas coisas. (...) Eu trabalhei 12 46 anos, saf ano passado, eu fiquei com o pé muito inchado
e ndo deu mais e as patroas foram embora, uma francesa e a outra russa.(...).">

A ética paternalista, entendida por Hebe Mattos e Ana LLugdo como uma “politica de dominio comum na
negociagdo entre escravos e senhores e, depois, entre fazendeiros e colonos” (RIOS E MATTOS, 2005) estrutura as narra-
tivas das irmas: as relagoes familiares e de trabalho em que estavam envolvidas, como a intima relagdo com
as patroas para quem trabalharam por mais de quarenta anos em Sao Paulo, as relagdes sociais mantidas pelas
irmas com todos os membros dessas familias e também a énfase no tempo de servigo prestado: “Mas todas
no6s, todas nés aqui nunca trabalhamos em casa de um meés, dois meses. Foi sempre no minimo cinco anos.

(...) Eu trabalhei quase 60 anos para a mesma familia (...) Os meus patroes, de todas, ¢ tudo de casa. A nossa

familia, os patrdes de Sao Paulo sdo tudo de casa.”'

11 Entrevista concedida por Efigénia do Nascimento Silva em 3 de junho de 2013.
12 Entrevista concedida por Maria Emerenciana Silva, Adalgisa Lima e Lourdes Lima Neves dos Santos em 28 de maio de 2012.
13 Entrevista concedida por Maria Emerenciana Silva, Adalgisa Lima e Lourdes Lima Neves dos Santos em 28 de maio de 2012.

14 Entrevista concedida por Maria Emerenciana Silva, Adalgisa Lima e Lourdes Lima Neves dos Santos em 28 de maio de 2012.
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Por meio do depoimento oral das irmas também foi possivel compreender o quanto a memoria é
acionada para contar as proprias historias de vida, marcadas pelas idas as festas do Rosario, pelos cantos,
rituais e pela trajetéria de serem filhas do Rosario. Ao compreender historicamente o processo de produg¢io
das narrativas congadeiras e mogambiqueiras, foi possivel constatar que tal processo se faz, necessariamente,
com as questoes politicas e identitarias vividas no tempo presente.

Para Maurice Halbawachs, a memoria individual existe sempre a partir de uma memoria coletiva e as
lembrancas sdo constituidas no espago relacional grupal que podem ser também reconstruidas ou simula-
das de acordo com a percepg¢ao de outros individuos e da representagio da memoria historica, mas nunca a
memoria individual esta isolada (HALBAWACHS, 2004). As memorias de todos os congadeiros e mog¢ambi-
queiros entrevistados foram construidas e reconstruidas ao longo do século XX e nunca existiram isoladas,
mas sempre pertenceram a uma memoria que se iniciou no processo pés-emancipacionista e passou por
inameras transformagoes, porém, essas memorias “prosseguiram seu trabalho de subversio no siléncio e de
maneira quase imperceptivel.” (POLLACK, 1989).

Pollack considera que a memoria é uma operacao coletiva dos acontecimentos e das interpretacoes
do passado que se quer salvaguardar, que integra tentativas conscientes ou nao de definir e de reforcar senti-
mentos de pertencimento e fronteiras sociais entre coletividade: partidos, sindicatos, igrejas, aldeias, regioes,
familias etc. A referéncia ao passado serve para manter a coesao dos grupos, para definir seu lugar, sua com-
plementaridade. Pollack cita Henry Rousso e afirma que ao invés de usar a “memoria coletiva”, é adequado
falar em memoria enquadrada e em trabalho de enquadramento da memoria. (POLLACK, 1989).

E desse debate, ¢ interessante pensarmos em algumas questdes: como a memoria de dona Efigénia,
Emerenciana, Adalgiza, Lourdes, Jodo Damasceno, Catlos Antonio e tantos outros congadeiros e mogambi-
queiros foi sendo atualizada? Como elas foram sendo constituidas? Para Michael Pollak, os elementos consti-
tutivos da memoria sao os acontecimentos vividos pessoalmente ou ‘por tabela’, uma espécie de memoria her-
dada e é a memoria um dos elementos constituintes da identidade, desse modo, para haver identidade tem que
haver o enquadramento da memoéria. E a memoria subterranea? Mesmo sendo subterranea, ha sua construgao
e sua politizacao, sé nao ha visibilidade — como ¢ o caso das memérias dos congadeiros e mog¢ambiqueiros.

A possibilidade de perceber as mudangas e as continuidades nas praticas culturais congadeiras e mo-
cambiqueiras esta sendo possivel com a analise dos relatos, das experiéncias sociais e das memorias das trés
geracoes, pois ela foi deixada como um rastro no decorrer desses anos.

A Congada e Mogambique de Piedade do Rio Grande rompe com o siléncio, ao som da sanfona, da
caixa e dos guizos e vem se transformando em patrimonio cultural, revelando orgulho pelo passado e pela
ancestralidade, “as metamorfoses sociais possiveis a tais atores estiveram, entretanto, firmemente ancoradas
na associacao entre identidade negra e memoria do cativeiro, seja como reminiscéncia familiar, estigma ou
expressao festiva e cultural” (ABREU, 2011).

Ha uma relagao entre a memoria da escravidao e a valorizacao da Congada e Mogambique no tempo
presente. Essa pratica cultural passa por um processo de transformagao, tornando-se um patrimonio cul-
tural herdado e reconstruido por descendentes de escravos. Nesse sentido, apropriando desse contexto, os
congadeiros e mogambiqueiros reafirmam politicamente suas trajetorias historicas e ganham, cada vez mais,
visibilidade e novas perspectivas enquanto grupo cultural.

Desse modo, ha também uma percep¢ao da historia, memoria e tradicao oral do grupo enquanto
patrimonios, “que precisam ser valorizados, lembrados e, desta forma, reparados”. (ABREU, 2007) e essa
questdo remete-se também ao direito a reparagao e ao dever de memoria.

A tradi¢ao oral, transmitida de gera¢do em geragao, constitui uma das mais importantes bases da iden-
tidade negra em Piedade do Rio Grande. Contar histérias da ancestralidade negra faz parte de uma estratégia
dos mais antigos da comunidade, para que o passado permane¢a no presente.
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