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NACAO E TRADICAO NA VIRADA DO MILENIO*

Ruben George Oliven

Fralessar do Programa de
Pés-Graduagéo em Anfropologia Socia
da Universadade Feders do Rio Grande do Sul.

Pode parecer paradoxal que se volte a
descobrir a radicao e a questao nacional na
virada de um século no qual o hemem pisou
a lua e que foi marcado tanto pelo ideal do
internacionalismo socialista como pelo rom-
pimento da nogao de pais através da agao
das empresas mullinacionais.,

Basta, entretanto, observar um mapa
do mundo para constatar comeo s30 numero-
sas as sociedades — varias delas muito
antigas e aparentemente bem consolidadas
— nas quais a questio nacional esta na
ordem do dia @ onde as clivagens, freglien-
temente ligadas a identidades culturais,
étnicas e regionais, sao fortes. Boa parte
dessas clivagens envolve conflitos bastante
viglentos gue perduram ha anos e que eslac
muito longe de uma solucao.

Escrevendo na década de 1920, Mar-
cel Mauss estabeleceu um paralelo entre a
nacao moderna e o cla primitivo, tendo como
base os simbolos por intermedio dos quais
ambos os tipos de sociedade se represen-
tam. Para ele, a nacio

€ homogénea como um cla primitive e supos-
tamente composta por cidadaos iguais. Ela
tem a bandeira como simbolo, como o da

tinka seu totem: ela tem sau culta, a Pétria,
como o ca linha o de seus ancestrais ani-
mais-deuses. Como uma tnbo primitiva, a
nacao tem seu dialeto elevado a dignidade
de umalingua, com um direito intermo 0posio
um direito intermacional.

Uma comparacao semelhante ja tinha
sido realizada por Durkheim. Ao estudar o
gue considerava a forma mais elementar da
vida religiosa, ele postulou que o totemismo
seria em Ulima andlise um modo de o cla
cultuar a si mesmaoa, oU Seja, a maneira externa
e visivel do culto da sociedade por seus
membros que nesta fase primitiva nao con-
sequiriam representar o carater sagrado e
complexo de sua sociedade por outro meio
gue nao fosse o emblema, o simbolo € signo.
Assim, o totem, o simbolo que representa o
cla, sera hipostasiado e tomar-se-ia asso-
ciado & seguranca, ao bem-estar e a confi-
nuidade do cla. Por isso, para Durkheim, o
totem “€ uma bandeira; & o signo atraves do
qual cada cla se distingue dos outros, a marca
visivel de sua personalidade, marca confe-
rida a tudo que faz_parte do cla: homens,
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animais ou coisas’.

Durkheim da o exemplo do soldado que
cai defendendo sua bandeira, e afirma que
o mesmo certamente nao oré ter-se sacrifi-
cado por um pedago de pano. @ De fato,
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sabemos que o soldado que morre em bata-
Iha acredita estar dando a vida por seu pais
que & simbolizado pela bandeira, um emblema
que acaba se tomando mais sagrado que a
realidade que representa.

Ao decifrar o que chamou de “jlusio
totémica”, Lévi-Strauss mostrou que as clas-
sificagces tolémicas servern para distinguir
05 homens uns dos outros. Assim, as dife-
rengas entre animais que o homem pode
extrair da natureza e transferir para a cul-
tura “sao assumidas como emblemas pelos
grupos dea homens a fim de desnaturalizar
suas proprias diferencas”. Dessa forma, os
simbolos tolémicos sao tomados de emprés-
tima da natureza pelos homens “para criar
diferencas entre eles”, %

A leitura gue Poole faz do pensamento
de Leévi-Strauss é que as classificactes toté-
micas “sao aguilo que chamamos de 'nacio-
nalismo’. Chamamos a cada naciio por um
apelido semicondescendente, que com muita
freqUéncia tem a ver com algum animal ou
planta associada aquela nacao. Igualmente,
poderiamos lembrar do exemplo que Dur-
kheim da do seoldado gque mormre por uma
bandeira. Do mesmo modo, o assim cha-
mado homem primitive distingue-se de seus
companheiros. ®

E claro que quands se aproxima a nacao
moderna ao cla primitive corre-se o risco de
produzir © que Peirano chamou de “etno-
centrismo as avessas”, ou seja, considerar
que as sociedades complexas n3o passa-
riam de sociedades simples “complexifica-
das". Essa autora assinala que as sociedades
complexas tém uma historicidade prépria e
sd0 nagdes-Estado, que procuram integrar
suas diferentes “partes” tanto do ponto de
vista territorial ou regional como social. Da
mesma forma, "as nagdes ou nagdes-Estado
possuem ideologias e usualmente apresen-
tam-nas como algo muito antigo, quase 'etemo
e imortal’. Essas representacbes tambeém
SUgQEerem que as nagoes sao formactes sociais
solidamente integradas”, 7

Na verdade, a nagac € um produte cul-
tural que surge na Europa a partir do fim do
seculo XVl ® e que se constitui, de acordo
com Anderson, em uma “comunidade pali-
tica imaginada”, * Nesse processo de
construgao historica, a relacio entre o velho
€ 0 novo, o passado e o presente, a tradigao
& amodernidade € uma constante e se reveste
de importancia fundamental. Se, como guer
Weber, a nagao "é uma comunidade de sen-
timento que normalmente tende a produzir
um Estado proprio”, 12 é preciso invocar anti-
gas tradigoes (reais ou inventadas) como
fundamento “natural” da identidade nacio-
nal que esta sendo criada. |sso tende a obscu-
recer o carater histdrico e recente dos estados
nacionais.

Assim como o Estado-nacéo procura
delimitar e zelar por suas fronteiras geopoli-
ticas, ele tambeém se empenha em demarcar
suas fronteiras culturais, estabelecendo o que
faz e o que nao faz parte da nacdo. Através
desse processo e constral uma identidade
nacional que procura dar uma imagem a
comunidade abrangida por ela. Geliner assi-
nala, entretanto, que

os retalhos e remendos culturais usados
palo nacionalismo sao freqientements inven-
¢oes histéricas arbitrdrias. Qualquer retalho
ou remendo velho teria servido. Mas de
nenhum modo s segue que o proprio prin-
cipio do nacionalismo, contraposte aos
avatares que ele foma para suas encama-
¢oes, seja de qualquer forma contingente
ou acidental. Nada poderdia estar mais dis-
tante da verdade que tal tipo de suposigio,
MNacionalismo ndo é o que parece nem, acima
de tudo, & que parece a si mesmo. As cul-
turas que ele reivindica defender e reviver
a0 freqlentemente suas proprias inven-
¢0es, ou s&o modificadas a ponto de se
tornarem irreconheciveds. !

O processo de consolidacio dos Esta-
dos-nacoes e exiremamente recente, mesmo
em sociedades que atualmente parsecem ser
bem integradas. Assim, por exemplo, a Franca
era muito pouco integrada até o século XVIII
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na epoca do reino, "tendo este continuado
como uma colcha de retalhos de regioes,
am vez de uma nacao unificada, isto até a
Revolugiao ou mesmo, talvez, até bem avan-
cado o século XIX". %

Ha casos, inclusive, em que uma mesma
sociedade € representada como se fosse
dividida em duas grandes regices antagdni-
cas. Escrevendo no comego do século,
Gramsci, em “A questao meridional”, assi-
nalava que aideclogia difundida por diferentes
formas Jde propaganda burguesa entre as
massas do Norte da ltalia era a seguinte:

o sul & um pesc de chumbo que IMmpedsa
urm mais rapido desenvolvimento civil da
Italia; os sulistas s&o seres biologicamente
inferiores, semi-barbaros ou completamente
barbaros por destinge natural; se o Sul 4
arasado, a culpa nao deve ser achada no
sistema capitalista’ ou em guealguer cutra
causa histdrica, mas sim na natureza que
tornou o sulista preguicoso, INcapaz, ofimi-
noso, barbarc, moderando seu destino
ingrato pelos surtos puramente individuas
de grandes génios que 530 como palmei-
ras solitérias num deserto arido e estérl. ™

Mo caso italiano as diferengas enfre ¢
Morte & o Sul sao apresentadas como se
devendo fundamentalmente a causas biolg-
gicas, num processo pelo qual se passa da
esfera da economia e da sociedade para a
da natureza como fator explicative do atraso
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de uma determinada regido. Nao fica dificil
perceber como essa operacao eminentemente
ideologica tem por objetivo mascarar as cau-
sas reais das desigualdades entre essas duas
regidoes, que Gramsc associa, com muita
propnedade, a fatores economicos e sociais
gue precisam ser buscados na propria his-
toria italiana,

Um dos usos que pode ser feito da rei-
vindicacio regionalista € o de procurar opor
regites entre si, pressupondo gue cada uma
delas & internamente homoganea e portanto
portadora de interesses comuns, @ escamo-

5. Claude Lévi-Srauss, O ponsarnento selvager, Sao Paule, Editora Nagiosal, 1970, p. 133
6. Rager C. Pocle. Infreducton, am Claude Lévi-Strauss. Toternizm, Harmondswarth, Penguin, 19698, p. 62,
7. Mariza .5, Perano, Etnocentrisme 35 aveszas: O conceilo de sociedade complexa, Dados, wol. 26, n® 1,

1983, p.110.

B. Ver Enc J. Hobsbawm. Mapdes @ nacionaliizmo desde T700. Programa, milo ¢ réabdade, Hio de Jansing, Faz

@ Terrd, 19910,

9. Benedict Anderson. Magdo e consciéncia macional, Sao Paulo, Atica, 1989, p. 14,
10, Max Weber, A nagio, em H. H. Gerth e C. Mills Wright (orgs.), Ensaios de Sociologia, Rio de Janeire, Zahar,

1982, p. 207.

1. Ermest Gedlner. Natiors and nabionaiem, thaca, Comell University Press, 1983, p. 56,
12. Robert Darnton. O grands massacre dos galos o oulnds episooios da Fisfdna Cutural Frameesa, Rio de

Jameire, Graal, 1986, p. 309,

13, Antonio Gramsci. The Sowthern Cueston, em Tiee modoen orirce aed arberweitirgs, Mowva lorguee, Intermational

Publishers, 1975, p. 31.
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teando assim suas clivagens de natureza
social, econdmica e cultural. O regionalismo
aponta para as diferengas que existem entre
regioes e uliliza essas diferencas na cons-
trucao de identidades proprias. Mas, assim
como o nacionalismo, o regionalismo tam-
bém abarca diferentes facetas, expressando
frequentemente posigoes de grupos bastante
distintos, contendo desde reivindicacoes
populares, até os interesses disfarcados das
classes dominantes.

Por isso, discutindo a questao regional
no Peru do comego deste século, Marnate-
gui, num estudo classico, assinalava que as
aspiragoes regionalistas eram imprecisas e
indefinidas, nao se concratizando através de
reivindicagbes categdricas e vigorosas. O
regionalismo nao seria no Peru um mowi-
meanto, uma corrente oU UM programa, mas
apenas uma vaga expressao de mal-estar e
descontentamento. Nesse sentido, a polé-
mica entre lederalistas e centralistas era tio
obsoleta como a controversia entre conser-
vadores e liberais. O federalismo nao seria,
entao, uma reivindicacao popular, formulada
pelas massas indigenas, mas uma reivindi-
cacao do gamonalismo, cujo proselitismo
estaria restrito aos limites da pequena bur-
guesia das antigas cidades coloniais. Assim,
a0 passo que o centralismo apoiar-se-ia no
caciquismo e no gamonalismo regionais (dis-
postos as vezes a sentirem-se ou dizerem-
se federalistas), o federalismo recrutaria seus
sequidores enitre 05 caciqueas ol gamonales
que cairam em desgraca com o poder central,

Por essa razao, para Mariategui, a des-
centralizacio em si prdpria, como reforma
meramente politica & administrativa, nao ira
significar progresso de nenhuma espécie no
sentido de solucionar o “problema indio” e
0 “problema da terra”. Ao contrario, uma
descentralizacao cujo Unico abjetivo fosse o
de conceder as regides ou departamentos
uma autonomia mais ou menos ampla, ten-
deria a aumentar o poder do gamonalismo,
indo contra uma solucao baseada nos inte-
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resses das massas indigenas. Assim sendo,
esse autor conclui que

tem toeda a razdo as regites, as provincias,
gquando condenam o centralisma, sews mdlo-
dos @ institiigdes. Do mesmo modo guando
denunciam uma organizacao que concen-
fra na capital a administragio da repiblica.
Mas ndo a tém, de forma alguma, guando,
ludibriadas por uma miragem, créam que 3
dezcentralizacio sera sulicente para resol-
ver seus problemas essenciais. ™

A conotacao politica do regionalismo
varia, entretanto, de acordo com © contexto
social e a época em que esta inserido. Ana-
lisando a Franga no comeco da década de
1980, Michel Rocard, entao ministro de estado
responsavel pelo planejamento terrtorial no
governo socialista do presidente Miterrand,
do qual foi mais tarde primeiro-minisiro, sus-
tentava que “atualmente toda a esquerda
[francesa] & — ousadamente — regionalis-
ta", * Significativamente, a opgéio regiona-
lista da esquerda francesa era justificada em
nome da democracia, da eficacia e da busca
das raizes culturais, Assim, Rocard falava
no reconhecimento de que a unidade nao
2 confunde sempre com a uniformidade,
na tomada de consciéncia do “direito a dife-
renga”, na inexisténcia de uma democracia
verdadeira sem que as decisoes sejam toma-
das o mais proximo possivel dagqueles que
as aplicarao ou sentirdo, no departamento
(unidade admimstrativa francesa) como o
escalao mais apropriade para tratar os pro-
blemas sociais, no desejo de reencontrar um
sentimento de pertencimento alem de sua
propria paroquia, mas aqueém de seu pais.

Como explicar que em cerlos contex-
tos o regionalismo seja considerade uma
pastura conservadora, e noutros uma ban-
deira progressista? O que esta por tras das
reivindicacbes reglonalistas?

Urn dos pontos de referéncia fundamen-
tal para elucidar a questao certamente & o
processo de unificacao nacional gue acom-
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panha a formacdo do Estado e que, além de
centralizar o poder, tem s& mostrado histori-
camente contrario & manutencao de diversi-
dades regionais e culturais.

Discutindo o fenomeno, Markuzen assi-
nala que os conceitos de regido e regiona-
lizmo sa0 muito mais problematicos gue as
definigbes de categorias como Estado e classe
que se referem de modo nac-ambiguo a gru-
pos sociais e hierarquias. O regionalismo
estaria associado & emergéncia do Estado e
a uma configuragao territonal que este assu-
miu historicamente. A dimensao politica
desampenharia um papel fundamental na defi-
nigao do regionalismo, pois embora uma
causa regional possa ser somente econd-
mica na sua natureza, seu objetivo & politico,
j& que ela se torna regionalizada justamente
por intermedio de uma reivindicagao face a
uma instituicao do Estado visando uma modi-
ficagdo no tratamento das questoes termrito-
riais. Por isso0, o Estado e suas politicas sao
o8 elementos centrais para caracterizar o
fendmeno, uma vez que “regionalismo & uma
reivindicacao politica de um grupo de pes-
soas identificadas territorialments contra um
ou mais mecanismos do Estado”. 1®

Embora argumente que em esséncia o
regionalismo nao se constitui num fenémeno
cultural, Markusen sugere que em muitos
cazsos ele deve ser pesqguizado numa ins-
tancia intermediana na qual as forgas culturais
podem ser muito atuantes na formacao de
lutas regionais. Ela assinala que os conflitos
culturais sao muitas vezes disputas parale-
las as linhas regionais e que diversas lutas
regionais sao no comeco culturais em con-
teldo, pelo menos no nivel da consciéncia.
AsSIm,

[t e

)
[

por exemplo, embora a divisao entre a Idanda
catdlica e protestante tenha suas raizes na
apropriagas das terras catélicas pela Ingla-
terra, a sua ocupacio por tropas britinicas
leais & Coroa, ne decorrer do tempo a luta
por uma Ifanda Indepeandente tomou uma
tonica crescentemente cultural, exigindo a
libertacao da proibiciko do uso da lingua
gélica, das restrigbes sobre a pritica da
religidas catdlica e de um sistema educacio-
nal imposto, 17

Temos assim um fendmeno que & essen-
cialmente politico em sua definicio e que se
caracteriza também por desigualdades
sociais, mas que se articula maobilizando sen-
timentas calelivas a veiculando identidades
e ideologias associadas a memaorias sociais.
Passamos, pois, do campo do politico & do
econdmico para o da cultura, no qual a dimen-
a0 simbolica desempenha um papel prepon-
derante.

O regionalismo, nessa perspechiva, pode
ser encarado como um campo de disputas
no qual grupos com diferentes posicoes e
interesses se enfrentam. Nesse sentido Bour-
dieu argumenta que as lutas a proposito da
identidade regional se constituem num caso
particular de lutas de classificacao, lutas pelo
monopolio de impor a definicao legitima da
divisao do mundo social. Por isso,

a regionalismo (comoe o nacionalismo) nao
passa de um caso particular de lulas pro-
priamente simbdlicas &m que oz agentes
astio engajados seja individualmente ¢ de
forma dizpersa, seja coletivamente e de
forma organizada, ¢ gue tem como chjetivo
3 CONServagaos ou atransfarma.q.ﬁu das rela-
goes de forgas simbolicas e dos lucros corre-
latos, tante econémicos comao simbdolicos;
ou, se se prefera, a conservagio ou a trans-
formagao das leis de formagio dos pregos

14. Jozé Carlos Manategui. Ragionalizmo e centralismo, em Sele ensains de inferpretzpdoda realiceoe persars,

Sho Paula, Alla-Omega, 1975, p. 143,

15. Michel Rocard. La région, une idée newwe pour la gauche, Poauwairs, n® 19, 1281, p. 132,
16. Ann A. Markusen. Ragiao @ regionalismae: Um enfoque marxizta, em Espago & Dabates, ano 1, n® 2, 1981, p. 83,

17, Id, i, pp, 7475,

18. Pierme Bordieu. Lidentite et la représentation. Eléments pour une réflexion oritique swr l'dée de région,
Actas de la Recherche an Sciences Sociales, n? 35, 1980, p. 649,
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matendis ou simbdlicos ligados as manifes-
tagdes simbdlicas (ohjetivas ou intencionais)
da identidade sacial ™

MNesse processo, a construcao social da
memaria se reveste de importancia funda-
mental, Halbwachs, discipulo de Durkheim e
um dos precursores dos estudos sobre a
memaria, mostrou como a memorna pessoal
estad ligada & meméaria grupal, e esta por sua
vez & memdoria coletiva de cada sociedade
que poderia ser chamada de tradicao. Na
medida em gue a nagdo era vista como a
forma mais acabacda de um grupo, a memo-
ria nacional representaria a forma mais
completa de uma memdria coletiva, ®

Follak assinala que “na tradicao dur-
kheimiana, a énfase & dada a forgca quase
institucional dessa memdaoria coletiva, a dura-
¢do, a continuidade e & estabilidade. Assim
tambem Halbwachs, longe de ver nessa
memdria coletiva uma impasicao, urma forma
especifica de dominagao ou violéncia sim-
bolica, acentua as funcbes positivas desem-
penhadas pela memoria comum, a saber,
de reforcar a coesao social, ndo pela coer-
¢a0, mas pela adesao afetiva ao grupo, donde
o termo que utiliza de 'comunidade afetiva™ 2

Estudos mais recentes tém apontado
justamente o quanto a construgcao de uma
memoria nacional e de uma identidade nacio-
nal, longe de ser consensual, esta ligada
ags grupos que sao vistos como detendo
poder e autoridade legitima para se erigirem
nos guardioes da memdoria. Esse processo,
que envolve disputas simbdlicas, passa pelo
Estado, pelos meios dée comunicacao de
massa e pelos intelectuais dos diferentes
grupos que estao em competicio.

A memaria coletiva asta ligada a um
grupe relativamente restrite & portador de
uma tradicas, aproximando-se do mito e mani-
festando-se atraves da rtualizaciao dessa
tradicio. JA a memdria nacional refere-se a
uma entidade mais ampla & genérica (a
nagao), aproximando-se mais da ideoclogia
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e, por consequinte, estende-se a sociedade
como um todo e definindo-ze como univer-
sal: "a memoria coletiva dos grupos populares
e particularizada, ao passo que a memdria
nacional & universal. Por isso o nacional nao
pode se constituir como o prolongamento
dos valores populares, mas sim como Um
discurso de segunda ordem™. #

Ha uma tendéncia muito forte nas cién-
cias humanas de atribuir uma linearidade a
dinamica social. Essa tendéncia — gue apa-
rece sob varias formas como a idéia da
evolugao, da possibilidade de um progresso
ilimitada, do desenvalvimento, da crescente
racionalidade, da modemidade — se depara
freqlentemente com evidéncias gue a con-
trariam. Os antropélogos britinicos do século
passado contornavam este problema, utili-
zando o conceito de “sobrevivéncia cultu-
ral”, cunhado por Edward Tylor ao se referir
aos estagios culturais que teriam =sido histo-
ricaments superados no processo de evolucao
da humanidade. As sobrevivéncias culturais
sefiam elementoas conservados, sem nenhum
papel, j& gue as condigoes que lhe deram
origem desapareceram e suas fungbes ori-
ginais sofreram modificacdes tao profundas
que |he tiraram o sentido original. # Criti-
cando essa nogao, Durham assinala que a
constatagao da persisténcia de padroes cul-
turais tradicionais ou de wvalorizagio do
passado

nao constitui explicagdo de nenhum fend-
meno social, mas s8o0 em % fendmenos
gue devern ser explicitados na analize do
processo de transformacio social. Ha mui-
tos anos gue os antropdlogos destruiram a
ilusao do vaky explicativo do conceito de
sobrevivéncia cultural. Padrdes culturais
sobrevivem na medida em que persistem
a% situagies que lhe deram origem, ou alte-
ram seu significado para expressar novos
problemas.

Apesar das criticas que essa nogao
sofreu por uma seérie de antropologos que
mostraram gue se um elemento cultural “so-



brevive"” ele deve cumprir algum tipo de fun-
¢ao, ela esta presente, muitas vezes com
outro nome, em varias analises que se fazem
da dindmica cultural. Assim, quando se exa-
minam ideologias é muito freqgliente apontar,
alem do aspecto de falseamento da reali-
dade, o seu anacronismo. E como se uma
ideologia, além de consequir inverter a rea-
lidade, ainda o fizesse com idéias superadas
pelo tempo. Mas, na medida em que uma
ideglogia se mede pelo seu poder de produ-
zir discursos que repercutam no imaginano
social, isso significa gue se uma determi-
nada ideologia & eficazr ao trabalhar com
nogoes aparentamente obsoletas, na verdade,
a anacronia esta apenas na mente do pes-
quisador e nao na dos agentes sociais. Uma
ideologia & bem-sucedida na medida em gue
consegue dar a impressao de unificar os
interesses de diferentes grupos sociais. Para
I£50, & necessario gque um discurso ao inter-
pelar sujeitos veicule uma Mensagem veros-
simil, pois “para que uma ideclogia se realize
come tal, 'capture’ 05 sujeitos, provoque ade-
sao, @ preciso que as significacoes produ-
Zidas pelo seu discurso encontrem eco no
imaginario dos individuos aos quais se dirige,
isto &, é preciso que se dé uma certa ade-
guacao entre as significacdes desse discurso

e as representactes dos sujeitos”. **

Um dos fenomenos que despontam
quando se trata dessa problematica € a pre-
senca marcante das tradicoes em sociedades
que se querem modernas. E comum paises
e regioes engajados em transformagoes
modernizadoras enfatizarem o valor do pas-
sado e a necessidade de cultua-lo. Domesmo
moda, na raiz da constru¢io de nagbes é

necessario assinalar um passado real ou ima-
ginado que daria uma substdncia a
comunidade designada por essa forca poli-
tica. A nagdo gue se quer moderna e liberta
da antiga ordem social e religiosa e aristo-
critica € obrigada a lancar méo da tradicio
para justificar-se. Dessa forma, o culto & tra-
digao, longe de ser anacrdnico, esta perfei-
tamente arficulado com a modemidade e ©
progresso.

A evocacdo da tradicio — entendida
como um conjunte de orientagoes valorati-
vas consagradas pelo passadeo — se
manifesta freqgientemente em épocas de pro-
cessos de mudanga social, tais como a
transicao de um tipo para outro de socie-
dade, crizes, perda de poder econdmico e/ou
politico etc. Nesse momento, além de se
estudar o folclore, as tradigoes sao inclusive
inventadas, como assinala Hobsbawm. Ele
distingue entre as tradicbes das sociedades
modemnas e 03 costumes das sociedades
tradicionais, Az primeiras sao caracteriza-
das pelas invariabilidade e pela referéncia a
um passado (real ou forjado) que impoe pra-
ticas fixas e geralmente formalizadas como
a repeticao. Ja o

"costume” nao pode se dar o luxo de ser
invariavel, porgue a vida nao & assim nem
maesmo nas sociedades tradicionais. O direito
comum ou consustudinaro ainda exibe esta
combinagao da flexibilidade implicita & com-
prarmetimenta form:al com o passado. Nesse
aspecto, alias, a diferenca enire “tradigao”
e “costumes"” fica bem clara. “"Costume”™
o gue fazem os juizes; “tradican” (no caso,
fradicac inventada) € a peruca, a toga @

18, Mawrics Halbwachs, Les cadres sociauy o9 b memoie, Pans, Presses Universitaines de Framce, 1988,

20. Michael Pollak. Memdria, esquedmenta, sBancio, em Estudos Hishiricos, n® 3, 1989 p, 3.

2. Renate Ortiz. Cuftura brasielra o identidade nacional, Sao pawlo, Brasiliense, 1085, oo 1737

22, Tylor whilizava o termo "sobrevivincia cullural” para designad” (L) processos, costumes, opinides ele, que
foram levados pala forga do hibite a um nove estado da sociedade, diferente daguels em gque tveram
OFRGEM, & ASSIM PEMMANSCen comd provas & exemplos de uma condigio anterior de culteea, & partir da
gl evoduliu uma mn:E-:;.Em masis neova”, Edward Burnedt Tylos, Prmifive colliong, Landres, Murray, val, 1, 1913

p. 16, (publicado ariginalments em 1874),

23. Eunice Ribeire Durharm. A dindméca cultural na sociedade moderna, em Ensalos de opinido, n® 2-2 1977, p. 33,
24, Jose Guilherme: Candor Magnani. eclagia, azer ¢ cullurg populan Um esiudo do creo-tealne nos Bairros
de periferia da Sao Faulo, Dados, vol. 23, n® 2, 1880, p. 183.
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GUIGS AcasSoros & rituals formais que car-
cam a substincia, que @ a acao do magis-
trado. A decadéncia do “costume”™ inevita-
velmente modifica a “radigiio” & qual ele
geralmente estd associada. &

Esse autor argumenta que “apesar de
todas as invengdes, as novas tradigbes nao
preencheram mais do gue uma peqguena parte
do espago cedido pela decadéncia secular
das velhas fradigoes e anfigos costumes;
alias, isso ja poderia ser esperado em socie-
dades nas gquais o passado torna-se cada
vez menos importante como modelo ou pre-
cedente para a makoria das formas e compor-
tamento humano™. Por isso, "as tradic0es
inventadas sao sintomas importantes e, por-
tanto, indicadores de problemas que de outra
forma poderiam nao ser detectados nem loca-
lizados no tempo. Elas sao indicios”. = O
mesmo autor lembra que "os gostos & as
modas, especialmente na area do diverti-
mento popular, podem ser ‘criados” apenas
dentro de limites bastante estreitos; tém de
sar descobertas antes de serem explorados
e modeladas. Cumpra ao historiador desco-
bri-los num sentido retrospective — tambem
tentando entender por que, em termos de
sociedades em ransformacas dentro de situa-
coes historicas em transformacao, sentiram-
se tais necessidades™. 27

Respondendo a essa questao, Dundes
assinala a ambivaléncia da parte de intelec-
tuais no gue diz respeito ac povo e ao folclore.
De um lado

O povo @ um segmento atrasado e analfa-
beto da populagho dos quais os elitistas
tém vergonha Por outro lado, o pove repre-
senta oz remanescentes glonficados e
romantizades de um patrimdnio nacional gue
g algo para inteleciuaiz zelosos celebra-
redm. A mesma siluacdo sa repats na maiona
dos paises. Os intelectuais estavam tanto
embaracados como orgulhosos de sau povo
¢ seu folclore. A inferioridade gera a supe-
rioridade! 2%

Fara esse autor, a colecio e estudo do
folclore ocorre geralmente em peguenos pai-
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ses (como a Finlandia, a Hungria, e a lrlanda)
gue padecem de auto-imagens pobres em
comparacdo com outras naghes, ao passo
que paises que apresentam um complexo
de supericoridade {come a Inglaterra e a Fran-
¢a) se interessam bem menos em colecionar
e estudar seu proprio folclore. Mo primeiro
tipo de pais ocorre frequentemente o fend-
meno que Dorson chamou de fakelore (em
que a palavra folk, isto €, povo, @ substituida
por fake, isto &, falso) e que designaria "a
apresentacao de escritos espunos & sintéti-
cos sob a reivindicacdio de que sio folclore
genuino, Essas produgoes nao sao coleta-
das no campo mas sao escritas a partir de
fontes literdrias & jomalisticas anteriores numa
interminavel corente de regurgitagao(...)", &

A questao, entretanto, nao gira em tomo
de saber se uma crenca comesponde a algum
tipo de realidade fatica, mas em analisar por
gue, mesmo sabendo que ela & contrariada
pelos fatos, existern grupos que acreditam
nela. Examinando o que & considerado um
dos exemplos cassicos de fakelore, o poama
épico finlandés "Kalevala” publicado no século
passado mas apresentado por seu inventor
como existindo desde tempos imemoniais,
Dundes assinala que apesar de os folcloris-
tas saberem que ele era uma peca inventada,
o5 finlandeses, inclusive muitos intelectuais,
preferiam acreditar que se tratava de um
epico folk auténtico: “As forgas do romanti-
cismo e do nacionalismo eram — & 530 —
tdo poderosas na Finlandia que aquilo que
o pova acreditava era — e é — mais impor-
tante do que aquilo que era verdade, Assim,
ze 05 finlandeses acreditam que o "kaleva-
la” € um épico folk, nao adianta nada os
folcloristas finlandeses (e estrangeiros) assi-
nalarem que o “Kalevala™ & fakelore”™. Esse
autor argumenta que

O Fakelore aparentemente preenche uma
necessidade psiquica nacional: a saber, afir-
mar nossa identidade nacional, especial-
mente num tempo de crise, @ instilar crgulho
nesta identidade. Hobsbawm refvindicou gque



“nan & preciso recuperar nem invenlar fra-
digoes quando o= welhos costumes ainda
se consenvam”, Pode serverdade que ideal-
mante o folclore serve a causa dos anseios
da identidade nacional, mas onde o folclora
¢ considerado como faltando ou sendo insu-
ficiente, escritores individuais criativos
imbuidos de zelo nacionalistico t8m se sen-
tido livres para preencher este vazio. Eles
fazem isso criando um épico nacional ou
um herdi folk nacional ex nihilo se necessa-
rig, ou o que ¢ mais usual, des enfeitam ouw
inflam fragmentos de folclore em fabrica-
ghes fakeloristas.

Cuando ze analisam as crencas que os
atores sociais tem em momentos desse tipo
€ Comum uma preccupagac em torno da
adequagao delas a realidade. Uma das con-
clusdes freglentes & qQue e55as CTengas
seriam falsas. 1sso coloca a questio a res-
peitc de diferentes sentidos da palavra
verdade. Todorow assinala gue se deve dis-
tinguir entre pelo menos dois sentidos do
termo:

a verdade-adequagdo ¢ a verdade-desve-
lamento, a primeira ndo conhecendo outra
medida que o tudo e o nada, a segunda, o
mais e o menos. Que X tenha cometido um
crime & falsa ou verdadeire, gquaisquer gue
sejam alids as circunstancias atenuantes; e
o mesmoa vale para saber se 0% [udeus par-

tiram, =im oU nao, como fumaga pelas
chaminés de Auschwitz. Entretanto, se a
questdo trata das causas do nazismo ou
da identidade do francés médio em 1987,
nenhuma resposta desse tipo ¢ concebivel;
as respostas 6 podem conter mais ou menos
de verdade, uma vez que elas aspiram des-
velar a nafureza de um fendémeno, Naoc a
estabalacer fates. O romansisla ndo aspira
Sendo A esse segundo tipo de verdade; e
ele nao tem nenhuma a0 a dar 20 histo-
riador quanto ao primeira, ¥

De forma semelhante, Sperber faz um
distingao entre crencas faticas e crengas
representacionais. As primeiras se referem
a0 “conhecimento puro”, enquanto as segun-
das sao o que chamamos de “convicgoes”,
“persuasoes”, “opinices”, “crencas” elc, Ao
analizar crencas aparentemente irracionais,
esse autor argumenta gue

Uma proposigio pode ser paradoxal, ant-
intuitiva ou auto-contraditéria, mas, em e
por 5 mesma, ela ndo pode ser irracional.
O que pode ser racional ou irracional & o
gue e faz com uma proposicio, por exem-
plo afirmando-a, neganda-a, mantendo-a,
usando-a oMo uma premissa numa. deri-
vacao [dgica etc. Assim, para decidir se
alguma crenca & racional necessitamos saber
nao somente seu conteddo mas também
em que sentido ela é "acreditada”, ¥

25, Eric Hobsbawm, Introducio; A Invencio das tradigbes, em Erc Hobshawm & Terece Ranger, & Imvengao
daz fradipdes, Bio de Janeiro, Paz & Terra, 1584, p. 10,

26, Id,, ibid,, pp. 16, 19 & 19-20,

27 id., A producio em massa de fradighes: Ewropa, 1879 a 1914, em Hobsbawm e Ranger. Op. ait, p. 316.
28. Alan Dunddes, Nationalistic inferiorily complexes and the fabrication of fakelore: A reconsideration of Ossian,
the Kinder — und Hausmiérchen, the Kalevala, and Paul Bunyan, Jourmal of Foikdons Research, vol, 22, n® 1,

1883, p 12,

4. Richard M. Dorson. Fakelore, Zeidschrft fOr Volkskuade, 65, 1969, p. 60, apid! Alan Dundes. Op. ait, p.5.

30, Alan Dundes, Op. oif., pp. 10 & 13. Em 1990 o Museu Britanico montow a expasicen Falzo? A arte de
arrgarar, qui abrange nao 56 a falsilicasio em ane, mas destaca de um modo geral como a contrafagio
& uma dimensdo nseparawvel do conjunto da cultara, desde lempos rematos até hoje, envolvendo até
religifo, politica, histdria, jornalismo e ciéncia. (..) O espirito da exposigho, a0 contrarno de pretender
ridicularizar as obras falsificadas ou 05 'connaiseurs’ que e debxaram lograr por elas, € reflstir sobre o
estaluto ambiguo da falsificacko. 56 se falsifica aquilo que & muite desejado, logo, Se a frawde & um
embuste com relacio a um onginal ou 20 passado, ela & por outro lado altamente reveladora do gosto @
das fantasias predominantes no momento em que @ produrida. Nesse sentido, ela & um indice fundamental
para uma histaria do goslo de cada pediodo, A frasde & portadora de sua pripria verdade”™. (Micolau
Savcenko. Mostra revé o valor das falsificagtes, Folfv de 550 Pacls, 200041590, p. E-14.

3. Trvetan Todorow, Fictions et Vertés, L'Hammea, ™ 111-112, 1989, pp. 8-10.

32. Dan Sperber. Apparently Irrational Baliefs, Em Martin Haollis ¢ Steven Lukes (eds), Aarbarmalify amd relatwsn,

Cixtord, Basil Blackwell, 1982, p, 164,
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Por isso & importante dar-se conta que
lodos os grupos sociais, independentements
de seu grau de desenvolvimento economica,
tem crencas que avaliadas por critérios evo-
lucionistas sao aparentemente imacionais.
Comparando a crenga de diferentes grupos,

Veyne indaga

Como € passivel acreditar pela metade ou
acreditar em coisas confraditdrias? As crian-
cas acraditam a0 mesmo lempo que Papai
Noal lhes traz brinquedos pela chaming @
que esses bringuedos sdo colocados 14 por
58Us pais; entdo, acreditam realmente em
Fapai Moel? Sim, ¢ a fé dos Dorzé ndo &
mencs cabal;, acs olhos destes etiopes,
comenta-nos Dan Sperber, "o leopardo &
urmn animal cristio que respeita o8 jejuns da
Igreja copla, observincia que na Etidpia &
o teste principal da religids; mas nem por
izz0 um Dorze estad menos  preocupado
em proteger seu gado na quarta ¢ na sexta-
feira, dias de jejum, do que nos outros dias
da semana; ele acredita que os leopardos
jejuam e comem ftodos oS dias. 05 leopar-
dos sdo perigosos todos os dias: ele sabe
disso por expenéncia; sao cnistios: a tradi-
gdo Iho garante.”

Para responder a questao que ele se colo-
cou, esse mesmo autor faz uma comparacio
COM & Crenga que of gregos tenam tido em seus
mitos:

- |
M

Tal como os dorzé que cansideram ao mesmo
tempo gue o leopardo jejua & gque & neces-
sano resguardar-se dele todos os dias, os
gregos acreditam e ndo acreditam em seus
mitos; acreditam, mas se servem disso e
deixam de acreditar no momento em gue
eles ndo 1@m mais interesse nisso. E neces-
saro acrescentar, a favor deles, gue sua
ma-fé residia mais na crenga que na util-
zacao interesseira: o mite nado era mais do
que uma supersticho de semiletrados, que
as doutos invalidavam. A coexistencia em

1 uma mesma cabeca de verdades contradi-
lrias ndo & menos um fato universal. O
feiticeiro de Lévi-Strauss acredita na sua
magia e manipula clinicamente, o magico
segunde Bergson N&o recome & magia sendo
quando nao existemn receitas asseguradas,
0% gregos interogam a Pitia e sabem que
esta profetiza faz a propaganda da Pérsia
ou da Maceddnia, 6% romanos utilizam sua
religido de Estado para fing politicos, jogam
na dgua o pintos sagrados se eles naoc
predizem © que sefia necessario, ¢ todos
s povos estrangulam seus oraculos ou seus
indices estatisticos para que se confirme o
gque eles desejam acreditar. Ajuda-te que o
céu te ajudard; o Paraiso, porém o mas
tarde possivel. Como nao ficariamos tenta-
dos, agui, a falar de ideclagia? ®

Esse tipo de reflexao se aplica a nogao
de mito que freqientemente & interpretada
de forma erronea como oposta a realidade,
esquecendo-se que ele & umna narrativa atem-
poral e abrangente, cuja unidade significativa
esta preocupada em resolver contradigoes
e questdes que tém a ver com a origem de
fendomenos naturais.

Mas se o mito & visto como uma lin-
guagem caracteristica de sociedades que nao
tém um tempo histérico, isso nao significa
que ele tenha desaparecido nas sociedades
modernas, Analisande a linguagem cotidiana
desse tipo de sociedade, Barthes vé nela a
presenca difusa do mitico. Para ele, o mito
apresenta o desconhecido como derivando
naturalmente do conhecido. Dessa forma, o
proprio principio do mito & transformar a his-
toria em natureza e a contingéncia em



eternidade. Ele nac se propoe a esconder
ou ostentar algo, mas a deformar, Na medida
em que a funcio especifica do mito é trans-
formar um sentido em forma, ele & sempre
um roubo de linguagem. O mito nas socie-
dades modernas & uma fala despolitizada
que s imagina etermnac

O mita ndo nega as coisas; a sua fungio é,
pelo contrario, falar delas; simplesmente,
purifica-as, inccenta-as, fundamenta-as em
natureza ¢ em eternidade, da-lhes uma cla-
reza ndo de explicacio, mas de consta-
tagha (...} Passando da histdria & natureza,
o mita faz uma economia; abole a comple-
xidade dos atos huemanos, confere-lhes a
simplicidade das esséndas, suprime toda e
gualquer dialética, gualguer elevacao para
la do wvisivel imadiato, organiza um mundo
sam conlradictes, porque sem profundeza,
urmn mukds plane que se ostenta em sua
evidéncia, cria uma cdareza feliz, as coisas
parecem significar sozinhas, por elas pro-
prias. **

lsso coloca a gquestao de entender como
OpEram essas construcoes sociais que deno-
minamos de representacdes, memoria,
identidade, imaginario etc. Todos esses pro-
cessos enviolvern a atribuigao de significados
as acoes humanas, a descoberta de dife-
ren¢as, a apropria¢ac e reelaboracao de
manifestagoas cullurais, a ressemantizacao
etc.

Magao e tradigio sao recortes da reali-
dade, categorias para classificar pessoas e
E5pAc0s &, por conseguinte, formas de demar-
car fronteiras e estabelecer limites. Elas
funcionam como pontos de referéncia basi-
cos em tormo dos quais se aglutinam identi-
dades. ldentidades sao construgtes sociais
formuladas a partir de diferencas reais ou
inventadas que operam como sinais diacriti-

COS, isto &, sinais gue conferem uma marca
de distingcao. Messe sentido, Leéwvi-Strauss
afirma gue a identidade e algo abstrato sem
existéncia real, mas indispensavel coma ponto
de referéncia.

Embora sejam entidades abstratas, as
identidades — enquante propriedades dis-
tintivas que diferenciam e especificam grupos
socials — precisam ser moldadas a partir de
vivéncias cotidianas. Assim como a relacao
COMm 05 pPais nos primeiros anos de vida &
determinante na constru¢ao da identidade
individual, as primeiras vivéncias e sociali-
zagoes culturais sao cruciais para a
construgao de identidades sociais, sejam elas
étricas, religiosas, regionais ou nacionais.

Atribui-se a Tolstoi ter afirmado que o
eSCtor gue quiser ser universal deve come-
car descrevendo sua aldeia. A afirmacio é
significativa pois, embora sejamos todos uni-
versais na medida em que pertencemos ao
género humano, existe uma série muito
grande de mediagdes que vao do individuo
especifico até o individuo genérico. Apesar
de existir uma categona chamada “ser huma-
na”, o homens se realizam como tal em
épocas, contextos e circunstincias muito
especificas e Unicas.

Uma das razoes pela qual a problema-
tica da nagao e da tradigao permanece sendo
extremamente atual num mundo que tende
a se tornar uma “aldeia global” se deve ao
fato de as pessoas continuarem a nascer
num determinado pais e regiao, a falar sua
lingua, & adquirir seus costumes, a se iden-
tificar com seus simbolos e valores, a torcer
por sua selecio nacional de esporte, a res-
peitar zua bandeira, & a serem convocados
para defender as fronteiras da patria e mor-
rer pela honra nacional.

33 F'aum.yna. Acredilavarn 08 Qregos et seus mitos?, Sao Paulo, Brasiiense, 1984, pp. 9 ¢ 98-99.
34, Holand Barthes, Mitalogias, Sao Pawlo, Didel, 1982, pp. 163-164.
356, Claude Levi-Strawss (org.). Lidentitd, Pans, Grasset, 1977, p, 332,



