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Resumo

Nosso proposito é buscar apresentar algumas possibilidades de reflexao que
permitam articular o homem, sua natureza, ¢ o advento das novas tecnologias.
Ora, as novas tecnologias — a biotecnologia, a genética, a nanotecnologia e as
ciéncias informacionais — parecem convergir no sentido de forcar a se repensar
a propria natureza humana tomando-a também como uma espécie de artefato.
Procuraremos estabelecer, por fim, algumas pistas reflexivas sobre os objetos e
artefatos tecnoldgicos, principalmente em funcao de sua natureza protética,
como mediadores politicos e éticos.
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Abstract

Our purpose is to seek to present some possibilities of reflection that bring the
man, his nature, and the advent of new technologies. However, new
technologies - biotechnology, genetics, nanotechnology and informational
sciences - seem to converge in order to force a rethink human nature taking it
as a sort of artifact. We seek to establish, finally, some reflections on the
objects and technological artifacts, mainly due to its nature prosthetics, political
and ethical as medjiators.
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ma adverténcia prévia. O titulo' ¢ uma provocagdo. Talvez nem

mais e nem menos que uma provocagdo. Parcialmente, sua

ideia veio do titulo do famoso artigo do filésofo alemao Walter
Benjamin, 4 obra de arte na era de sua reprodutibilidade técnica, escrito
entre 1935 e 1936, em pleno auge do fascismo e do nazismo na Alemanha.
Nesse texto célebre, Benjamin observa que, embora a obra de arte sempre
foi reprodutivel, algo novo comega a se dar com a reprodutibilidade técnica:
primeiramente liberando a mao do processo reprodutivo imagético, o que o
tornou mais rapido, apenas afeito a apreensao do olhar; e desde o século
XIX, a reproducdo sonora alcancou um padrdo de qualidade e incorporou
como seus objetos toda a obra de arte musical. Ainda assim, hd um trago
tipico da obra de arte, que faz dela auténtica, que escapa da mais perfeita
reproducao, isto ¢, o “aqui e agora do original”, a “esfera da autenticidade”
da obra de arte (Benjamin, 1985, p. 167). Ha, neste sentido a perda

gradativa do que ele designou por “aura”.

Generalizando, podemos dizer que a técnica da reprodugdo destaca do
dominio da tradi¢gdo o objeto reproduzido. Na medida em que ela
multiplica a reprodugdo, substitui a existéncia unica da obra por uma
existéncia serial. E, na medida em que essa técnica permite a
reprodugdo vir ao encontro do espectador, em todas as situagdes, ela

atualiza o objeto reproduzido. Esses dois processos resultam num
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violento abalo da tradi¢do, que constitui o reverso da crise atual ¢ a

renovagdo da humanidade (Benjamin, 1985, p. 169).

Este abalo da tradigdo se faz notar, por exemplo, com o advento da
fotografia, na qual a foto como objeto se caracteriza por exigéncia de
reproducdo. A foto ¢ o primeiro objeto de arte que quebra a estreita relagao
existente entre a arte e a teologia ritualistica que era subjacente a toda obra
de arte até¢ entdo. Pela reprodutibilidade técnica, o objeto de arte se da o
tempo todo, e sua existéncia depende de modo inexoravel de que seja
continuamente reproduzido — “A obra de arte reproduzida ¢ cada vez mais a
reproducdo de uma obra de arte criada para ser reproduzida” (Benjamin,
1985, p. 171); e a isto Benjamin interpretou como uma forma de
emancipagdo, justamente por que, ao se liberar de uma teologia do ritual,
que lhe conferia uma espécie de aura, sua autenticidade agora tem que ser
transformada de modo a ser oriunda da préxis politica; o que faz da obra de
arte, uma criacdo da coletividade, sujeita a exposicao e difusdo. Alids, na era
de sua reprodutibilidade técnica, a obra de arte, por se oriunda, ou por se
assentar fundamentalmente em sua reprodutibilidade técnica, tem que ser
necessariamente objeto de reproducdo e, pois, de exposicdo e difusdo
massiva. Esta ai, por assim dizer, a sua “razdo de ser”.

E o que o titulo tem a ver com a questdo, deveras importante,
proposta por Benjamin? Ainda temos que pensar o que mais ha de
provocativo no titulo... Comegamos por sua parte final, sobre a nocdo de
reprodutibilidade técnica, como se a expressao “ser humano” fosse 6bvia e
escapasse a toda sorte de questdes. Serd mesmo? Primeiramente, tomamos a
expressao como um nome, como um substantivo, como um signo com o
qual designamos algo. Se seguirmos a loégica usual para casos assim,

diriamos que a exatiddo semantica de tal signo advém da objetividade e
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permanéncia “natural” e inexoravel desse ente que ¢ designado por tal
expressao, isto €, esse ente — que facilmente identificamos a nds mesmos — e
que o nomeamos “ser humano”. Mas se diz “ser humano” ¢ justamente para
ndo dizer tdo rapidamente “humano” ou “homem”: mais do que enfatizar o
substantivo masculino “humano”, que também pode ser utilizado para
generalizar e caracterizar todo um coletivo, incluindo ai os géneros
masculino e feminino, e até os trans-géneros, o que queremos ¢ enfatizar o
verbo “ser”, intransitivo, mas também auxiliar. No infinitivo, o verbo deixa
de sé-lo e passa a ser nome, isto ¢ substantivo. De qualquer modo, ao
substantiva-lo, o que se faz ¢ neutralizar a sua temporalidade; mas nao
eliminamos — assim me parece — sua natureza semantica peculiar neste caso,
isto ¢, sua propriedade aspectual: ao dizer “ser humano”, pode-se
compreender na expressao um sentido processual, que se da no tempo e na
histéria, que parece implicar uma logica teleologica cujo fim ¢ dado, ou
processualmente visado, na expressdo, indicado pelo vocabulo “humano”.
Assim, a unidade sintagmatica “ser humano” nao indica um fato natural, um
dado pronto e acabado, mas um processo com fim bem demarcado. Ser
humano, portanto, ¢ usado aqui ndo para designar o humano propriamente
dito, mas aquele ente que ¢ cada um de nds, que somos todos nos, que
agimos de multiplos modos para nos fazermos efetivamente humanos. Se
quisermos ainda brincar um pouco mais com a ideia, ndo somos humanos
em ato; mas tdo somente em poténcia. E mais, em possibilidade: podemos
nos tornar humanos; podemos fazer de ndés mesmos seres humanos. Nao se
trata, agora com este outro verbo, “poder”, conjugado no presente do
indicativo, de indicar nossa forga, nossa capacidade; também isso, mas de
que esta for¢a nos lanca para um fim que nao ¢ o da certeza e da
inevitabilidade, mas para o intricado caminho da possibilidade, poderiamos

até¢ dizer, da sorte, da chance e da probabilidade: a possibilidade de que
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temos, de que podermos nos tornar humanos ¢ tao forte, tdo grande, que nao
apenas ¢ possivel como ¢ até provavel que isto ocorra... Que nos tornemos
humanos. Isto quer dizer entdo que ndo o somos? Talvez... Sendo, vejamos.

Durante eras, séculos, geragdes inteiras, esforcamo-nos em criar
taxonomias, classificacdes, hierarquias, diferenciacdes dos mais variados
tipos e espécies. Estavam implicadas nesses esforcos muitas coisas, dentre
elas o esforco de ver e de ler toda a realidade, e toda a natureza por meio de
classificagdes e diferenciacdes entre géneros e espécies, geralmente por
estruturas binarias. E assim que dividimos o real em céu e terra; em terra e
mar; em luz e trevas; em organico e inorganico; em animal, vegetal e
mineral; em simples e complexo; em natural e artificial; em normal e
anormal; em saude e doenga; em natural e artificial.

A relagdo do homem, do animal humano com os artificios sempre foi
uma constante historica. Ja na Teogonia (590-593) de Hesiodo encontramos
a referéncia ao mito de Prometeu. Tendo os deuses olimpicos incumbido o
titd Epimeteu, irmao de Prometeu, a incumbéncia de criar os animais € a
Prometeu a tarefa de supervisionar a criagdo dos seres vivos, aquele se pos a
tarefa criadora de modo a distribuir velocidade, astucia, fortaleza,
dissimulag@o a todos os animais criados, de modo que ao criar os primeiros
homens ndo lhe restava mais outra matéria-prima sendo o barro. O sentido o
mais evidente dessa historia € que o homem ¢ dentre os animais, 0 mais
fraco, o mais desprovido de recursos que lhe possam garantir subsisténcia e
sobrevivéncia diante dos desafios e das ameacas da natureza. Vendo
tamanha limitacdo, parece que Prometeu se comove com a fragilidade
humana e astutamente rouba de Zeus o fogo para em seguida dar-lhe aos
homens — o que teve conseqiiéncias muito sérias ao infrator, sendo
brutalmente punido. Que ideia emerge daqui? O que o presente, o fogo,

representava aos frageis e indefesos humanos?
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Como toda a antropologia bioldgica sabe categoricamente, o animal
humano, dentre todos os animais, ¢ um dos mais frageis ao nascer. Suas
medidas sdo desproporcionais, ele nasce desprovido de pelos que possam
lhe proteger do frio, ele leva muito tempo para aprender a engatinhar e a
andar, o que por si ja € um risco para si mesmo € para sua mae que tem que
carrega-lo, acalenta-lo, aquecé-lo, alimenta-lo, e que se torna, dia apos dia
num pesado fardo para sua genitora, ndo consegue se comunicar, apenas
chora e seus genitores levam muito tempo até aprenderem a interpretar — e
ainda assim com grande possibilidade de erro e de stress oriundo desse erro
— seus choros e berros; nos primeiros meses passa a maior parte do tempo,
inclusive, dormindo. Néo sabe se alimentar, ndo sabe onde se livrar de seus
dejetos. Os genitores precisam estar o tempo todo atentos a tudo o que
ocorre com o indefeso e prematuro animal, para garantir minimamente sua
preservacao e, de um ponto de vista evolutivo, também da possibilidade de
perpetuagdo de sua espécie. Ainda que segundo alguns antropdlogos e
bidlogos, o que caracteriza o humano seja seu telencéfalo desenvolvido e
seu polegar opositor, leva muito tempo apds o seu nascimento até que o
telencéfalo se desenvolva e que o filhote de humano consiga usar a contento
seus polegares opositores para fazer jus as fungdes que se esperam deles, e
para as quais eles foram moldados. Portanto, praticamente desde que o
filhote humano nasce, seus genitores recorrem a expedientes artificiais,
como a roupa € a manta, para proteger sua cria.

Tais expedientes artificiais podem ser entendidos perfeitamente
como proteses. Mas as proteses sao de varios tipos, ndo apenas em relagio a
sua funcionalidade, mas também em relagdo ao sentido que assume nas
vidas humanas. A roupa e a manta que os genitores humanos se valem para
aquecer e proteger seu filhote, e certamente a si mesmos, sd3o como que uma

segunda pele. Mas também ¢ um cddigo, uma mensagem, cifrada em alguns
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aspectos e explicita em outros. Pode-se pela segunda pele, isto é, a roupa,
demarcar diferenciacdes socioecondmicas, ou mesmo culturais e religiosas.
Os calgados que se usa sdo como que cascos que permitem ao ser humano
pisar e transitar nos mais diferentes pisos, mas também podem ser evidente
instrumento de aprimoramento e refinamento da silhueta, realgando seus
tracos eroticos e mesmo conclamando e incitando as relagdes erdticas. Os
6culos sdo como que olhos melhorados e que conferem ao seu usuario uma
visdo, as vezes mais refinadas e acuradas que a de outros individuos nao
usuarios. O que dizer entdo do binoculo, do telescopio e do microscopio, do
carro ¢ do avido. As proteses sao assim como que extensdes do corpo
humano, ou extensdes de funcdes do corpo humano. A faca, por exemplo,
que ¢ com seu cabo, uma extensdo do brago e da mao, enquanto sua lamina
¢ um refinamento e agugamento dos dentes. Neste sentido, os artefatos
tomados como proteses cujo fim explicito € possibilitar ou aprimorar
alguma acdo, algum comportamento, ou algum feito humano, apontam para
a incompletude do ser humano; mas como também se deve notar, segundo o
historiador da arquitetura Adrian Forty (2006, p. 29s),

r

A mais valiosa aplicacdo da protésica é, de longe, na estética do
design, onde ela oferece algumas percepgdes uteis. Se considerarmos
os objetos como extensdes do corpo, resulta entdo que eles podem dar
em troca prazer ao corpo — como membros e 6rgdos suplementares
eles oferecem prazeres auto-erdticos que complementam os prazeres
que nos dao os nossos Orgdos naturais. Os artigos que pertencem a
categoria geral da estética sdo, por defini¢do, coisas cuja proximidade
com 0 nosso corpo permitimos: eles tocam a nossa pele, passamos os
dedos por eles, aproximamo-los dos nossos labios. [...] os artigos da
alta-costura podem aumentar a sensacdo do nosso proprio corpo,

oferecendo sensagdes novas e variadas e jogando com os contrastes
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entre apertado e solto, entre peso ¢ leveza, entre coberto e descoberto,
entre aspereza e maciez e entre contrastes de texturas [...] Da mesma
forma, usar uma chave de parafusos ndo ¢ apenas um trabalho,
também estimula a consciéncia da sensa¢do do tacto, nem o ato de
beber de um copo ¢ apenas a satisfagdo da sede, mas também nos da
experiéncias sensoriais nos labios, na mdo e nos olhos. O cabo da
chave de parafusos com um melhor acabamento transmite uma
sensacdo diferente da de um cabo com um acabamento mais grosseiro.
O copo de Vidor mais fino e mais transparente transmite ao ato de
beber uma sensualidade que ndo se encontra se bebermos por um copo

mais grosseiro ou por uma xicara de plastico.

Para além do aspecto protético, os avangos tecnologicos que
assistimos desde meados do século XIX apontam-nos para uma outra
dimensao, certamente ja prenunciada na tese da protese como extensdao do
corpo ¢ de sua funcionalidade. Se a incompletude do animal humano parece
s0 ser superada mediante os aprimoramentos cinéticos obtidos com as
proteses, a propria integridade humana (no sentido de sua completude
visada e ndo no sentido de uma dignidade ou sacralidade da pessoa humana)
sO parece ser alcangada a partir do mais intimo entrelagamento entre
natureza e artificialidade. O que caracteriza em termos biologicos um
organismo, um ser vivo? De certo modo, todo organismo, desde os mais
simples e unicelulares, até os mais complexos — que em geral, e
presungosamente, acreditamos ser nos mesmos — desenvolvemos
basicamente trés fungdes, que obviamente podem variar ou se diferenciar
ganhando outras tantas nuances e fungdes, mas comumente entrelagadas
com essas trés funcdes: buscar alimentos, fugir de toda e qualquer ameaca, e
procurar perpetuar a espécie, seja pela divisdo celular, seja pela copula

sexual. O animal humano, para conseguir atender tais fun¢des-demandas,
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provavelmente devido a sua fragilidade bio-evolutiva, tratou de se valer de
todos os meios artificiais que logo dispds. E logo, pelo menos em termos da
temporalidade evolutiva dos organismos, o animal humano desenvolveu
aprimoramentos cada vez mais radicais aos seus primeiros utensilios-
proteses. Em pouco tempo alterou de modo tdo significativo seu bioma
natural que criou outro s6 para si, a cidade e a vida urbana. Alterou seus
codigos e criou codigos artificiais mais elaborados cujo fim seria justamente
o de regrar sua vida no seio urbano. Formulou o Direito, e nele, criou
estratégias juridicas curiosas, como por exemplo o conceito de pessoa, ou do
inicio da vida. O animal humano criou para si algo mais complexo, mais
etéreo, menos material, mais difuso e extremamente poderoso: a Cultura,
que tem a capacidade, inclusive, de domesticar o animal humano. Aqui, fago
minhas as poderosas ¢ polémicas ideias ja enunciadas pelo filosofo alemao
Peter Sloterdijk.

Entre setembro e¢ novembro de 1999, na Alemanha, ocorreu um
acirrado debate motivado pelo ensaio publicado pelo filosofo Peter
Sloterdijk, Regras para o Parque Humano: uma resposta a carta de
Heidegger sobre o humanismo. Como bem observa o filosofo alemao, este
debate provocado pela des-contextualizagdo e pela desconstru¢dao
jornalistica e midiatica, culminando numa situagdo escandalosa (o
“escandalo Sloterdijk-Habermas”, como se referiam os franceses a
polémica), foi um dos efeitos deletérios decorrentes do ensaio de Sloterdijk,

originalmente uma palestra em Basiléia e Elmau, entre os anos de 1997 e
1999. Ainda segundo Sloterdijk, esse efeito se da a partir de um dos trechos finais

do ensaio no qual apontou para

Alguns problemas que podem ser levados quanto aos desdobramentos

futuros da espécie decorrentes da emergéncia das novas possibilidades
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de intervengdo biotécnica. Levantei ali a questdo de se, a longo prazo,
algo como um planejamento explicito de caracteristicas no plano da
espécie seria de algum modo possivel, e se o nascimento opcional
(com sua contrapartida, a selegdo pré-natal) poderia se tornar uma
nova pratica em assuntos de reproducdo, no ambito de toda a espécie
[...] e na mesma passagem acrescentei que € sob a forma de questdes
temerarias como essa que se descortina a nossa frente o horizonte
evolucionario. Essas questdes foram transformadas por alguns

jornalistas em prescri¢des (Sloterdijk, 2000, p. 62).

Sem ater aos motivadores da polémica, ¢ preciso considerar uma outra idéia

enunciada por Sloterdijk, porém pouco tematizada:

Certamente, a leitura (Lesen) teve um imenso poder na formagado
humana — e, em dimensdes mais modestas, continua a té-lo; a sele¢ao
(Auslesen), contudo — seja como for que tenha sido levada a cabo —
sempre funcionou como a eminéncia parda por tras do poder. Li¢des e
selecdes tém mais a ver entre si do que qualquer historiador da cultura
quis ou pdde levar em conta e, ainda que nos pareca impossivel por
ora reconstruir de forma suficientemente precisa a conexdo entre
leitura ¢ selegdo, considerar que essa conexdo, enquanto tal, possui
algo de real, é mais que uma simples hipdtese descompromissada

(Sloterdijk, 2000, pp. 43-44).

Ou seja: a distancia entre educa¢do — no sentido atribuido pelos
humanistas, isto é, de educacdo pela formacdo humana — e tecnologia,
especialmente as tecnologias que afetam direta ou indiretamente a natureza
e condi¢do humana, como as biotecnologias, ndo ¢ tdo grande como se pode
supor a principio. E essa distancia, ou melhor, sua proximidade, fica bem

menor se levarmos em conta seus aspectos politicos.
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A afirmag¢do de Sloterdijk é polémica e escandalosa: a tese ja

classica (e de certo modo agastada) da oposi¢ao “educacao ou barbarie”, ele
a embaralha propondo uma outra relagdo: educagdo e técnica. Nao como
uma nova oposi¢cdo, mas sugerindo a educacdo, a sua defini¢do, outros
elementos que lhe sdo constitutivos, notadamente sua natureza técnica. A
oposi¢ao “educacdao ou barbarie”, ou se preferirmos “educagdo ou
bestialidade” se ampara na tese de que pela educagdo, nos humanizamos e

somos retirados de um estagio ou condi¢ao de embrutecimento e barbarie:

O humanismo, como palavra ¢ como assunto, sempre tem um ‘contra qué’,
uma vez que constitui o empenho para retirar o ser humano da barbarie.
[...] Quem hoje se questiona sobre o futuro da humanidade e dos meios de
humanizagdo deseja essencialmente saber se subsiste alguma esperanga de
dominar as atuais tendéncias embrutecedoras entre os homens. Quanto a
isto, tem uma perturbadora importancia o fato de que o embrutecimento,
hoje e sempre, costuma ocorrer exatamente quando ha grande
desenvolvimento do poder, seja como rudeza imediatamente bélica e
imperial, seja como bestializagdo cotidiana das pessoas pelos
entretenimentos desinibidores da midia. [...] O tema latente do humanismo
¢, portanto, o desembrutecimento do ser humano, e sua tese latente é: as

boas leituras conduzem a domesticagdo (Sloterdijk, 2000, pp. 16-17).

Nao precisamos projetar um futuro, tenebroso ou glorioso, para
vermos a coeréncia da leitura do filésofo alemao. A nossa histéria recente ja
nos da varias provas dessa relagdo que assustou tantos jornalistas ¢ alemaes,
provavelmente ainda muito afetados e marcados por sua historia recente,
notadamente as voltas com a ascensdao de Hitler e os desdobramentos da
Segunda Guerra. Mas sera que com tais desdobramentos, instalou-se uma

cesura entre educacdo e técnica? O texto de Sloterdijk parece sugerir-nos
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que ndo. A domesticagdo humana como o traco latente da formagdo
educativa ainda mantém suas amarras com a questao das novas tecnologias
que nos convidam a projetar um novo futuro ao homem; um futuro onde os
recursos as avangadas tecnologias ndo nos contrapdem a natureza, mas
colocam-nos todos, homem ¢ natureza, numa relagdo imbricada de
adulteragdo e manipulacao de nossas condigdes elementares.

Os arautos das novas tecnologias ndo mais se perguntam como
alterar a natureza, como afetd-la e como constrangé-la as nossas vontades.
Nao se trata mais de se inquirir como ter a natureza & mao, mas de como
imitéa-la, de como emula-la. O grande desafio das novas tecnologias, até para
superar os seus limites, ¢ de como desenvolver estratégias tecnologicas que
emulam a natureza. Na informadtica, o desafio consiste em fazer com que as
informacgdes, baseadas em bits, possam ser processadas e repassadas entre as
partes componentes de um sistema a partir dos elétrons (computacao
quantica). Ndo esta mais em jogo a corrida pelo mapeamento genético; a
questdo agora reside em como reescrever as informagdes genéticas a partir
das mais variadas cartografias, manipulando as ordens de cada unidade
molecular numa sequéncia de DNA (genomica). Em pouco tempo,
poderemos dispor de nanocomputadores de DNA ou RNA, cuja fun¢do sera
rastrear e monitorar nossos corpos de tal modo a auxiliar e garantir-nos uma
condi¢do saudavel, isto sem considerar as possibilidades de novos implantes
biomecanicos (sdo algumas das propostas audaciosas da nanomedicina e da
bioengenharia e biotecnologia). A emulacdo da natureza devera ter como
um de seus impactos mais significativos a alteracdo de nossa natureza
constitutiva. As novas tecnologias, assim, concorrem em dire¢do a uma
nova formag¢ao do homem, uma nova Bildung, que nos constituird, nao mais
no sentido preconizado pelo humanismo classico, iluminista em sua crenga

cega no poder da razdo (universalizada porque singular), mas numa nova
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cultura, uma cultura eminentemente tecnoldgica, da qual a educacio podera
fazer parte. Alias, se os exercicios variados do processo educacional
assumirem sua condicdo formativa, em particular, sua condi¢do
selecionadora, ela inevitavelmente serd parte constitutiva desse projeto de
fazer ser, de constitui¢do do humano.

Agora, outro aspecto se faz aqui pertinente e que nao pode ser
desconsiderado. Se a educacdo tem um carater seletivo, uma das formas que
ela pode assumir como formagdo, entdo a questdo que se coloca €: o que a
educacdo seleciona? E enquanto seletiva, como se relaciona com as
tecnologias em geral? Nao ha como negligenciar, principalmente se
considerarmos a contraposi¢do mais evidente — e que tentamos de modo
sumario apresentar aqui, porém numa tonica menos alarmante — com a
eugenia, que se trata de um movimento seletivo bastante peculiar, no qual se
almeja intensificar e afetar o proprio processo de selegdo natural, outrora
preconizado pelo naturalista Charles Darwin e exposto por ele em sua 4
Origem das Espécies (1859). E esta selecdo se deveria aplicar de modo
intensivo ndo sobre os seres vivos em geral, mas em um animal de modo
bastante particular: o homem. A zootecnia se especializaria aqui numa
antropotecnia. As tecnologias seriam, assim como a educa¢do, uma
especiagdo da cultura, enquanto forma de cultivo e modo de producio.
Foucault, em Vigiar e Punir (Surveiller et Punir), ja identificava esse
fenomeno, entendido por ele como uma das consequéncias da matriz
disciplinar que afeta toda a tessitura social (Foucault, 1987: 261) e
condiciona e produz as multiplicidades: o preso, o doente, o louco, o idoso,
o soldado, o educando. A educagdo e a escola, como um dos vetores
possiveis das relagdes de poder que permeiam as sociedades
contemporaneas, seleciona e produz nossa alma, nossa ‘“realidade-

referéncia” reclamada como nossa condi¢do indelével e primeira por todos
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os humanismos. Nossa alma, nossa subjetividade, nao é uma condi¢do, uma
causa antecedente ou um fim as relagdes sociais e politicas; ¢ um efeito de

poder.

Esta alma real e incorpdrea ndo é absolutamente substancia; ¢ o elemento
onde se articulam os efeitos de certo tipo de poder e a referéncia de um
saber, a engrenagem pela qual as relagcdes de poder dao lugar a um saber
possivel, e o saber reconduz e reforca os efeitos de poder. Sobre essa
realidade-referéncia, varios conceitos foram construidos e campos de
analise foram demarcados: psique, subjetividade, personalidade,
consciéncia, etc.; sobre ela técnicas e discursos cientificos foram
edificados; a partir dela, valorizaram-se as reivindicagdes morais do
humanismo. Mas ndo devemos nos enganar: a alma, ilusdo dos tedlogos,
ndo foi substituida por um homem real, objeto de saber, de reflexdo
filosofica ou de intervencdo técnica. O homem de que nos falam e que nos
convidam a liberar ja ¢ em si mesmo o efeito de uma sujeicdo bem mais
profunda que ele. Uma ‘alma’ o habita e o leva a existéncia, que ¢ ela
mesma uma pec¢a no dominio exercido pelo poder sobre o corpo. A alma,
efeito e instrumento de uma anatomia politica; a alma, prisdo do corpo

(Foucault, 1987, p. 31s).

Isto obriga-nos a voltar ainda uma vez mais ao ponto no qual se
buscava polemizar a definicdo de humano, contra certa concepcao
humanista; alids, bastante recorrente. Esta concepg¢do, salvaguardadas as
devidas proporg¢des, suas versdes e estilos argumentativos, assenta-se na tese
geral, porém questionavel, de uma suposta dignidade ou sacralidade do ser

humano? diante de todos os demais seres vivos e, até mesmo, diante de todo

2 Um exemplo bastante patente dessa tese pode ser encontrada no documento de trabalho
intitulado “Reflexdo Etica Sobre a Dignidade Humana”, de 5 de janeiro de 1999, divulgado
pelo Conselho Nacional de Etica para as Ciéncias da Vida, em Portugal, onde se 1& (p. 10):
“Em resumo, o termo Dignidade Humana ¢é o reconhecimento de um valor. E um principio
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o meio ambiente. Assim, o que garantiria algum sentido e relevancia ética
na preservacdo das variadas espécies de seres vivos € na conservacao do
meio ambiente como um todo seria a dignidade e superioridade — seja como
ser vivo, seja enquanto criatura de alguma divindade, como nas religides
judaico-cristas e islamicas — do ser humano. A preservacao de qualquer ser
vivo e de toda natureza s6 se justificaria, pois, pela preservacdo da
integridade, da dignidade e da qualidade de vida do humano. Um exemplo,
para atermo-nos ao esfor¢o de pensar a partir dos avangos recentes em
tecnologia, pode ser encontrado facilmente no artigo “Etica e humanismo

em nanotecnologia”, de Henrique Toma:

Os avangos no conhecimento exigem que o homem se adapte
continuamente a novos preceitos e valores, embora isso ndo pareca
o6bvio. O homem ja tem o poder bélico para destruir o mundo.
Ironicamente, até mesmo sem tocar em armas, ja pode levar nagdes a
desgraca pelo exercicio dos jogos econdmicos. O que acontecera
quando tanto poder for exacerbado? [...] Assim, sob o ponto de vista
evolutivo, ¢ importante ndo dissociar a ciéncia da consciéncia
humana. Tal descompasso colocara em risco a sobrevivéncia da
humanidade. Essa linha de pensamento ndo ¢ nova, e tem preocupado

muitos cientistas ¢ humanistas desde o inicio do século passado. Um

moral baseado na finalidade do ser humano e ndo sua utilizagdo como um meio. Isso quer
dizer que a Dignidade Humana estaria baseada na propria natureza da espécie humana a
qual inclui, normalmente, manifestagdes de racionalidade, de liberdade ¢ de finalidade em
si, que fazem do ser humano um ente em permanente desenvolvimento na procura da
realizacdo de si proprio. Esse projecto de auto-realizagdo exige, da parte de outros,
reconhecimento, respeito, liberdade de accdo e ndo instrumentalizacdo da pessoa. Essa
auto-realizagdo pessoal, que seria o objecto e a razdo da dignidade, so ¢ possivel através da
solidariedade ontolégica com todos os membros da nossa espécie. Tudo o que somos
devido a outros que se debrugaram sobre nds ¢ nos transmitiram uma lingua, uma cultura,
uma série de tradi¢des e principios. Uma vez que fomos constituidos por esta solidariedade
ontoldgica da raga humana e estamos inevitavelmente mergulhados nela, realizamo-nos a
noés proprios através da relagdo e ajuda ao outro. Néo respeitariamos a dignidade dos outros
se ndo a respeitassemos no outro”. O documento pode ser consultado na integra no sitio
eletronico do Conselho (http://www.cnecv.gov.pt/CNECV/pt/default.htm).
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reflexo disso foi o surgimento do humanismo, como uma filosofia
progressiva de vida que, sem apelar para o supernatural, direciona
nossa habilidade e responsabilidade para viver plenamente dentro da
ética, almejando sempre o melhor para a humanidade (Toma, 2004,

pp- 89-90).

Ora, o sentido de afirmar algo assim consiste em tomar como ponto
de partida a defesa prévia do humano dotado, caracterizado por uma
esséncia, sagrada, natural, pouco importa, mas que deve ser tratada como
inviolavel como um bem em si mesmo que antecede e baliza toda e qualquer
conduta no sentido de sua autopromocdo, ou que veta qualquer indicio de
comprometimento da integridade e dignidade dessa esséncia. Isto ¢
facilmente confirmado pela leitura do Codigo de Nuremberg — sobre as
diretivas para experimentagdo em seres humanos — em especial a diretiva 6:
“O grau de risco a ser assumido ndo deve jamais exceder aquele
determinado pela importancia humanitaria do problema a ser resolvido pelo
experimento”. Ou em outros contextos tedricos, porém compartilhaveis, o
ntcleo ético assenta-se na nocdo de pessoa que, segundo as palavras de
Lucien Séve (1994: 86) “na sua acepgao ética, a unica em que a palavra ndo
¢ substituivel por nenhuma outra, a pessoa ¢ a forma-valor igualmente
ascrita a todos os individuos, na sua qualidade de pertencentes ao género
humano”. E nessa forma-valor que a humanidade se constitui, eticamente,
como dignidade, segundo a formula kantiana, presente na Metafisica dos
Costumes (apud SEVE, 1994, p. 156).

Entretanto, antes mesmo de afirmarmos que ¢ o homem, a
humanidade, a pessoa, ou o sujeito — todos esses termos que nos valemos,
séculos a fio, para dignificarmos e valorarmos o que somos diante de todas

as coisas, animadas e inanimadas e, inclusive diante de toda a natureza — o
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valor primeiro e ultimo, o fundamento Gltimo de uma ética que deve nos
municiar contra os perigos de uma ma ciéncia ou de uma ma tecnologia, ou
ao menos de seu mau uso, uma pergunta se coloca como fundamental, uma
vez que ela é, inevitavelmente capciosa e, geralmente, titubeamos diante de
seus caprichos: o que somos no6s que nos intitulamos humanos? A esta
pergunta, as respostas foram muitas. E todas implicam em varios riscos.

A pergunta pela natureza, ou pela esséncia, ou pela dignidade, ou
pela sacralidade do homem s6 se faz fundamental, ndo porque possamos
realmente fundar a partir de sua resolugdo uma ética consistente ou forte.
Ela se faz fundamental justamente porque, diante dela, ndo temos como nao
titubear e vacilar. A tentativa honesta de respondé-la s6 pode se dar sob o
signo da insuficiéncia e a da incerteza. Contudo, constatar este limite, talvez
nos obrigue a pensar que, num sentido edificante, diante dessa caprichosa
pergunta, a resposta deve ser uma outra pergunta: o fundamental ndo ¢
perguntar pelo que sou, mas o que faco com o que eu sou. Nao importa qual
seja a minha natureza, se sou determinado mecanicamente, ou se sou
organismo — ndo mais determinado pelas leis fisicas que para um fil6sofo
podem ser representadas pelo principio de causalidade, mas pelas leis
teleologicas da preservacdo do individuo ou da espécie, ou seja pela selecao
natural — ou ainda, se sou um autémato psicoldgico, cujo carater e conduta
expressam os reforcos (positivos ou negativos) que recebo, ou ainda numa
outra vertente psicoldgica, sdo como os rastros de minha natureza neurotica.
E dai? O que fago, tudo, decorre de determinismos? E se for, e dai? Sera que
existe apenas um efeito para cada causa? Ou varias causas possiveis para um
determinado efeito? Em suma: o que pode sustentar uma exata e estreita
relagdo entre causa e efeito, que determina nossa condigdo? Portanto, talvez
a questdo ética fundamental — ndo por que ¢ a mais basica, elementar ou

primeira, mas por que nos faz pensar numa praxis e numa poiésis, isto €, em
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modalidades de agir ¢ de produzir — ndo resida em como salvaguardo a
natureza humana (qual natureza?), mas o que faco, eu que sou humano, de
minha e com minha humanidade. Pois como bem nos lembra o poeta

portugués Mario de Sa-Carneiro que, em fevereiro de 1914, escreve:

Eu ndo sou eu nem sou o outro,
Sou qualquer coisa de intermédio:
Pilar da ponte de tédio

Que vai de mim para o outro.

Portanto, a condicdo humana “singular” se determina
fundamentalmente na interagdo com um outro, ndo importa muito que tipo
de intermédio (se tedioso ou ndo como ¢ a op¢do do poeta), e até mesmo,
pois, num ambiente sociocultural. Nao ha uma determinacdo subjetiva,
egocéntrica, da subjetividade; mas de certo modo, também niao had uma
determinagdo alocéntrica, isto ¢ determinada a partir, centrada, no outro.
Nao ¢ a partir de uma subjetividade, seja a minha préopria ou a de um outro,
que se pde a questdo da determinacdo de minha subjetividade, seja de um
ponto de vista ontologico, antropoldgico, ético ou mesmo sociopolitico. A
ideia central aqui ¢ a determinagdo a partir da interacdo, a partir da
intermediagdo, efetiva ou possivel. E, portanto, no limite da subjetividade,
nos pontos de tangenciamento entre as subjetividades que se deve por
questdes sobre a propria determinagdo da subjetividade e da possibilidade
de se pensar e agir eticamente. E isto ¢ ainda mais patente e emergente
diante das provocacdes advindas dos mais recentes avancos tecnologicos,
realizados ou prometidos, previstos ou inesperados.

Contudo, refletir sobre essa questdo, ndo se realiza obrigatoria e
necessariamente a partir da determinagdo de um padrao de conduta. Nao € o
estabelecimento de padrdes normativos ou deontologicos que devem marcar

tal postura ética. Nao que estejamos impedidos de pensar no sujeito, ou no
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homem, ou na pessoa, na sua dignidade; ou mesmo impedidos de pensar em
normas. Mas até que ponto resolvemos efetivamente as coisas com
definicdes éticas sobre o que ¢ bem e mal, justica e injusti¢a, dever e
liberdade? E até mesmo em que medida resolvemos eticamente os impasses
tecnocientificos com uma defini¢do, qualquer defini¢do, prévia do que € ser
humano e sua respectiva dignidade? Muitas vezes, somos pegos de surpresa
e desafiados pelas novidades tecnoldgicas que chegam numa rapidez
estupenda: sequenciamento do genoma humano, ovelha Dolly, transgénicos,
terapias com células tronco, clonagem de embrides, tecido sintético, drug
delivery, méaquinas biomecanicas, proteses nanotecnoldgicas... Serd que,
realmente, defini¢des prévias podem dar conta desses desafios?

Essa presun¢do ontoldgica e a-histérica do humanismo, geralmente
vem acompanhada de uma presung¢do a definir padroes e condutas morais a
partir de preceitos legislativos ou normativos, cuja unica diferenga ¢ se o
movel € externo (as leis de um pais, p. ex.) ou interno, ou seja, determinados
pela autonomia da razdo, ante as desventuras faticas por que passamos todos
n6s. Nao ha, grosso modo, como ndo ver nisso a influéncia de certo
aufkldrer: Imanuel Kant. A tese kantiana de se conceituar a liberdade como
o respeito a uma maxima que, por sua pretensdo de universalidade, se faz
lei: “age de tal sorte que a maxima da tua vontade possa a0 mesmo tempo
sempre valer como principio de uma legislagdo universal” (sigo a
transcricdo de Angele Kremer-Marietti, 1989). Ou como Kant mesmo
afirma: “A liberdade do arbitrio ¢ a independéncia de sua determinacio por
impulsos sensiveis; este ¢ o conceito negativo da mesma. O positivo ¢é: a
faculdade da razio pura de ser por si mesma pratica. Especificamente ai, isto
s0 € possivel submetendo a maxima de cada acdo as condicoes de aptidao

para converter-se em lei universal” (Kant, 1994, p. 213).
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Como alternativa a tese kantiana da liberdade enquanto autonomia,
isto €, a capacidade racional de prescrever para si mesma leis que devem ser
configuradas como validas ndo para um individuo, mas para todos, isto &,
universalmente, gostariamos de propor uma concep¢do de liberdade
caracterizada como autocracia. Esta outra concep¢do ndo contradiz nem
invalida aquela, apenas focaliza outro aspecto ja presente ali ainda que de
modo pouco explorado: em vez de se focar na maxima de cada agdo, langa-
se sobre o proprio ato criador de criar maximas morais (ou ndo) e de
correlaciona-las com agdes. E a liberdade, ndo de se guiar por normas de
pretensao universal, mas a liberdade de poder criar para si mesmo regras de
conduta. Acreditamos que podemos buscar suas pistas num outro fildésofo:
Michel Foucault.

Foucault ndo nos apresenta de forma tdo sistematica — o que, de
qualquer modo, nao ¢ motivo de constrangimento tedrico, uma vez que se
trata de um pensador prolifico em idéias instigantes, contudo pouco dado a
maiores sistematizagdes tedricas — uma concepgdo sua de ética. Todavia,
estudos recentes tém se mostrado bastante contundentes no sentido de
verificar no filésofo um esforco de abordagem ¢ética. Ela reside
principalmente a partir de seus trabalhos em torno dos dois tltimos volumes
de sua Historia da Sexualidade, publicados em 1984 e, provavelmente, ela
apresenta alguma de suas principais marcas no curso conhecido como 4
Hermenéutica do Sujeito, ministrado no Colleége de France em 1981/1982.

Buscaremos formular, a partir desse momento um esbo¢o minimo de
sua concepgdo ética para, em seguida, retomar o pano de fundo dos desafios
nanotecnologicos, intentando uma aplicagdo (forgada talvez, porém
instrumentalizada e ndo necessariamente correta em sua hermenéutica) da

ética foucaultiana.
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O fundamental, tanto para compreendermos minimamente o filosofo

francés, bem como para podermos instrumentalizé-lo teoricamente, consiste
em notar que, a despeito das primeiras aparéncias, Foucault (1994, p. 383)
fala de seu real interesse: “[...] estou muito interessado nos problemas sobre
as técnicas de si e coisas deste tipo”. Ou seja, seu objetivo mais radical
consistia em inventariar ¢ analisar genealogicamente as maneiras pelas quais
as pessoas se voltam sobre si mesmas num sentido de se cuidarem. A
questdo ndo ¢ exclusivamente a maxima socratica “conhece-te a ti mesmo”
(gnothi seauthon), mas a sua inser¢ao num contexto mais amplo que é o do
cuidado, o cuidado pela vida, pela propria vida e, assim, por decorréncia, o
cuidado de si — o que os gregos chamavam de epiméleia heautoi, e 0s
latinos cura sui. E esse o tema geral de seu curso no ano letivo 1981/1982,
A Hermenéutica do Sujeito (Foucault, 2004, pp. 4 ¢ 597) — texto chave para
entendermos, sendo conclusivamente, ao menos significativamente suas
reflexdes éticas.

E a nocdo de “cuidado”, Foucault relaciona com a de “técnica”.
Especificamente com a nogdo grega da techné tou biou (1994: 390), a arte,’
a técnica da vida, do viver; a técnica pela qual gerimos e configuramos
nossas vidas, fazendo delas obras de arte — dai que, neste sentido, nosso
poder de configurar nossas vidas, pode ser interpretada mediante a formula
da estética da existéncia. Mas ¢ uma arte que seu exercicio deve ser
moldado, treinado (Foucault, 1994, p. 404): “nenhuma técnica, nenhum
talento profissional pode ser adquirido sem prética; e ndo se pode aprender a
arte de viver, a fechne tou biou, sem uma askésis que deve ser considerada

como uma aprendizagem de si por si.”

3 E importante ndo esquecermos que a nogdo de “arte” tem mais o sentido de artesanato,
oficio artesanal, quase uma bricolagem, que qualquer parentesco com as belas artes. Por
isso Foucault trabalha indistintamente com as nog¢des de “arte” e “técnica”, a despeito
mesmo de sua expressdo um tanto vaga de “estética da existéncia”, que muitas vezes fica
subordinada a nog¢do de “hermenéutica do sujeito”.
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Obviamente, ndo devemos apressadamente esperar das reflexdes

foucaultianas alguma espécie de analogia com as reflexdes da teoria critica
(especialmente Horkheimer e Adorno com sua Dialética do Iluminismo) ou
a heideggeriana acerca da técnica. Sobre este ultimo, Foucault observa em
seu caderno de anotacdes (de 1980), para uma conferéncia em Berkeley, que
“Para Heidegger, ¢ a partir da fechne ocidental que o conhecimento do
objeto selou o esquecimento do Ser. Retornemos a questdo e perguntemo-
nos a partir de quais technai se formou o sujeito ocidental e foram abertos
os jogos de verdade e erro, de liberdade e coer¢do” (apud Gros, in Foucault,
2004, p. 634s).

Ou seja, a despeito das diferencas entre os gregos e os latinos em
relacdo a nossa modernidade, ¢ possivel perceber no jogo genealdgico da
contraposic¢ao, na existéncia de éticas modalizadas por técnicas variadas que
ndo sO regulamentam, mas que primordialmente realizam, ou permitem
realizar, multifacetadas maneiras de constituicdo dos individuos como
sujeitos, € como sujeitos €ticos — ndo em termos ontoldgicos e a-historicos,
mas fundamentalmente em termos historicos, onde nds, como individuos e
sujeitos, podemos constituir-nos nossas identidades e diferenciagoes.
Introduzimos assim a nocdo de “diferenga” que se faz pertinente para
pensarmos uma projecao €tica de nossas vidas — no presente caso, amparado
pelas reflexdes foucaultianas. E, desse modo, ndo hd como se furtar em
estabelecer um equacionamento tedrico entre relagdes de poder e conduta
ética.

E como essa atualizagdo ética de nossa singularidade pode se realizar
a partir dos desafios que as novas tecnologias nos afrontam quase que
diariamente? Pelo menos um aspecto precisa ser considerado como um dos
tracos distintivos das implicacdes das novas tecnologias, em nossa

singularizagdo ética. Sob o signo das novas tecnologias e de seus feitos, as
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mediagdes virtuais (e, pois realizdveis) que se estabelecem entre os
individuos singulares, e entre os individuos e a sociedade em geral, sdao
mediagdes indiretas, mediadas pelos feitos tecnoldgicos. A interagdo ética
que travo comigo mesmo € com O outro passa necessariamente, no caso
especifico das novas tecnologias, pela mediagdo dos artefatos por elas
projetados e produzidos. Nao ha propriamente nenhuma novidade nisso,
posto que a interagdo ética mediada por artefatos ¢ algo relativamente
comum a partir das tecnologias mais recentes, com as quais temos
convivido pelo menos desde as primeiras décadas do século XX.

Essas mediagdes sdao as mais variadas e ndo cabe aqui
inventariarmos suas tipologias. Basta para nds atentarmos ao fato de que
simbolicamente naturalizamos os artefatos, tornando-os fatos — e como tais,
deixam de ser objeto de discussdo e disputa, e passam a ser o proprio fiel da
balanca numa disputa qualquer, conferindo ao vencedor o direito de verdade
e justica. Bruno Latour (1999, 2003) tem trabalhado bastante este aspecto.
Principalmente nas disputas intelectuais travadas no momento mesmo do
estado de arte das ciéncias e engenharias quando a natureza ¢ ‘acionada’
como parceira definitiva e aporte de objetividade de um dos lados da
contenda. Porém, mais interessante do que percebermos que podemos
reclamar para nos que a natureza jogue a nosso favor, ¢ perceber que para
que isso ocorra, a natureza nao ¢ uma realidade dada de antemao, e muito
menos os objetos que cientifica e tecnologicamente apreendemos (seja a
partir de sua concepg¢do e construgdo, seja a partir de sua manipulagdo para
atingir outros fins). A natureza e “seus” objetos sdo, sob certo sentido,
artefatos, construtos. H4 uma concepgao ontologica de realidade, das coisas,
e de nossa inser¢do humana pressuposta aqui. Assim como nao SOMOS
dotados de uma natureza, de uma esséncia, de uma condi¢cdo fundamental,

as coisas em geral e a natureza como um todo também ndo. O que,
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certamente, deixa a grande maioria da comunidade cientifica desconcertada.
Afinal, o objeto de seu conhecimento cientifico nao ¢ algo dado, passivel de
ser descoberto; mas algo a ser construido, concomitantemente a construgdo
de seu conhecimento sobre tal coisa — a descoberta cientifica se d4 na
constru¢do tecnocientifica do fato (mas isto ¢ uma outra reflexdo que as
nanotecnologias nos suscitam e que nao cabem neste momento).

Outro aspecto a ser considerado: enquanto mediador os artefatos
tecnoldgicos “funcionam” como uma espécie de extensdo da acdo humana.
Basta lembrarmos da situacdo extremada da destrui¢do de Hiroshima e
Nagasaki pelas bombas atomicas Little Boy e Fat Man, respectivamente;
principalmente pelo fato de que o homem sabia dos efeitos nefastos das
armas atdmicas e rapidamente devastadores por ocasido do langamento de
Fat Man. Claro que ndo precisamos sempre pensar em situagdes-limites de
extrema periculosidade e que implicam na Obvia ameaga de nossa
integridade humana. Tampouco em transformar toda a reflexdo ética num
calculo entre riscos e vantagens, na qual, muitas vezes, 0s riscos sao
supervalorizados; e caminhamos em dire¢do a uma perspectiva fatalista de
nossas vidas, nos momentos presente e futuro. E necessario, para
governarmos a nés mesmos conferir aos riscos sua real dimensdo e lugar.

Para isso, como observa Dupuy (2004, p. 60),

E preciso compreender que 1) os riscos nada mais sdo que um tipo de
efeitos dentre muitos outros, € certamente nem os mais importantes
nem os mais interessantes; 2) o calculo dos riscos, que € o Unico
método de avaliacdo considerado, ¢ completamente improprio para a

apreensao normativa da maior parte dos efeitos.
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Mas ¢ também fundamental perceber que os efeitos, preconizados ¢
imprevistos, a despeito de sua natureza benéfica ou deletéria, pertencem a
condi¢do mesma dos artefatos. Por isso, os artefatos tecnoldgicos em geral —
e os nanotecnoldgicos, os biotecnoldgicos, os genéticos e os informacionais
em particular, como epigonos dos novos avangos tecnologicos — sdo
mediadores das agdes humanas e, nesse sentido, o conhecimento desses
efeitos, bem como seu controle, ¢ parte integrante do governo de si e do
governo dos outros.

Assim, por exemplo, os efeitos nanotecnoldgicos (mas perfeitamente
aplicavel a todas as novas tecnologias) t€ém, para além de sua evidente faceta
tecnologica; ou melhor: imanente a sua faceta tecnoldgica, os nanoartefatos
também tém sua faceta ética e politica. Projetar, conceber, fabricar
nanoartefatos ¢ agir social e coletivamente. Portanto, é agir com os outros,
sobre os outros e consigo mesmo. E a liberdade de acdo, mediada pelos
nanoartefatos, ¢ o exercicio autocratico, de poder sobre os outros, com 0s
outros e sobre si mesmo. E como se trata de uma condi¢do simultaneamente
individual e coletiva, porquanto eminentemente social, ¢ uma a¢ao mediada
ndo apenas pela concepcao e fabricacao em sentido estrito dos artefatos em
escala nanométrica, mas que também depende da recepgdo e re-acdo do
coletivo afetado por esses mediadores nanotecnoldgicos. Assim, cientistas e
nanotecndlogos devem levar em conta também as reagdes, favoraveis ou
nao, da sociedade em geral, personificada ou representada por um coletivo
especifico (como a comunidade dos cientistas a que pertencem) ou mais
ampla, como por exemplo a interlocugdo com outros especialistas de outras
areas (filésofos, cientistas sociais, jornalistas, dentre outros), ¢ com a
sociedade civil como um todo, representada por ONG’s (Greenpeace, ETC
Group, e outros) e demais organismos pro-cidadania. Enfim, vérias sdo as

possibilidades de agdes e inter-relagdes autocraticas, isto € livres e éticas,
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consideradas relevantemente cada situacdo de mediagdo nanotecnoldgica. O
importante ¢ que ndo se perca a condi¢ao publica e coletiva da acao livre,
especialmente os cientistas e nanotecndlogos, sem decair em presuncdes
epistemocraticas — isto ¢, que seu conhecimento sobre o nanomundo os
proteja ou os libere de quaisquer questionamentos da sociedade, da qual eles
pertencem, ¢ de que estejam liberados de esclarecer e informar a sociedade
como um todo. Portanto, que se busquem sempre acdes livres, democraticas,
publicas; que as novas tecnologias, enquanto formas de viver e de agir,

sejam sempre exercicios de liberdade.
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