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Resumo

O presente texto visa analisar de maneira introdutéria como se constréi no
decurso do pensamento filoséfico ocidental a relagio de interdependéncia
entre democracia e educa¢iao, os argumentos que lhe dao sustenta¢io, bem
como as possiveis controvérsias de significacao nela existentes. Para esse fim,
examinamos obras fundamentais da filosofia e em especifico da filosofia da
educacdo, buscando compreender assercbes de autores que implicita ou
explicitamente tratam dessa articulacio.
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Abstract

This text aims to analyze introductorily how is constructed the
interdependence between democracy and education in the course of Western
philosophical thought, the arguments that support it and the possible
significance of controversies that exist within it. For this purpose, we examine
fundamental works of philosophy and in particular the philosophy of
education, secking to understand assertions of authors what treated this joint
implicitly or explicitly.
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1. Introducao

trabalho em voga ¢ resultado de um exame que se propds
inventariar de modo introdutério como foram concebidas em
certas paragens do discurso filosofico inter-relagdes possiveis
entre democracia e educagdo, por meio de um diagnostico critico-reflexivo
que tenta compreendé-las inclusive no sentido da contribuicdo destas a
consolidagdo das institui¢des democraticas até a contemporaneidade. Para
tanto, fez-se necessdrio ir as origens da questdo, com base na leitura
cronolégica das transformagdes e implicacdes desta relagdo, tentando
encontrar que elementos permanecem e quais aqueles que ja sairam de cena

nas discussdes hodiernas.
Nessa direcao, pesquisamos concepgoes de educagao e democracia em

alguns autores da filosofia, especialmente, articulagdes argumentativas entre
as mesmas. Tentamos tragar por meio de andlise os elementos de
convergéncia e divergéncia dos autores estudados em torno da discussdo em
voga, com o intuito de aduzir uma interpretagdo sistematizada que sintetize
elementos argumentativos validos a uma noc¢do de educa¢do democratica
sintonizada com as exigéncias de nosso tempo. Por op¢do metodologica,
decidimos que seria imprescindivel um retorno aos autores cldssicos e
modernos, como Aristoteles, Rousseau e Nietzsche, antes de nos

debrugcarmos sobre pensadores contemporaneos.
Na inten¢do de alcancar uma percepcao histoérico-filosofica de nosso

objeto de pesquisa, decidimos seguir cronologicamente os conceitos naquilo
que diz respeito as origens e transformacdes da relacdo entre democracia e
educacdo. Destarte, dividimos o presente artigo em trés momentos. No
primeiro centramo-nos na analise das seguintes obras: Politica de

Aristoteles, Do Contrato Social e Emilio de Rousseau, e Além do Bem e do
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Mal de Nietzsche. Em seguida, realizamos o exame de nocdes extraidas de
obras de autores situados no século XX: John Dewey, Joseph A. Schumpeter,
Anisio Teixeira e Paulo Freire. Por fim, efetuamos algumas inferéncias e
consideragdes em torno de nosso desiderato investigativo. Doravante,
apresentamos sinteses das leituras que tentam estabelecer um primeiro
quadro de referéncias tedricas acerca destas relacdes dentro da tradigdo

filosofica ocidental.

Democracia e educacao na Politica

Além de sua teoria politica, Aristoteles nos apresenta pelas péaginas da
Politica, uma fisiopedagogia'. Ainda em seu inicio, nos é exposta a ideia de
polis (cidade) como um organismo, onde as partes (homens e instituicoes)
tem seu papel em funcao do todo (comunidade). Mas, esta relacdo, segundo
Aristoteles, ndo ¢ artificial, visto que o homem ¢ um animal social por
natureza, assim, quando este se une a outros homens para tornarem-se
autossuficientes, por meio de uma espécie de unido de comunidades
menores, temos aquele que seria o ultimo estdgio destas (e, portanto, a

natureza para a qual tendem): a comunidade politica.
Tal comunidade ndo se forma apenas para ser autossuficiente, mas

também para proporcionar aos homens felicidade, ja que esta ¢ condi¢ao
para uma vida distinta. Para Aristoteles este modo superior de vida se da
quando as acdes sdo regidas pelo pensamento, ou seja, quando aquelas
ganham forma sob os ditames do intelecto e da moral. Neste sentido, em

consequéncia de sua definigdo do homem como ser cindido, que possui um

1 Segundo Antoine Houdarkis, a educagdo em Aristdteles “ndo € considerada uma situagéo,
mas uma atividade e uma forga que produz uma obra politica, social e moral” (2001, p. 16),
¢ a partir de um envolvimento fisico (do corpo) e psiquico (da alma) que a educagdo forma
o homem. A obra em questdo — Politica — sera referendada de acordo com a numeragéo
standard do corpus aristotélico.
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lado racional e outro que ¢ anterior ao primeiro, e por isso, desprovido de
razdo, ele insiste na necessidade de que se forjem leis que fornecam as
diretrizes para uma educacdo essencialmente moral do homem (tornar
pratico aquilo que ele possui em potencial): [...] “¢ mais necessario igualizar
os desejos dos homens que suas propriedades, e s6 se pode chegar a este
resultado mediante um sistema adequado de educag¢do imposto por lei”

(ARISTOTELES, 1985, 1267a).
Esta formacao moral dar4 condi¢cdes ao homem para que este passe de

um estado em que suas acdes sdo resultado da forma irracional do desejo
para aquele em que estas decorrem da deliberacdo reflexiva, ou seja,
daquele estado no qual ele ¢ a causa ativa de suas proprias agdes.
Naturalmente, esta escolha ‘voluntaria’ e racional se da em concordancia
com aquelas qualidades que, de tdo arraigadas através dos habitos e
costumes, se tornaram disposi¢des da alma®. Destarte, é justamente a
responsabilidade pelo processo de composicdo do carater moral dos
individuos, que Aristoteles delega a cidade (polis) quando define que a
educacdo deve ser publica e regida por lei. Nao obstante trate em outra obra
(Etica a Nicémaco) da educagdo privada, quando se volta ao dominio
politico, o Estagirita ird sempre insistir no papel primordial que a educagao
tem para a estabilidade politica da polis, pois é por meio dela que a cidade
alcancgara certa unidade. Assim, a educacdo passa a ser um instrumento
politico que tem como fim a continuidade de um determinado tipo de
constituicao, que pressupde uma vida melhor para todos, ou dito de outro

modo, o bem comum.
Como o proprio titulo nos lembra, de modo geral, a Politica trata

fundamentalmente sobre qual seria a melhor forma de governo

2 Cf. NEDERMAN, Cary J. The puzzle of the political animal: nature and artifice in
Aristotle's political theory. The review of politics. South Bend, v. 56, n. 2, 1994. p. 288-290.
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(constituicdo) a ser adotada pela cidade. Quando Aristoteles constrdi a
analise do governo democratico, chega a enumerar quatro tipos de
democracia que, apesar das diferencas®, podemos definir como tendo por
principios fundamentais: a liberdade, a soberania da maioria e a igualdade.
Depois de dizer que o objetivo de toda democracia ¢ a liberdade, ele ainda

acrescenta:

mas um principio de liberdade ¢ governar e ser governado
alternadamente, pois o conceito popular de justica € a observancia
da igualdade baseada no principio da maioria, € ndo no do mérito, e
se este € o conceito de justica dominante, a maioria deve ser
necessariamente soberana, € a decisdo da maioria deve ser final e

constituir a justica [...] (ARISTOTELES, 1985, 1317b).

Ao longo do texto, o filosofo discorda da perspectiva da igualdade
segundo o principio da maioria, afirmando que a igualdade s6 deve existir
para os iguais. Contudo, no momento, o que nos interessa ¢ a relagdo entre
os trés elementos que sustentam a democracia. Este ¢ o governo em que a
maioria € soberana e participa da administracdo da cidade, e aqui
entendemos como sendo maioria aquele grupo composto de homens livres,
ndo importa se ricos ou pobres — os cidadaos (do género masculino, em uma
condi¢do etaria adulta, em referéncia a democracia direta vivida na
antiguidade grega, em Atenas). Como podemos observar no trecho acima, a
liberdade ¢ definida como possibilidade de participagdo politica, deste
modo, por todos os cidaddos possuirem direitos iguais, todos podem

participar da vida politica, esta participagdo (que pode esconder certa

3 Sao diferengas que dizem respeito a participagdo e soberania: no primeiro tipo de
democracia apresentado ¢ preciso possuir uma quantia minima de bens, no segundo ¢
preciso ser filho de cidaddos, no terceiro a lei ¢ soberana e no quarto tipo as massas, através
das assembleias sdo soberanas, ndo a lei.
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‘tirania da maioria’) é que vai definir o que € justo a partir dos mecanismos
juridicos que estabelecem as leis. Mas a liberdade, nesta perspectiva, vai
além destas praticas, pois ela ndo ¢ apenas possibilidade de deliberar
politicamente, significa também viver em conformidade com os preceitos
constitucionais, ou seja, ¢ agir politicamente e viver sob a forga e os efeitos

desta agdo®.
Para que ndo se dependa apenas de leis impessoais, mas que estas

sejam reflexo do modo de vida escolhido e praticado pela maioria, torna-se
premente pensar um sistema educacional que forme cidaddos para uma
vivéncia democréatica, e isto com base no seguinte principio: “como hd um
fim Unico para a cidade toda, ¢ Obvio que a educacdo deve ser
necessariamente uma s6 € a mesma para todos” (ARISTOTELES, 1985,
1337a). Aristoteles permite-nos refletir aqui sobre o papel politico da
educacao em uma cidade democratica: formar cidadaos virtuosos, de carater
democratico e que agem a partir de preceitos morais que tem como fim uma
vida superior, o bem comum e a felicidade, que consiste em ser causa ativa
de suas agoes. Neste sentido, o Livro VIII da Politica, aduz a estrutura deste
programa educativo: trata das matérias (Gramadtica, Ginastica, Musica e
Desenho), enumera as etapas pelas quais o individuo passa ao longo do
processo educacional, descrevendo aquilo que deve ser priorizado em cada

etapa, para que, ao chegar a fase adulta, ele esteja formado nao apenas moral

4 “[..] Viver de conformidade com preceitos constitucionais ndo é escraviddo, mas
salvagdo” (ARISTOTELES, 1985, 1310a). Ao edificar a tese da liberdade enquanto inscrita
originariamente no ambito politico, anterior a compreensdo ulterior de uma ‘liberdade
interior’, escreve Hannah Arendt: “o campo em que a liberdade sempre foi conhecida, ndo
como um problema, é claro, mas como um fato da vida cotidiana, é o ambito da politica
[...] agdo e politica, entre todas as capacidades e potencialidades da vida humana, sdo as
Unicas coisas que ndo poderiamos sequer conceber sem ao menos admitir a existéncia da
liberdade, e é dificil tocar em um problema politico particular sem, implicita ou
explicitamente, tocar em um problema de liberdade humana” (ARENDT, 2011, p.
191/192).
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e intelectualmente, mas que, além disso, possua determinadas aptiddes

fisicas.
A democracia descrita por Aristoteles ¢ uma forma de governo que

supoe uma sociedade bem ordenada, que apesar da insisténcia do autor na
superioridade natural de uns sobre os outros, e, portanto, de diferencas,
termina por propor através da educacdo, uma igualizacdo dos homens, dos
desejos e deveres em favor do todo, da polis. Por isso, para ele, a
democracia ndo ¢ uma forma de governo para cidades com muitos
habitantes, pois estes devem conhecer-se e partilhar interesses, tendo como
principal objetivo o bem comum. Segundo o Estagirita, tal designio seria
impossivel em cidades com grande nimero de cidadaos. Pelo exposto, o
conceito aristotélico de democracia parece ecoar o sentido historico
apinhado as polis democraticas gregas, mormente Atenas, levando em conta
a dimensao participativa dos homens livres que mediante educagdo tornam-

se aptos a esta forma de efetuacdo do exercicio politico.

Soberania e educagcao em Rousseau

Em Do Contrato Social, publicado em 1762, Jean-Jacques Rousseau
comenta ¢ analisa os diversos tipos de governos existentes — em exame
analogo aquele feito por Aristoteles na Politica — para, por fim, propor
aquele que a seu ver ¢ o mais coerente com uma ‘associa¢do’ de homens

livres e iguais.
Para Rousseau, o homem que vive fora de qualquer associagdo ¢

livre desde que possua a forga necessaria para impor a sua vontade, logo,
apesar da liberdade, ndo existem outras garantias para a vida ou para os seus
bens, apenas a forga. Para ele a associacdo entre os homens € o que garante

a eles uma outra (e superior) forma de liberdade, pois os torna iguais a partir
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de um consenso (ou contrato) a que devem chegar os que decidem participar
de tal associacdo, tornando esta legitima e de direito. Sendo assim, o
objetivo de sua investigagdo ¢ “encontrar uma forma de associacdo que
defenda e proteja a pessoa e os bens de cada associado com toda a forca
comum, e pela qual cada um, unindo-se a todos, s6 obedece contudo a si
mesmo, permanecendo assim tdo livre quanto antes” (ROUSSEAU, 1991b,

p. 32).
A liberdade aqui ¢ convencional. Destarte, ao passar do estado de

natureza para o estado civil, a conduta do homem nao dependera mais dos
seus impulsos naturais, a razdo e a moral tomam o lugar destes enquanto a
forgca e os apetites sdo substituidos pelo direito e pelo dever. Por meio da
liberdade civil, o pacto social garante a0 homem a posse de seus bens ¢ uma
vida sob as leis que ele mesmo estatui. Em Rousseau, assim como em
Aristételes, a vida boa ¢ aquela regida pela razdo e por uma moral do
coletivo, esta pode ser entendida por aquilo que as vontades particulares (de

cada cidaddo) possuem em comum, aqui chamada vontade geral.
Portanto, o pacto social de Rousseau tem como fim a criagdo deste

espago social e politico, onde os homens t€ém seus direitos e deveres

garantidos e estabelecidos por convengao. Esta estrutura ele assim define:

essa pessoa publica, que se forma, desse modo, pela
unido de todas as outras, tomava antigamente o nome de
cidade e, hoje, o de republica ou de corpo politico, o qual
¢ chamado por seus membros de Estado quando passivo;
soberano quando ativo, e poténcia quando comparado a
seus semelhantes. Quanto aos associados; recebem eles,
coletivamente, o nome de povo e se chamam, em
particular, cidaddos enquanto participes da autoridade
soberana, suditos enquanto submetidos as leis do Estado
(ROUSSEAU, 1991b, p. 33-34).

Ao aceita-la, assim como ao regime politico por ela estabelecido, o
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cidaddo deverd estar comprometido com os designios da vontade geral,
sendo coagido a ser ‘livre’ caso se recuse a obedecer as leis vigentes. Em
situacdes extremas como essa, podemos enxergar claramente os
mecanismos que delimitam a liberdade civil: as leis instituidas sdo os
mecanismos que asseguram a vida ‘boa’ e a liberdade dos cidadaos, assim, o
ato de transgredi-las nega um dos principios basilares de tal associagao. Se
consideramos que toda acdo livre ¢ regida por uma moral que a determina e
por um poder que a executa, por qual motivo, segundo Rousseau, deve-se
coagir o cidaddo a ser livre, caso ele negue as leis do Estado? Justamente
porque ao nega-las ele estara negando aquilo que ele mesmo estabeleceu
(enquanto soberano) como fonte de suas acdes (as leis); logo, estaréd
renunciando também a sua liberdade. Ao observar este principio no corpo
politico do Estado, Rousseau vai nos dizer que nele, a acdo livre possui “os
mesmos moveis. Distinguem-se nele a forca e a vontade, esta sob o nome de
legislativo e aquela, de poder executivo” (ROUSSEAU, 1991b, p. 73). E
importante esclarecer que estes poderes sdo julgados, nesta senda, como
emanacdes da soberania, pois ela ndo se divide. Noutras palavras, no
legislativo a vontade geral ¢ declarada e se faz lei, j4 o executivo ¢

responsavel pela aplicacdo dessa lei a casos particulares.
Tendo definido a estrutura que compde o Estado, o filosofo passa a

investigar a melhor forma de governo, aquela que garantiria o dominio da
vontade geral sobre as vontades particulares. Antes de tratar da democracia,
Rousseau esclarece que o governo que possui maior forca ¢ o que tem
menor numero de magistrados, pois nele a for¢a necesséaria para exercer a
soberania serd maior ¢ mais concentrada, ja que depende de poucos e se
dispersaria menos, assim, conclui que quanto maior o Estado, mais

concentrado deve se tornar o poder executivo. Logo, dependendo do
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tamanho do Estado, uma dada forma de constituicdo sera mais conveniente
para governa-lo, e ¢ assim que Rousseau infere que a democracia ¢

conveniente a Estados menores.
Aqui, chegamos a um impasse que ¢ considerado por Robert Dahl

como o gerador de uma mudanga na tradi¢do Democratica’. Na polis grega,
a questdo do aumento do nimero de cidaddos se tornou problematica aos
ideais democraticos, a partir de entdo, como todos os cidadaos se reuniriam
para decidir soberanamente as questdes da cidade? Com o crescimento das
cidades, em nimero e tamanho, a sociedade que antes se dividia entre os
interesses dos poucos ou aqueles da maioria, tornava-se uma sociedade
progressivamente mais numerosa ¢ com uma diversidade de interesses
consequentemente maior, assim a chamada forma de governo ‘republicana’,
esbogada ja na ideia de governo constitucional de Aristoteles, ao mesclar
elementos da democracia, aristocracia € monarquia, se torna uma espécie de
conciliadora de discursos cada vez mais distintos. Porém, ainda nos resta a
questdo da soberania da maioria. Nestas condi¢des, como todos poderiam
continuar exercendo o seu direito de participacdo politica? A resposta
encontrada foi a eleicdo de representantes do povo, cidaddaos que teriam a
responsabilidade de deliberar no lugar de outros (a moderna democracia

representativa). Sobre isto, Rousseau ¢ taxativo em sua resposta:

¢ nula toda lei que o povo diretamente nao ratificar; em
absoluto, ndo ¢ lei. O povo inglés pensa ser livre e muito
se engana, pois s6 o ¢ durante a eleicdo dos membros do
parlamento; uma vez estes eleitos, ele ¢ escravo, ndo ¢
nada. Durante os breves momentos de sua liberdade, o
uso, que dela faz, mostra que merece perdé-la
(ROUSSEAU, 1991b, p. 108).

5  Cf. DAHL, Robert A. La Democracia y sus criticos. Barcelona: Ediciones Paidos
Ibérica, 1992. p. 39.
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Ele ndo acha solugdo para tal impasse, diz apenas que se a soberania
romana existiu em um Estado tdo vasto, a possibilidade existe, mas ele ndo
apresenta reais métodos para tanto. Pelo contrario, o seu Estado ideal ¢
pequeno, sem essa caracteristica se torna impossivel ao soberano conservar
os direitos e a liberdade que o definem. Mesmo sem oferecer um modelo
democratico aos grandes Estados modernos, através da sua defini¢do de
Democracia, o autor ja deixava claro que a democracia verdadeira ¢
praticamente impossivel em tais proporgdes, somente sendo realizavel em
Estados possuidores de condi¢cdes muito especificas (Estado pequeno,
simplicidade de costumes, igualdade entre as classes e virtuosismo moral).
Apesar disso, ¢ importante perceber que o conceito rousseauniano de
soberania de certa forma faz um apelo a participacdo do cidadao,
independente da forma de governo. E, por outro lado, parece repetir a
formula aristotélica ao defender a reafirmacdo continua da soberania por

parte do cidadao:

ndo basta que o povo reunido tenha uma vez fixado a
constituicdo do estado sancionado um corpo de leis; ndo
basta, ainda, que tenha estabelecido um governo perpétuo
ou que, de uma vez por todas, tenha promovido a elei¢ao
dos magistrados; além das assembléias extraordinarias
que os casos previstos podem exigir, € preciso que haja
outras, fixas e periodicas, que nada possa abolir ou adiar,
de tal modo que, no dia previsto, o povo se encontre
legitimamente convocado pela lei, sem que para tanto
haja necessidade de qualquer outra convocagdo formal
(ROUSSEAU, 19910, p. 104).

O cidadao, em Rousseau, ¢ posicionado como elemento central do
processo politico, que tem a soberania como causa e fim; ¢ através dele,
enquanto ente coletivo, que a vontade geral se origina e de onde parte para

dar forma, como soberano, as leis. E também numa relacdo inversa,
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enquanto parte do Estado e como suditos, que os cidadaos aceitam viver sob
esta vontade transformada em direitos e deveres. E por esse papel
fundamental no quadro politico, tragado em seu Contrato Social, que
Rousseau vai insistir na defesa da participagao desta figura na vida politica
do Estado. No trecho podemos observar a medida desta consideragdo: “no
momento em que o povo se encontra legitimamente reunido em corpo
soberano, cessa qualquer jurisdicdo do Governo, suspende-se o poder
executivo e a pessoa do ultimo cidadao ¢ tao sagrada e invioldvel quanto a

do primeiro magistrado”, e arremata, “pois onde se encontra o representado

ndo mais existe o representante” (ROUSSEAU, 1991b, p. 106).
Por outro lado, podemos dizer que, o povo que ndo participa

ativamente do corpo politico, diminui o poder do soberano sobre o governo,
e este governa de acordo com seus interesses particulares. A relacdo original
entre soberano e governo precisa ser constantemente reafirmada através da
vida politica dos cidaddos, e o governo deve exercer aquilo que foi
estabelecido pela vontade geral através do soberano (pelo poder legislativo),
disto se segue que, nas palavras de Rousseau, “os depositarios do poder
executivo nao sdo senhores do povo, mas seus funcionarios” (ROUSSEAU,
1991b, p. 113). E também nesse sentido que o pensamento rousseauniano
promove uma conciliagdo entre democracia e republica, na medida em que
une o ideal classico da soberania popular e o moderno ideal republicano,

reivindicando-os a constitui¢do das sociedades politicas de sua época®’.
Nesta dire¢do, nos arriscamos a intuir que para se chegar a este

cidadao, politica e moralmente virtuoso, o autor pressupunha uma educagao
que o formasse ndao apenas no sentido democratico, como prescrevia

Aristételes, mas também num sentido mais particular e individual, a fim de

6 Cf. BOBBIO, Norberto; MATTEUCCI, Nicola; PASQUINO, Gianfranco. Diciondrio de
politica. 11 ed. Brasilia: UNB, 1998. p. 319-329.
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garantir a estabilidade do regime politico ndo sé por meio de leis, mas antes
pela soberania do proprio cidadao, ja que este ndo descansaria enquanto suas
acoes na vida publica ndo estivessem em consonancia com as virtudes
morais que garantissem o bem comum. E nesse sentido que se pode afirmar
que “o projeto politico de Rousseau ¢ um projeto pedagdgico” (VIEIRA,
1997, p. 108). No Emilio, obra em que Rousseau propde o seu ideal de
educagdo, ele analisa e descreve os preceitos e cuidados a serem dedicados
ao estudante desde a infincia até a fase adulta, sua formacgdo moral,

intelectual, afetiva e fisica sdo tratadas minuciosamente.

Em uma palavra, ensinai a vosso aluno a amar todos os
homens, inclusive os que os desdenham; fazei com que
ele ndo se coloque em nenhuma classe, mas que se
encontre em todas; falai diante dele, e com ternura, do
género humano, com piedade até, mas nunca com
desprezo. Homem, ndo desonres o homem. (...) Nada de
vaidade sobretudo, nada de emulagdo, nada de gloria,
nada de sentimentos que nos for¢am a comparar-nos aos
outros, pois tais compara¢des nunca se fazem sem alguma
impressdo de odio contra os que nos disputam a
preferéncia, ainda que somente em nossa propria estima
(ROUSSEAU, 1995, p. 253).

Percebe-se aqui, a influéncia da doutrina cristd nas palavras do
filésofo francés. Para ele a religido era necessaria, e, mesmo quando
recomenda a livre escolha religiosa sob os ditames da razdo, ainda no Livro
IV, ele deixa clara sua preferéncia ao descrever o seu encontro € convivio
com um eclesidstico. Assim, a educa¢do proposta no Emilio tem como fim o

homem natural — considerado naturalmente bom’ — como aquele que possui

7 Na contramdo da tese hobbesiana do estado de natureza do homem — o homem é
naturalmente mau — Rousseau desenvolve uma tese oposta, partindo da piedade
enquanto Unica virtude moral natural pertencente ao ser humano, anterior a prépria
condicdo reflexiva: “ndo creio ter a temer qualquer contradicdo, se conferir ao homem a
Unica virtude natural que o detrator mais acirrados das virtudes humanas teria de
reconhecer. Falo da piedade, disposicdo conveniente a seres tao fracos e sujeitos a tantos
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uma solida formagdo moral, baseada na observacdo e compreensdo dos
afetos e apetites do homem, n3o apenas daquele que ¢ educado, mas,

sobretudo, daqueles com os quais ele ird conviver em sociedade.

[...] Querendo formar um homem da natureza, nem por
isso se trata de fazer dele um selvagem, de jogé-lo no
fundo da floresta; mas que, entregue ao turbilhdo social,
basta que ndo se deixe arrastar pelas paixdes nem pelas
opinides dos homens; que veja com seus olhos, que sinta
com seu coracdo; que nenhuma autoridade o governe a
nao ser sua propria razdo (ROUSSEAU, 1995, p. 291).

O papel principal deste processo €, assim como em Aristoteles,
delegado a razdo, ¢ através do pensamento racional e do hébito, que o
homem se tornara virtuoso nas praticas que estdo em consonancia com o
bem comum. Em Rousseau, os valores cristdos e democraticos parecem se
fundir, o bem comum ¢ aqui retomado, aparecendo ndo apenas como fim,
mas também como causa, através da vontade geral. A sua teoria
educacional, desenvolvida no Emilio, fundamenta a formagdo de um
cidadio que, apesar de movido pela razdo, deve saber respeitar e
compreender as vontades outras envolvidas no processo politico, apenas
porque segue 0s Mesmos preceitos morais, apenas porque assim como 0s

outros, tem como principal interesse o bem comum.

Nietzsche, democracia e educacgao

Um século mais tarde, Nietzsche escreve Além do Bem e do Mal. Esta obra,
para além das diferencas estilisticas faz uma abordagem bastante distinta

daquela realizada pelos autores anteriormente citados. A escrita nietzschiana

males como somos; virtude tanto mais universal e tanto mais Gtil ao homem quando nele
precede o uso de qualquer reflexdo, e tdo natural que as proéprias bestas as vezes ddo
delas alguns sinais perceptiveis” (ROUSSEAU, 1991a, p. 259).
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ndo procura a todo momento a mesma exatiddo e defini¢do em seus termos,
como tentam Aristdteles e Rousseau. Desde o inicio hd uma preocupagio
por sugerir os sentidos que subjazem em certas expressdes ¢ ideias
modernas. E nesse sentido que sua critica a democracia e a educagdo
modernas reside no ambiente de sua critica a moral. Portanto, como o
proprio autor diz, ele intenta fazer uma andlise extramoral dos valores
democraticos, expondo as origens e os sintomas das valoragdes morais que
lhe subjazem, e aquilo que estas exercem na politica, na ciéncia, na cultura.
Inferindo assim, que o fim ultimo deste processo ¢ a producdo em larga
escala de homens uteis, adaptaveis, que se ajustem as demandas que o

“progresso”, assegurador da vida gregaria e de suas relagdes internas, exige:

chama-se ‘civilizacdo’, ‘humaniza¢do’ ou ‘progresso’
aquilo em que se vé a distingdo dos europeus; chama-se-
lhe simplesmente, sem louvar ou censurar, ¢ utilizando
uma formula politica, o movimento democratico da
Europa: por tras de todas as fachadas morais e politicas a
que remetem essas formulas, efetua-se um tremendo
processo fisiologico, que ndo para de avangar — o
processo de homogeneizagao dos europeus, seu crescente
libertar-se das condigdes em que surgem as racas ligadas
a clima e classe, sua independéncia cada vez maior de
todo meio determinado, que durante séculos se
inscreveria com exigéncias iguais no corpo € na alma —
ou seja, a lenta ascensdo de um tipo de homem
essencialmente  supranacional e ndémade, que
fisiologicamente possui, como marca distintiva, o
maximo em forca e arte de adaptacdo (NIETZSCHE,
2005, p. 134. Grifo do autor).

Para Nietzsche, a moral que alimenta a democracia, esconde, por
baixo de seus conceitos de bem comum, igualdade e liberdade, um processo
contra a vida: ¢ a nega¢do do individuo singular, de seus afetos, de suas

potencialidades, de sua diferenga. Aquele que ousa querer ser senhor de si
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mesmo, desprovido das amarras limitadoras da moral de rebanho, causa
temor aqueles que foram formados para uma comunidade de iguais, de
escravos que por um longo processo, que Nietzsche diz ser fisioldgico, se
tornam a cada dia mais especializados em sua igualdade e em sua utilidade
aos designios da comunidade e, portanto, & manutencdo das posicoes de

senhor e de escravo®. Sobre este processo, assevera:

moral é hoje, na Europa, moral de animal de rebanho: —
logo, tal como entendemos as coisas, apenas uma espécie
de moral humana, ao lado da qual, antes da qual, depois
da qual muitas outras morais, sobretudo mais elevadas,
s80 ou deveriam ser possiveis. Contra tal “possibilidade”,
contra tal “deveriam” essa moral se defende com todas as
forgas, porém: ela diz, obstinada e inexoravel: “Eu sou a
moral mesma, e nada além é moral!” — e, com a ajuda de
uma religido que satisfez e adulou os mais sublimes
desejos do animal de rebanho, chegou-se ao ponto de
encontrarmos até mesmo nas instituicdes politicas e
sociais uma expressdo cada vez mais visivel dessa moral:
0 movimento democrdtico constitui a heranca do
movimento cristdo (NIETZSCHE, 2005, p. 89-90. Grifo
do autor).

Como ja dissemos, em Aristoteles e Rousseau havia uma
preocupagdo principal: a manutencdo da comunidade. A moral ajustada aos
valores protetores da comunidade, que em Aristoteles travestiu-se como
destino de todo homem (por sua natureza social) e como realizagdo de uma
felicidade coletiva, — ja que a felicidade racional se acha no virtuosismo
moral do cidaddo — e que mais a frente, no Contrato Social, vai dar forma a

vontade geral e ao bem comum que possibilitariam ao homem uma vida

8 Grifamos ‘posi¢cdes’ a fim de destacar que o escravo e o senhor em Nietzsche nio
constituem ‘naturezas’ no sentido de determinagdes sociais inatas (e, destarte, metafisicas).
Posigoes indica justamente a o fato de que o escravo e o senhor subsistem como arranjos
vitais, como devires cuja marca fundamental é efemeridade, e, inclusive, a possibilidade
aberta de sua alteracdo cuja melhor metafora ¢ a imagem do jogo. Cf. NIETZSCHE,
Friedrich. Além do bem e do mal. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2005. p. 172 § 260.
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superior, mais uma vez através da razdo, tais valores, segundo Nietzsche,
sdo contrarios a propria vida. Para tornar mais clara a distingdo entre o
homem proposto pelos valores democraticos, e aquele outro tipo esbogado

em Além do Bem e do Mal, leiamos este trecho:

vocés querem, se possivel (...) abolir o sofrimento; e
quanto a nds? — parece mesmo que nos o queremos ainda
mais, maior e pior do que jamais foi! Bem-estar, tal como
vocés o entendem — isso ndo é um objetivo, isso nos
parece um fim! Um estado que em breve torna o homem
ridiculo e desprezivel — que faz desejar o seu ocaso! A
disciplina do sofrer, do grande sofrer — ndo sabem vocés
que até agora foi essa disciplina que criou toda exceléncia
humana? (...) No homem estao unidos criador e criatura:
no homem ha matéria, fragmento, abundancia, lodo,
argila, absurdo, caos; mas no homem ha também criador,
escultor, dureza de martelo, deus-espectador e sétimo dia
— vocés entendem esta oposi¢do? (NIETZSCHE, 2005, p.
117-118. Grifo do autor).

Ao contrario de seus antecessores, aqui temos um fildésofo que
propde um processo antes extramoral que moral, algo que se desloca de
baixo para cima e nao sempre de forma inversa, como proposto pelos seus
antecessores. Em outro trecho ele reafirma esta cisdo com a moral de
rebanho, “o que ¢ justo para um ndo pode absolutamente ser justo para
outro, que a exigéncia de uma moral para todos € nociva precisamente para
os homens elevados (...)” (NIETZSCHE, 2005, p. 121). Assim, ao nos
voltarmos para os valores democréaticos, tais como a igualdade e a liberdade,
pela perspectiva apresentada por Nietzsche, estes valores passam a
representar a mais alta submissdo e escraviddo expressas por uma moral de
escravos. Quando, segundo ele, a sociedade deve servir apenas ‘“como

alicerce e andaime no qual um tipo seleto de seres possa elevar-se até sua

tarefa superior e um modo de ser superior” (NIETZSCHE, 2005, p. 153), ou
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seja, a estabilidade desta ndo € o fim para o qual deve tender os esforcos do
homem, pois a vida ultrapassa este tipo de contentamento: “a vida ¢
essencialmente apropriacdo, ofensa, sujeicdo do que ¢ estranho e mais fraco,
opressao, dureza, imposicao de formas proprias, incorporagao e, no minimo
e mais comedido, explora¢do”, e conclui: “terd de ser vontade de poder
encarnada, quererd crescer, expandir-se, atrair para si, ganhar predominio”

(NIETZSCHE, 2005, p. 154-155).
O que temos aqui sdo valores opostos aos democraticos. Nietzsche

ndo diz claramente como deve ser uma moral de um homem superior, ¢
tampouco apresenta intencdes finais para uma sociedade estavel. Ao
contrario, menciona processos inerentes a propria vida, que podem a
qualquer momento ameagar qualquer tipo de estabilidade politica. Faz uma
critica da moral subjacente a democracia, expondo seu sentido extramoral;
critica, portanto, o modelo de homem produzido por tais valores. E ao aludir
o seu conceito de homem superior, ndo o parece colocar como fim de
alguma moral, mas antes como uma possibilidade a ser engendrada pela

vida mesma.
No sentido moderno, educagdo e cultura, enquanto sistemas

destinados a formacdo do individuo, que deve corresponder a modelo moral
e politico, segundo Nietzsche, “(...) tém de ser, essencialmente, arte de
enganar — enganar quanto a origem, quanto a plebe herdada no corpo e na
alma” (NIETZSCHE, 2005, p. 164). Esta domesticagdo, transformagao da
massa em ferramenta util aos interesses da sociedade, seria o estagio mais
atual desta moral (democratica, de escravos, etc...), posta por Nietzsche

como sendo a propria negacao da vida.
Remontando ao contexto da Terceira Intempestiva — Schopenhauer

como Educador, pode-se entrever uma retomada da critica 8 moderna nog¢ao

de formacao (Bildung), posta em outras bases, mas ocupada — tal como a
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época — com uma contraproposta filiada aos aspectos assertivos de seu
pensamento (como, por exemplo, a experimentacdo e a afirmagdo da vida).
Conforme elucida Jorge Larrosa, “o modo como Nietzsche usa essa
expressao nos diz qual € sua ideia da Bildung, e, mais ainda, nos da indicios
de como Nietzsche desmonta alguns dos pressupostos basicos dessa ideia
tradicional e a faz explodir” (LARROSA, 2009, p. 09). Claro estd que o
conjunto de praticas ligadas a formagao para a vida em uma sociedade dita
democratica revelar-se-iam depauperantes aos olhos do filésofo alemao por
justamente constituirem estratégias arrebanhadoras: o igualitarismo e a
liberdade negativa (sob a égide do Estado). Tal como aduz em Zaratustra, ao
indicar que a edificacdo do Estado moderno democratico esta na razao direta

da decadéncia da cultura, da auténtica formagao de um povo:

Estado? Que ¢ isto? Pois seja! Abri bem os ouvidos,
porque, agora, vou dizer-vos sobre a morte dos povos.
Chama-se Estado o mais frio de todos os monstros frios.
E, com toda frieza, também mente; e esta mentira sai
rastejando de sua boca: ‘Eu, o Estado, sou o povo!’ [...]
Onde ainda existe um povo, este ndo compreende o
Estado e o odeia como ma sorte e uma ofensa aos
costumes e a justica (NIETZSCHE, 2003, p. 75).

Logo, as reflexdes nietzschianas perfilam-se como notas dissonantes
no itinerario melddico da tradigdo filosofica, uma vez que buscam associar
os valores e condutas requeridos ao sujeito-cidaddo, tipicos do modelo
educativo moderno essencialmente humanista e cristdo, a instituicdo de um
ethos doente porquanto represador e vituperador das poténcias vitais no
humano. Na Contemporaneidade, deparamos com certas linhas de
continuidade a despeito dos autores até entdo perquiridos, no trato filoséfico
de nogdes que se aproximam e se distanciam na medida em que explicitam

ou ignoram certos aspectos da relagcdo entre democracia e educacao.
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Schumpeter e a critica a doutrina classica da democracia

Em sua obra Capitalismo, Socialismo e Democracia, o economista e
socidlogo tcheco Joseph A. Schumpeter, define a democracia como nao
sendo um fim em si mesmo, mas antes um meio para se chegar a uma
decisdo politica. Schumpeter refor¢a que os valores considerados
democraticos podem ser exaltados em outras formas de governo, bem como

variam devido a fatores historicos.

A democracia ¢ um método politico, isto €, um certo tipo
de arranjo institucional para chegar a uma decisdo
politica (legislativa ou administrativa) e, por isso mesmo,
incapaz de ser um fim em si mesmo, sem relagdo com as
decisGes que produzira em determinadas condigdes
historicas (SCHUMPETER, 1961, p. 291).

Com efeito, o autor assume que o sistema democratico coloca as
assercoes politicas como expoentes daquilo que os fatores histérico-sociais
determinam. Ou seja, em certa medida o modo democratico de conduzir a
politica, pode possibilitar também que, valores até entdo ndo associados aos

‘ideais democraticos’, se estabelecam. Neste sentido, ela reflete os valores

exaltados pelo povo.

A democracia, como qualquer outro método, ndo produz
sempre os mesmos resultados nem favorece os mesmos
interesses ou ideais. (...) Compreender a validez relativa
de suas convicgdes e defendé-las resolutamente ¢é
justamente o que distingue o homem civilizado do
barbaro (SCHUMPETER, 1961, p. 292).

Outro ponto abordado por Schumpeter condiz a definicao classica de
democracia como sendo governo do povo. Ele ressalta que apenas na

democracia direta pode haver um governo do povo, em qualquer outro caso
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ha no maximo um governo aprovado pelo povo. Este ¢ o argumento usado
pelo autor para criticar as concepgdes de democracia postas pelos
contratualistas dos séculos XVII e XVIII, segundo ele, os instrumentos
tedricos ndo passavam de uma barganha, também usada séculos atras, entre
senhores feudais e homens livres, para que em troca de prote¢do e outras
vantagens, os Ultimos passassem a ter obrigagdes econdmicas e juridicas

com OS primeiros.

Teriamos de conceber o povo, por conseguinte, como
delegando seu poder, digamos a um parlamento, que o
representaria. Mas apenas a pessoa fisica ou juridica pode
legalmente delegar ou ser representada. (...) Dizer que
ele [o povo] delega poderes ou ¢ representado por um
parlamento ¢ construir uma frase vazia de qualquer
significado legal (SCHUMPETER, 1961, p. 298).

Em outras palavras, com a democracia dos contratualistas, a no¢ao
de forma de governo se alterava, seguindo o ritmo histérico, mas a
concentracdo do poder de decisdao permanecia distante do povo, pois sua
principal ocupacdo tedrica era com a estabilidade do Estado. Portanto, ao
considerar a felicidade como principio natural e racional das agdes do
cidadao:
ela evidentemente forneceu entre outras coisas, uma
teoria da natureza do Estado e dos objetivos para os quais
o Estado existe. Além disso, em virtude da importancia
que atribui ao individuo racional e hedonista e ao seu
livre arbitrio, a filosofia em causa parece estar em
condigOes de ensinar os inicos métodos politicos corretos
de dirigir o Estado e concretizar seus objetivos — a maior
felicidade para o maior numero (...) (SCHUMPETER,
1961, p. 298).
Estas preocupacdes também apontavam para a necessidade de

estruturagdo de um determinado arcabougo de valores ja oferecidos pela
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no¢do grega de democracia, representados teoricamente pelo bem comum,
vontade geral, soberania do povo, entre outros conceitos, que ndo faziam
mais que colocar em pratica o seguinte postulado: “educa o povo e deixa-o
votar livremente” (SCHUMPETER, 1961, p. 299). Dai a importancia do
processo educacional que a0 mesmo tempo em que educa para uma politica
de protecdo do Estado, por meio de valores fixos e abstratos — os quais
diante da minima percep¢do historica perderiam validade — instaura uma
pratica utilitarista’ que vai produzir aquele tipo humano nomeado por

Nietzsche como animal de rebanho.
Sobre este processo, que colocou pouco a pouco o interesse politico

na mesma posi¢cdo que os hobbies e outros assuntos de menor importancia,
Schumpeter considera: “sem a iniciativa que tem origem em
responsabilidades imediatas, a ignorancia persistird, mesmo em face de uma
massa de informagdes por mais completa e correta que ela seja”

(SCHUMPETER, 1961, p. 313).

A interdependéncia entre Democracia e Educagao: Dewey e Teixeira

O diagnostico feito por Schumpeter, no fim do ultimo topico, nos
encaminha para o espago sobre o qual o filésofo norte-americano John
Dewey se colocou para pensar a constru¢ao de uma sociedade democratica
através da educacdo. Em sua obra Democracia e Educagdo, no capitulo
intitulado ‘A concepg¢do democratica em educagdo’, com vistas a
apresentacao de seu conceito de sociedade democratica, Dewey nos da o

seguinte exemplo sobre um determinado grupo social:

9 Cf. SCHUMPETER, J. Capitalismo, Socialismo e Democracia. Rio de Janeiro: Editora
Fundo de Cultura, 1961. p. 298.
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o isolamento e exclusividade de uma ‘quadrilha’ pde em
realce o seu espirito antissocial. Mas este mesmo espirito
se encontra onde quer que um grupo tenha interesses ‘s6
seus’ que o desviam de uma interacdo completa com
outros grupos, de modo que o seu objetivo principal é a
prote¢do do que obteve, em vez de se reorganizar e
progredir em relagdes mais amplas. (...) O ponto
essencial ¢ que o isolamento contribui para a rigidez e
institucionalizagdo formal da vida, para os ideais
estaticos e egoistas no grupo (DEWEY, 1995, p. 80-81).

Esta colocacgdo inicial ja nos remete diretamente a uma imagem de
sociedade onde existem trocas entre grupos sociais distintos, entre
individuos. Nesta perspectiva, Dewey, ja esbogca sua concepgdo de
sociedade democratica, a qual considera como sendo aquela em que o
individuo, na medida em que atua sobre determinada esfera de interesses,
considera os interesses e agdes dos outros para ponderar e direcionar as suas
proprias. Para Dewey, a democracia ndo ¢ apenas uma forma de governo,
mas um modo de vida, ela se d4 enquanto reflexdo e comunicacio sobre a
vida partilhada. Neste sentido, ele concebe que este modo de conduzir a vida
“¢ equivalente a quebra das barreiras de classe, raga, e territorio nacional
que impede os homens de se aperceberem da plena significacdo de sua
atividade” (DEWEY, 1995, p. 82). Sobre esta percepcdo do que é a vida

partilhada, ou democrética, ele acrescenta:

onde quer que haja atividade conjunta cujas
consequéncias sejam percebidas como boas por todas as
pessoas singulares que participam dela, ¢ quando a
percep¢ao do bem for tamanha a ponto de promover um
desejo e esforco enérgico para manté-lo justamente
porque ele € um bem compartilhado por todos, ha, em
certa medida, uma comunidade. A consciéncia clara de
uma vida comunitaria, em todas as suas implicagdes,
constitui a ideia de democracia (DEWEY, 2008, p. 40).
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E preciso dizer que este bem partilhado ¢é de natureza
completamente diferente daquele bem comum da doutrina cléssica: aqui ha
uma inerente transformagao associada ao movimento historico. Dewey se
refere a este termo como produto das relagdes de interdependéncia entre
membros singulares (portanto, com interesses distintos) de uma
comunidade. Os valores vigentes nessa comunidade tém sua legitimidade e
origem na concretude das relagdes, pois, segundo o autor, ¢ preciso partir de
uma comunidade enquanto fato para perceber os seus elementos de modo a

ndo cairmos na ideia utopica de democracia. Destarte,

em sua justa conexdo com a experiéncia comunitaria, a
fraternidade ¢ outro nome para os bens conscientemente
percebidos que resultam de uma associagdo na qual todos
compartilham e que dao direcdo a conduta de cada um. A
liberdade é aquela liberacdo e realizacdo segura das
potencialidades pessoais que ocorrem somente na rica e
multipla associagdo com outros: o poder para ser um ser
individualizado fazendo uma contribuicdo distintiva e
desfrutando, do seu proprio modo, dos frutos da
associacdo. A igualdade denota a parte ndo-tolhida que
cada membro individual da comunidade tem nas
consequéncias da acdo associada. Ela ¢ equitativa porque
¢ medida apenas pela necessidade e capacidade de
utilizar, ndo por fatores extrinsecos que privam um para
que outro possa tomar e ter (DEWEY, 2008, p. 41).

Para o filésofo e pedagogo norte-americano, as conquistas
democraticas como o sufragio universal, a regra da maioria, entre outras
formas assumidas pelo governo democratico, ndo tiveram como causa 0S
ideais da doutrina cléssica, e sim o desfecho irremediavel de situacdes que
precisavam ser solucionadas politicamente. Assim como Aristoteles, Dewey
considera 0 homem um animal social, mas diferentemente do primeiro,
explicita o carater singular de cada cidaddo e designa o bem partilhado

como distinto daquele de natureza particular. Tendo em vista essa dimensado
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individual, o autor reflete sobre o papel da educagdo como pratica da
vivéncia comunitéria, defendo que “os jovens precisam ser criados dentro
das tradigdes, perspectivas e interesses que caracterizam uma comunidade
por meio da educagdo: através de instrugdao constante e de aprendizado em

conexdo com os fendmenos de associagdo”, e, dessa perspectiva, arremata:

aprender a ser humano ¢ desenvolver, através da troca da
comunicacdo, um sentido efetivo de ser um membro
individualmente distinto de uma comunidade; alguém
que entende e percebe suas crengas, desejos € métodos ¢
que contribui para uma nova conversdo dos poderes
organicos em recursos e valores humanos (DEWEY,

2008, p. 44).
Para promover tal emancipagao afetiva e intelectual, ¢ necessaria
uma total reformulacdo do modelo educacional vigente. Ao reafirmar a
educagdo como base de uma sociedade democratica, Dewey insiste que até
agora esta condi¢do ndo foi realizada com rigor, e conclui: “(...) o fim da
democracia ¢ um fim radical. Pois ele ¢ um fim que nao foi adequadamente
realizado em pais algum e em época alguma. Ele ¢ radical porque requer
uma enorme mudanga nas instituigdes sociais, econdmicas, juridicas e
culturais existentes” (DEWEY, 2008, p. 111-112). A origem da mudanca
radical, acenada por Dewey, precisa se dar no individuo para alcancar as
instituicdes, ai se encontra a principal dificuldade, posto que a instituicdo

democratica por exceléncia precisa ser a escola, no entanto sabemos que

esta tem sua estrutura definida e atravessada pelos interesses'® do Estado.
No Brasil, o pensador Anisio Teixeira, no fim da década de 1950, se

propds a pensar o modelo de escola democratica no seu ensaio intitulado
Democracia e educagdo: o processo democradtico da educagdo,

profundamente influenciado pelas ideias de Dewey. Nele, o autor inicia

10 Cf. Ibid., p. 298.
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alertando que nenhuma institui¢do ¢ natural, logo, para se promover uma
educacdo democratica ¢ preciso que haja um planejamento estrutural e

intencional comprometido com a produ¢do do modo de vida democratico.
Segundo Teixeira, ¢ imperativo que hajam condi¢des adequadas nao

apenas para que todos possam desenvolver suas qualidades, mas também
para que possam realiza-las em igualdade de condig¢des. Pois, na medida em
que se abandona o modelo individualista para poucos (da doutrina cléssica)
— e consequentemente um modelo aristocrata de escola — para se chegar ao
individualismo para muitos, ¢ preciso que a escola, rigorosamente pensada,
possibilite a insercdo dos cidaddos nas esferas publicas onde ocorrem as
decisdes politicas. Portanto, o modelo democratico precisa vir da propria
estrutura funcional da escola. Tal como sustenta, “a escola € uma
comunidade com seus membros, seus interesses, seu governo. Se esse
governo nao for um modelo de governo democratico, estd claro que a escola
ndo formara para a democracia” (TEIXEIRA, 1969, p. 4). Antecipando o
que vem se compreendendo nas Ultimas duas décadas como gestdo escolar
participativa ou democratica, o autor brasileiro versa sobre o dever de
participa¢do dos atores escolares (diretores, professores e alunos) na tarefa
de governar a escola, mediante um indispensavel sentimento de interesse

compartilhado por todos.
Percebemos assim uma escola orientada para a experiéncia

comunitaria'’, onde o saber ja ndo aparece como algo contraposto a
realidade, pelo contrario, Teixeira fala que esta escola se destina ao saber
das coisas, e ndo ao saber sobre as coisas. Isto significa que a escola se

torna uma instituicdo responsavel por um processo de reapropriagdo das

11 Nessa diregdo, Teixeira coloca-se em conformidade com o principio nodal da filosofia
da educacdo deweyana: “considero que a unidade fundamental da nova Filosofia da
Educagdo tem como base a ideia de que ha uma relacdo intima e necessaria entre os
processos da experiéncia real com a educagao” (DEWEY, 2010, p. 22).
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experiéncias do individuo, no sentido de “reconstrui-las e integra-las em
uma experiéncia mais larga, em que se destruam os isolamentos artificiais e
as prevengoes segregadoras, visando o estabelecimento de uma verdadeira
fraternidade humana” (TEIXEIRA, 1969, p. 5). Ele insiste, que o individuo
ao se dar conta de que ¢ por meio das institui¢gdes sociais que o homem
amplia e realiza sua liberdade, ird respeitd-las e buscard no saber a
continuidade dos seus esforcos para reforca-las enquanto espagos
democraticos. Para tanto, o modelo escolar precisa abarcar toda a
populacdo, uma vez que
a democracia nao pode existir sem educagdo para todos e
cada um, pois importa em transformar, ndo alguns
homens, mas todos os homens para — contra tendéncias
hereditarias, sociais, se ndo biologicas — rematar, por
evolugdo consciente, a obra que as sucessivas
civilizagdes, desde o comego dos séculos vém realizando
pela injustica e consequente violéncia. Todas as outras
formas de sociedade precisam de alguma educacdo, mas
s6 a democracia precisa de educagdo para todos e na
maior quantidade possivel... (TEIXEIRA, 1969, p. 11).
Assim, a educagdo democratica precisa ser compreendida, nas
palavras de Teixeira, ndo como mera atividade a ser incluida no curriculo
escolar, mas acima de tudo enquanto “‘modo’ de conduzir as atividades do

ensino e da vida extraclasse para a formag¢do do individuo na sociedade

democratica” (TEIXEIRA, 1969, p. 10).
Ideia de uma educacdo democratica a partir de Paulo Freire

Herdeiro de diversas correntes filosoficas do século XX (marxismo
ocidental, personalismo, filosofias da existéncia, entre outras), Paulo Freire
¢ um daqueles pensadores que podem ser colocados entre os principais

defensores de uma concep¢do de educacdo que filia umbilicalmente a
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atividade democratica a uma pratica pedagogica libertadora. Esse motivo
fundamental n3o ¢ encontrado em uma obra especifica do pedagogo
brasileiro, mas anima praticamente toda a sua produgdo intelectual, como

um de seus elementos mais determinantes.
Na Pedagogia do Oprimido, o autor apresenta a dinamica de

opressao que estd ligada a forma como o fendomeno educativo € vivenciado
nas sociedades capitalistas periféricas. Para ele, a conscientizagdo dos povos
subalternizados acerca de sua propria situagdo de explorado ¢ condig¢do
necessaria a realiza¢do da prdxis emancipatdria, mediada por uma educacao
problematizadora, a qual coloca os envolvidos no processo pedagdgico
como iguais — e, portanto, em conformidade com um evidente principio

democratico — sob a égide do didlogo:

o educador ja ndo ¢ mais o que apenas educa, mas o que
enquanto educa, ¢ educado, em didlogo com o educando
que ao ser educado, também educa. Ambos, assim, se
tornam sujeitos do processo em que crescem juntos € em
que os ‘argumentos de autoridade’ ja ndo valem
(FREIRE, 2005, p. 68).

Conforme Freire, ‘argumentos de autoridade’ caracteristicos de uma
experiéncia educativa assimétrica e de um modelo de vida social e
econdmica repressor devem ser combatidos por uma pedagogia de viés
democratico que viabilize a ininterrupta problematizacdo da realidade,
construindo assim os meandros para a sua superagao. Nesse sentido, a no¢ao

freireana de democracia (essencialmente articulada aquela afirmada por

Dewey'? e Teixeira'’) é muito mais abrangente que a simples ideia de

12 Conforme Dewey, “democracia é mais do que uma forma de governo; é, essencialmente,
uma forma de vida associada, de experiéncia conjunta e mutuamente comunicada”
(DEWEY, 1979, p. 93).

13 Para Teixeira, “democracia é acima de tudo o modo moral da vida do homem moderno”
(TEIXEIRA, 1975, p. 41).
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modelo de governo. De acordo com ele, “a democracia que, antes de ser
forma politica, ¢ forma de vida, se caracteriza, sobretudo por forte dose de
transitividade de consciéncia no comportamento do homem”, e remata ao
dizer que esta “ndo nasce ¢ nem se desenvolve a ndo ser dentro de certas
condi¢des em que o homem seja lancado ao debate, ao exame de seus
problemas e dos problemas comuns. Em que o homem participe” (FREIRE,

2007, p. 81).
Tal participag¢do se da a0 mesmo tempo em que ha a compreensdo da

autonomia por parte dos sujeitos que se veem como iguais do ponto de vista
da capacidade de entrar no debate publico, discutir suas condi¢des de vida,
e, sobretudo, transformé-las pela prdxis, na busca por sua liberdade. Esta
que ao passo que ¢ buscada ¢ também conquistada através do livre
expressar-se o qual ¢ inerente a dindmica propria de contextos democraticos.
Ademais, Freire entende que a verdadeira participagdo popular deve
ultrapassar o mero carater colaborativo e representativo entre povo e
administracdo publica, na consecucdo de uma experiéncia democratica
auténtica, a qual demanda os poderes de eleger prioridades, escolher e
decidir, para além do ‘j& programado’ estabelecido pelos governos. Em suas

palavras,

uma compreensdo autoritaria da participagdo a reduz,
obviamente, a uma presenca concedida das classes
populares a certos momentos da administracdo. Para nos,
também, é que os conselhos de escola tém uma real
importancia enquanto verdadeira instdncia de poder na
criagdo de uma escola diferente. Participacdo popular
para n6s ndo ¢ um slogan mas a expressiao e, a0 mesmo
tempo, o caminho da realizagdo democratica (FREIRE,
2000, p. 75).

O exemplo do conselho escolar na gestdo das instituigdes de ensino

liga-se em profundidade as teses pedagogicas freireanas. E em razdo de uma
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pedagogia que se pode denominar democratica porquanto fundada no
diadlogo, na liberdade, na criticidade, na autonomizagdo dos envolvidos, na
escuta do alteridade, no respeito as diferencas, que se torna possivel a
experiéncia democratica de um povo. Como escreve em Pedagogia da
Autonomia, “a solidariedade social e politica de que precisamos para
construir a sociedade menos feia e menos arestosa, em que podemos ser
mais ndés mesmos, tem na formacdo democritica uma pratica de real

importancia” (FREIRE, 2008, p. 28).
A Educacdo de Jovens e Adultos constitui certamente a mais

significativa contribuicdo do pensamento de Paulo Freire em dire¢do a essa
experiéncia tanto no Brasil como na América Latina e em Africa. De fato, o
que se quer com a adogdo da pratica educativa democratica libertadora ¢ a
restauracdo da cidadania enquanto cidadania critica, capaz de promover a
saida da condi¢do de subalternos, eivada pela consciéncia histérica do
proprio inacabamento humano. Assim sendo, o processo de alfabetizagdo ao
possibilitar “uma leitura critica da realidade, se constitui como um
importante instrumento de resgate da cidadania que reforca o engajamento
do cidadao nos movimentos sociais que lutam pela melhora da qualidade de

vida e pela transformacao social” (FREIRE, 2000, p. 68).
Com Paulo Freire percebemos que, em primeiro lugar, a democracia

nao se reduz a uma forma de governo, mas sim a um modo fundamental de
experimentacdo da vida social; em segundo lugar, a constru¢do de uma
sociedade mais igualitdria, na qual possam efetivar-se de modo objetivo os
elementos da justica social, requer essencialmente um modelo educativo que
privilegie a democracia e ao mesmo tempo forme para uma decidida
convivéncia cidada; em terceiro lugar, o carater pedagogico da democracia

forjaria inclusive o reconhecimento dos oprimidos, desassistidos e das
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minorias, em torno de sua condi¢do, possibilitando a conquista radical do
que o autor chama ‘democracia substantiva’: “as chamadas minorias, por
exemplo, precisam reconhecer que, no fundo, elas sdo a maioria”; e
entregando uma chave, escreve o autor: “o caminho para assumir-se como
maioria esta em trabalhar as semelhangas entre si € nao sé as diferencas e
assim, criar a unidade na diversidade, fora da qual ndo vejo como
aperfeigoar-se e até como construir-se uma democracia substantiva, radical”

(FREIRE, 1994, p. 154).
Compreendemos até entdo que o estado de coisas do mundo

capitalista burgués, que se mantém através de dinamicas de desumanizagao-
opressao das massas, ¢ o alvo de uma educagdo que se pretende
emancipatdria, porque desde sempre vivida a luz da democracia. No cerne
da pedagogia freireana, o elemento democratico ¢ indispensavel a realizagdo
da libertagdo, mas, ao mesmo tempo, ¢ construido e compartilhado dentro
dele. Logo, apenas um aprendizado democratico ¢ capaz de promover em
termos de lutas sociais das camadas populares (e aqui Freire segue uma
tendéncia marxista) a democracia mesma como uma conquista: “ndo se
recebe a democracia de presente. Luta-se pela democracia. Nao se rompem
as amarras que nos proibem de ser como uma paciéncia bem comportada,
mas com o Povo mobilizando-se, organizando-se, conscientemente critico”

(FREIRE, 2000, p. 117).
Por conseguinte, ¢ possivel afirmar que tanto nas meditacdes

freireanas como em seu método de alfabetizagdo verifica-se claramente uma
interdependéncia entre educacdo e democracia enquanto antidoto contra
toda forma de ‘educacao bancaria’, conformista e mistificadora da realidade
historica. Igualmente, pode-se considerar que assim como nas reflexdes

sobre educagdo na contemporaneidade predomina a visdo segundo a qual
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elementos democraticos devem ser inerentes as praticas educativas,
inclusive a fim de justifica-las, ¢ inteiramente factivel que tais praticas
efetivamente ja venham tomando corpo nas ultimas décadas, contaminando
as experiéncias educativas que vao da vida familiar a escolar. No entanto,
ndo acreditamos que isso se realize sem a tensdo e o tempo caracterizadores

das grandes mudangas sociais.

Ultimas consideragoes

Como podemos ver, Aristoteles institui a necessidade da estruturagao de um
sistema educacional publico, que forme cidaddos em conformidade com a
forma de governo da polis. Nesse contexto, a democracia ndo deve ser so
um método politico, mas um conjunto de valores e praticas que sao
incutidos no cidadao pela sua formagdo moral e intelectual, formagao esta
que tem como articulador principal a razdo. Estes valores, tais como a
liberdade, a igualdade e sua consequéncia, o bem comum, vao permanecer,
ndo obstante as transformacoes sofridas com o advento do cristianismo ¢ o
crescimento ¢ expansao das cidades, como principios fundantes do ideal
democratico. J4 em Rousseau, temos um corpo politico que, embora mais
complexo em suas instituigdes — por conta das transformacdes sofridas pela
implementa¢do da democracia em grandes Estados — continua com feigdes e

praticas ja estabelecidas por Aristoteles.
Os ideais democraticos defendidos por Rousseau passam a constituir

o cerne das praticas politicas dos Estados. E por meio da igualdade de
direitos, do virtuosismo moral, da soberania do povo e dos designios da
vontade geral que se solidificam as bases da estrutura politica proposta no
Contrato, em franca correspondéncia com as teses do Emilio, onde reafirma

o ideal de cidaddo aduzido em sua obra politica. Segundo Rousseau, o
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cidaddo ¢ aquele que busca acima de tudo o bem estar social (bem comum),
que o levarad a uma vida superior que tem a razao e os principios e praticas
morais como seus condutores, os quais s se tornam possiveis mediante um
modelo naturalista de educagdo que catalise a bondade natural do homem,

reverberando-a para a vida social.
Esta relacdo na qual a educagdo e a cultura servem sempre para a

formacdo de individuos adequados a determinado quadro de valores
vigentes — outrora politicos, sociais e religiosos, agora acima de tudo,
econdmicos — serd duramente criticada por Nietzsche como sendo uma
espécie de falsificagdo, de engano tornado habito e modo de vida para
produzir homens uteis a manutencdo de formas decadentes de existéncia.
Numa palavra: niilismo. Ao criticar fortemente os valores democréticos, ja
que estes seriam valores que degeneram a vida, e que, portanto, se
contrapdem a nobreza de espirito ao proporem a igualizagdo dos homens
através de uma moral unica, cristd em sua consolida¢do, rasa e efémera
enquanto cultura que ignora suas origens, Nietzsche se coloca nos antipodas
€ a0 mesmo tempo contribui com abertura de uma outra senda interpretativa
da nocao de democracia a posteridade filosdfica, bem como das acepgdes de

educacao a cla filiadas.
Os ideais democratas, forjados ainda na Grécia antiga,

transformaram-se, assumiram outras formas de funcionamento no mundo
contemporaneo. Desde a critica nietzschiana a democracia utilitarista
concebida pelos contratualistas — que privilegia a estabilidade do Estado em
detrimento do individuo singular — buscou-se compreender de que maneira
as formas assumidas por esse regime de governo poderiam se integrar a

democracia percebida enquanto método, € ndo mais enquanto fim (zelos).
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Nesse sentido, ¢ possivel enxergar certas linhas de continuidade entre a

critica nietzschiana e a analise de Schumpeter'.
O autor tcheco enfatiza a inexequibilidade histérica de efetivagao de

um ‘poder do povo’, sustentando haver unicamente grupos detentores de
poder que se alternam dentro das proprias democracias (nos trilhos da teoria
das elites de Gaetano Mosca e Vilfredo Pareto). Por esse e outros motivos,
insiste em pensar que o unico regaco argumentativo possivel a democracia ¢
concebé-la como forma de decisdo politica, destituindo-a da parafernalia
moral, axioldgica e religiosa que a sempre ela esteve atrelada. Noutra via,
Schumpeter nos permite compreender o papel que a educagdo teria na
protecao do Estado e, por sua vez, do conjunto de valores que o asseguram.
Contudo, mesmo dizendo de forma indireta, aponta para o processo de
formagdo do individuo como lugar também da formacdo da consciéncia
politica. Esta alusdo ¢ desenvolvida por Dewey na sua concep¢do de
democracia como modo de vida, e da escola como lugar da vivéncia
democratica, pois segundo ele, s6 através da experiéncia do fazer seria
possivel exercer, de fato, ndo sé individualmente mas também através das
instituicdes sociais, a verdadeira democracia. Deste modo, os ideais
democraticos deixam o reino ideal e se aninham aos processos reguladores

do modo de vida associativo.
No Brasil, Anisio Teixeira e Paulo Freire, na esteira das concepgoes

deweyanas, pensam o processo educacional brasileiro como procedimento
que busca emancipar individuos pertencentes a uma realidade social
extremamente desigual. Neste sentido, a educagdo democratica, ao envolver

o individuo num modo de vida comunitidrio dentro da propria escola,

14 Cf. APOLINARIO, José Antbnio Feitosa. A critica nietzschiana a democracia e suas
possiveis consonancias contemporaneas. Argumentos. Fortaleza: UFC, Ano 4, n° 8,
jul./dez., p. 210-221, 2012.
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problematiza o espago partilhado, produzindo no individuo uma
responsabilidade politica para com aqueles com os quais partilha o comum.
A escola € apenas o inicio; todavia, neste comeco de século XXI, sobretudo

em nosso pais, a democracia ainda encontra dificuldades em edificar-se.
Antes de quaisquer conclusdes fechadas, gostariamos de frisar que

este ¢ um trabalho que ndo cessa. Apesar de termos adentrado no
pensamento de alguns autores contemporaneos, de conseguirmos notar
relagdes de continuidade e ruptura entre os teoricos, entendemos que pela
complexidade das relagdes entre democracia e educacdo, e em razdo da
extensa gama de elementos envolvidos neste campo, seria praticamente
impossivel tragcar um diagndstico que pudesse abarcar satisfatoriamente a
situacdo em que nos encontramos. Isto dito, intentamos ao menos ressaltar
alguns aspectos para um futuro diagndstico mais completo, o que nao

significa dizer acabado.
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