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Resumo

O presente artigo tem por objetivo mostrar que é possivel interpretar o
pensamento de Rousseau como ciclico, no qual a dltima etapa, que o encerra e
enseja a repeticao ¢ o devaneio. Apesar desta circularidade o pensamento de
Rousseau nido anula historia e educagdo, pois o devaneio possibilita ao
individuo um contato com a realidade objetiva e também uma fuga dela, fuga
que torna o devaneio um marcador temporal e histérico.

Palavras chave: devaneio; educagio; repeti¢ao.

Abstract

This article aims to show that it is possible to interpret Rousseau's thought to
be cyclical, where the last stage, which encompasses and entails the repetition,
is the daydreaming. Despite this circularity the thought of Rousseau does not
destroy history and education, because the daydream enables someone to have
a contact with objective reality and also an escape from it, scape that turns
daydreaming into a temporal and historical marker.
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onjuntamente a Kant e a Cassirer', penso que a filosofia de

Rousseau ¢ um todo coerente. Mas ao contrario destes autores

nao creio que a educacao seja o ponto central e/ou agregador do
pensamento do filésofo genebrino. Também ndo creio que a historia
antropologica ou a politica ocupem tal papel.

Rousseau nao conseguiu explicitar o eixo em torno do qual seu
pensamento gira. O que queremos fazer € mostrar que € o proprio giro ou a
ideia de giro que mantém tal agregacdo. O pensamento de Rousseau ¢ um
pensamento ciclico: sua historia antropoldgica e tudo o que nela cabe, a
educagdo, a politica e a revolugdo, descrevem, ao longo das obras do
filosofo um ciclo, que se completa na ideia e na pratica do que Rousseau
chamou de devaneio. Apenas observado de perto o pensamento de Rousseau
descreve uma reta, com algum distanciamento tedrico pode-se perceber
também um pensamento ciclico.

Nao queremos com isso afirmar que Rousseau foi um teorico da
repeticdo como o foram Freud e Nietzsche. Rousseau nao se deu conta de
que inclinava, ja ao final da vida, seus conceitos em dire¢do a um
movimento ciclico. Para tal compreensao, claro, ndo se pode tomar nenhum
livro de Rousseau isoladamente, deve-se vé-lo como um filésofo de grande
complexidade, complexidade constituida por tramas educacionais,
linguisticas, historicas, antropoldgicas, politicas etc. e acima de tudo, tem-se
que pensar no conjunto de sua obra.

Neste circulo, a educagdo pensada como no Emilio, ou seja, como
retardamento da acdo social, permitindo que o individuo mantenha-se

natural por mais tempo, essa educacdo ¢ uma etapa que tenderd sempre a se

1 Conforme Starobinski (1991, p. 42). E também Cassirer (1999): “[...] até uma idade
avancada Rousseau ndo se cansou de defender e afirmar a unidade de sua obra. Para ele, o
Contrato social ndo ¢ uma dissidéncia daquelas ideias fundamentais que tinha defendido
em seus dois escritos sobre as questdes do concurso da Academia de Dijon; ao contrario, ¢
a continuacao légica, a realizagdo e o aperfeicoamento deles”. (p. 54)
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repetir, ela ndo ¢ algo que aconteceu na infincia e nunca mais, mas um
acontecimento chave no processo ciclico de forma¢do do humano, pois pelo
devaneio, como se vera adiante o homem educa e se educa, independente do
lugar, tempo e idade.

Para compreender o mecanismo da repeticdo no pensamento de
Rousseau ¢ fundamental que se compreenda antes dois pontos de seu
pensamento: sua “filosofia ~ da  histéria” e a relagdo
pessimismo/otimismo/educacao, pois a filosofia da histéria de Rousseau da
sentido amplo a uma educagdo que passa por fases pessimistas e otimistas

até que se feche o ciclo.

1 - Historia, educagao e pessimismo
A posi¢io de Rousseau quanto a historia ¢ ambigua. E mais do que
conhecido o apelo de aparéncia historica que ele faz quando tenta explicar
as origens da espécie humana, fugindo a uma justificativa biblica e
recorrendo a uma origem natural, compreendida historicamente, ou ao
menos, compreendida dentro de um processo no qual héd transcurso de
tempo. Foi assim que o fildsofo elaborou sua ideia de que a humanidade, em
suas origens era feliz e plena, vivendo em algo que Rousseau chamou de
estado de natureza.

Por outro lado em Emilio o filésofo afirmou que o ensino de historia,
ou geografia, ou metafisica, seria prejudicial ao pleno desenvolvimento de

seu aluno ideal, como se vé abaixo:

Por um erro ainda mais ridiculo, fazem-nas [as criancas — VS]
estudar a historia. Imagina-se que a historia esta a seu alcance por
que ndo passa de uma colegdo de fatos. Mas o que se entende pela
palavra “fatos”? Crer-se-a que as relagdes que determinam os fatos
historicos sejam tdo faceis de se apreenderem, que as ideias a esse
respeito se formem sem dificuldade no espirito das criangas?
(Rousseau, 1999, p. 117)
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E claro que aqui se trata de uma questdo etaria e de desenvolvimento
da crianga, pois o preceptor de Emilio designara a historia como conteudo
importante a ser estudado e aprendido, mas apenas quando isso coincidir
com o desenvolvimento cognitivo e moral do aluno.

A complexa relacdo do pensamento de Rousseau com uma filosofia
da historia ¢ agravada no inicio do segundo discurso, o Discurso sobre a
origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens, pois logo ali o

autor afirma sobre o estado de natureza:

[...] um estado que ndo mais existe, que talvez nunca tenha
existido, que provavelmente jamais existir, e sobre o qual se tem,
contudo, a necessidade de alcancar nogdes exatas para bem julgar
de nosso estado presente. (Rousseau, 1983, p. 228)

A soma dos excertos faz parecer que Rousseau tem uma relagdo
puramente teorética com a histéria, tomando-a apenas como suposi¢ao que o
ajuda a desenvolver suas teorias sobre a formag¢ao do homem e suas relagdes
politicas. Todavia o problema ¢ mais complexo. Ansell-Pearson (1991)
afirma que Rousseau foi o filosofo politico que descobriu a histéria como o
problema central da experiéncia da existéncia moderna (p. 4). E o autor

continua:

A origem e a tragédia do desespero de Rousseau sobre o destino da
civilizagdo ¢ que ele ¢ o primeiro a olhar para a propria historia
humana, para a totalidade que a humanidade ja havia procurado em
mundos transcendentais - na providéncia divina, em um mundo
imutavel das formas, e assim por diante - mas ele ndo consegue
encontrar na historia s6 o que a histéria pode dar-lhe,
nomeadamente, a redencdo e a solugdo para o enigma que ele
propds. Rousseau se percebe preso na armadilha do tempo. Se ndo
pode haver um caminho de volta, entdo nossa Unica esperancga de
reden¢do, a nossa Unica chance de realizar a verdadeira felicidade
humana, justica, igualdade, e harmonia das relagdes sociais,
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encontra-se no futuro. Mas, ‘a propria lei do desenvolvimento
histérico que mostrou que havia um caminho sem volta no tempo
também mostrou o futuro como destrutivo dos valores humanos’.
Rousseau, assim, confronta-nos com uma antinomia, a da natureza
por um lado, e da sociedade civil, moralidade, razdo, ¢ historia por
outro. (Ibidem, p. 6)

De fato Pearson tem razdo ao constatar o enredamento de Rousseau
nas malhas da historia. Para fugir a uma explicagdo divinizante ou religiosa
da natureza humana o filoésofo recorreu a histéoria, ao seu enredo histérico-
antropoldgico no qual o homem surge como uma criatura plena e feliz, e
vai, pouco a pouco, se degradando, conforme abandona seu isolamento
individual e se insere em grupos humanos maiores e mais complexos.

Todavia Pearson ndo percebe a real importancia da historia para o
pensador Genebrino, e consequentemente a importancia dele para a filosofia
da historia. O historiador francés Marc Bloch definiu a histéria como o
estudo do homem no tempo (1997, p. 55), o pressuposto basico para que se
possa estudar o homem no tempo ¢ a ideia de que ele se altera no tempo.
Nao faria sentido estudar o homem no tempo se ele ndo se alterasse.
Poderiamos entdo atualizar a definicdo de Bloch, dizendo que a historia € o
estudo das alteracdes do homem no tempo.

Rousseau foi sem duvida o primeiro filosofo a lidar com a complexa
ideia de que o homem se altera no tempo. Na tradi¢do teologica crista nao
faz sentido a ideia de mudang¢a humana no tempo: o homem de hoje ¢ o
mesmo de dois mil anos atrds, pois a mudanca do homem no tempo
invalidaria o juizo divino, ponto central da teodiceia crista, pois a regra que
se aplicou aos homens antigos, ndo poderia ser aplicada aos homens
modernos e contemporaneos, ¢ esta variabilidade da regra, imputaria ao seu
criador (Deus) também uma variabilidade, ora pois, um juiz sujeito a
variagdes temporais perde o critério basico da ideia crista de justica divina:

imutabilidade.
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Magquiavel passou proximo a descoberta de Rousseau, e talvez dele
se possa dizer, que tenha sido verdadeiramente o primeiro filosofo da
historia. Quando o filésofo florentino opds virtu e fortuna, ele apelou para
forcas contrérias, uma tipicamente humana (virtu) e outra (fortuna) alheia a
vontade e aos caprichos humanos. A histdria se faz, ou existe, apenas na
medida em que a for¢ca humana ¢é capaz de causar mudangas em sua propria
condig¢do existencial ou no mundo. Nao ha historia quando o homem ¢ visto
como um fantoche em um grande teatro seja esse teatro comandado por
deuses, por Deus, ou pelas forgas da natureza.

Magquiavel chegou a conceber a possibilidade de que a virtu do
principe seria capaz de conter a fortuna ou ao menos se aproveitar dela, o
que significaria dizer que hd no homem uma capacidade puramente humana,
capaz de conter ou pelo menos dominar metade daquilo que constitui sua
natureza. Para ele o governante deveria ser capaz de ler nos caminhos da
fortuna as indicagdes necessarias as suas atitudes como governante,
devendo adapta-las as variadas exigéncias da sorte e do acaso, conforme

afirma Skinner (1996):

A nogao definitiva de quem ¢ um homem de virtu para Maquiavel,
e suas palavras finais de aconselhamento ao principe, podem ser
resumidas dizendo-se que ele aconselha o principe a que trate, mais
que tudo, de tornar-se homem de “disposi¢do flexivel”: deve ser
capaz de variar sua conduta do bem ao mal, e do mal ao bem,
“conforme lhe ditar a fortuna e as circunstancias” (p. 159).

E possivel perceber em Maquiavel certo indicio de mudanga
humana, porém tal mudanca ainda ¢ condicionada por um elemento nao
humano, ¢ condicionada por um elemento divino ou aleatorio: a fortuna.

Embora outros filésofos tenham recorrido a ideias de estado de
natureza para explicar as sociedades humanas, para eles ndo se efetiva

nenhuma mudanga na natureza humana. Este ¢ o caso de Hobbes: no enredo
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hobbesiano o homem ¢ naturalmente mal, violento e rapace, € o contrato
social apenas impedird que com a emergéncia do Leviatd os individuos
destruam-se uns aos outros em uma guerra de todos contra todos. Todavia,
para Hobbes, o homem civil continua sendo a mesma besta selvagem que
era o homem natural, porém agora contido. Se em algum momento faltar o
Leviatad a bestialidade tornara a imperar.

Quando se acompanha a descricdo que Rousseau oferece da historia
da decadéncia humana, tem-se uma auténtica alteragdo do homem no tempo.
Se o homem era originalmente livre, e hoje se encontra a ferros, se tudo esta
bem quando sai das maos do criador de todas as coisas, e tudo degenera nas
maos dos homens, o que se nota ¢ uma mudanga radical da propria natureza
humana.

Rousseau foi o primeiro filésofo a acreditar que aquilo que os seres
humanos s3ao mais radicalmente pode ser modificado pelos proprios
humanos: a natureza humana original ¢ degradada pelos proprios homens,
eles conduziram suas vidas a perdicao, eles inauguraram a historia.

Tendo modificado sua primeira natureza, o homem passa a ter uma
segunda natureza, esta artificial. Se a primeira era caracterizada, entre outras
coisas, por uma tendéncia ao isolamento, a segunda natureza humana, a
natureza criada pelo proprio homem, passa a ser caracterizada pela
sociabilidade.

Embora Rousseau possa ser chamado de criador da historia, ou ao
menos de primeiro filosofo da historia, ele ¢ também, de certo modo, um
negador da historia, por mais paradoxal que isso possa parecer. Esse
paradoxo surge dependendo do modo que se encara sua obra e o papel que a
educagdo tem nessa obra, ou melhor, o local no qual a educacdao pode ser
encontrada, se no periodo pessimista ou otimista. Isso porque, quando
Rousseau ¢ otimista em relagdo ao destino humano ele nega a historia e a

educacdo, quando ¢, porém, pessimista, os reafirma.
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Aqui a educagdo passa a ser vista como um processo amplo de
formagdo da natureza humana, e ndo a especificidade da educagdo do
Emilio, que € apenas uma parte desta formacao mais ampla.

Em Rousseau educacdo e historia se imbricam, pois a educagdo vista
como formag¢do ampla da natureza humana descreve o processo pelo qual o
homem abandonando a natureza e o estado de natureza torna-se um produto
de si mesmo. Ou seja, a educagdo correspondem as etapas de transformagao
do homem, do abandono de sua natureza primitiva em dire¢ao a sua segunda
natureza.

Quando Rousseau se mantém otimista em relagdo a natureza
humana, o homem retorna a natureza, porém aperfeicoado, acabando assim
com a histéria e a educagdo, pois o que se tem ¢ um processo de repeticao,
no estado civil, do que havia no estado de natureza, porém ainda mais
aperfeigoado, numa espécie de aufhebung que antecipa Hegel, a natureza se
especializa no homem, fechando o ciclo sobre si mesma.

Se, porém, se toma os momentos pessimistas de Rousseau quanto
aos destinos humanos, ele parece inequivoco: ndo ha triunfo da natureza, o
que foi perdido ndo pode ser reencontrado, ndo ha retorno ao natural,
restando ao homem buscar uma forma de mitigar a prdopria infelicidade.
Aqui se mantém a historia e a educagdo, pois 0 homem ndo ¢ um titere da
natureza. Todavia este terceiro momento do pensamento do filosofo ja
prefigura um novo retorno, fechando o ciclo. Este fechamento, porém ¢

paradoxal em relagdo a historia e a educacao: ora os mantém ora os anula.

1.1 — Educacao e pessimismo
Escrevemos em outro lugar* que a educacdo em Rousseau escondia-se nos

momentos pessimistas de sua vida e obra em relagdo a natureza humana, e

2 SILVA, Vagner. Rousseau: onde encontrar a educacao? Filosofia e educagdo (Online) —
Revista Digital do Paideia. Volume 3, Numero 2, Outubro de 2012 — Margo de 2011.
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sumia nos momentos de otimismo. Aprofundando os estudos e leituras da
obra de Rousseau e de seus comentadores, o que percebemos ¢ que nao ha,
na obra do filésofo genebrino, dois momentos de pessimismo separados por
um momento de otimismo, mas um ciclo no qual pessimismo e otimismo se
sucedem até o fechamento de um ciclo. O pessimismo que aparece como
terceiro e ultimo momento no pensamento de Rousseau ¢, na verdade, o
inicio da repeticao, e ja traz em si a abertura para um novo otimismo.

E importante que possamos acompanhar o argumento, que passo a
reproduzir de forma resumida, iniciando pelo momento otimista, que data
do periodo de 1757 a 1771, marcado pela elaboragdo (quase simultanea) e
publicacdo das obras Julia, ou a Nova Heloisa, expressdao maxima do
otimismo; Do Contrato Social e Emilio, ou, da Educagdo obras nas quais
este otimismo ¢ retomado em sentido politico e educacional.

Podemos descrever este momento otimista como um percurso no
qual a natureza expande seus dominios, apresentando o homem social como
seu apogeu: neste caso, o homem social ¢ uma realizacdo da natureza e o
percurso humano, tem apenas em aparéncia uma queda (a perda da natureza
primitiva), esta perda € iluséria e serve apenas para que o triunfo da
natureza seja real¢ado.

No periodo otimista o homem vivia originalmente em estado de
natureza, € se preocupava apenas consigo proprio e com a satisfacao de suas
necessidades, era incapaz de praticar o mal, mas também o bem; vivia uma
irresponsabilidade moral, porque ndo conhecia as nogdes que precedem a
moral: eu e outro.

Para Rousseau este homem natural ndo era cruel, como o homem
primitivo de Hobbes, porque carregava em si um sentimento natural,
independente da sociedade e do convivio com outros homens naturais, a
piedade. Esta piedade natural, porém, ndo ¢ exaltada, pelo contrério, ¢ vista

como insuficiente. E tal insuficiéncia ¢ justificada pela falta de reflexdo, ndo
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¢ uma capacidade propriamente humana, pois ndo ¢ elaborada como uma lei
racional que o homem cria para si mesmo estd mais proxima de um instinto
de perpetuacao da espécie, que permite a aproximagdo entre os individuos
para formarem os pares fundamentais a reprodugao.

Rousseau desenvolve entdo um enredo complexo, que visa reabilitar
a razdo apo6s ter atribuido a ela a queda do homem primitivo: o homem
inicialmente vive em estado de natureza, estado em que ¢ livre, mas de uma
liberdade rudimentar e inferior, porém ele € perfectivel e € isso que o leva ao
desenvolvimento da razdo, fundamental para sua ascensdo do estado natural
ao estado civil, em que se torna, por fim, um ser moral e atinge o apogeu de
toda a natureza.

Starobinski afirma que esta ¢ uma teodiceia na qual todos sdo
inocentados, ndo ha culpados, porque o que hé, ¢ apenas a acdo da natureza.
E a aqueles que ironizavam Rousseau afirmando que ele queria fazer o
homem voltar a andar de quatro pernas e comer capim, ele responde em
Emilio que “ndo se deve confundir o que ¢ natural no estado selvagem com
o que ¢ natural no estado civil” (Rousseau, 1999, p. 568). E criada assim
uma segunda natureza, que nada mais ¢ que a extensdo e continuidade da
primeira, porém especializada e com necessidades especificas que sao
reguladas pela razao e pela moral.

A razdo ¢ finalmente alcada a condutora da espécie humana, poder-
se-ia dizer inclusive, que neste momento otimista, o homem social aparece
como superior ao homem natural.

Neste enredo, todavia, transparece ndo a vitéria do homem sobre
outros homens ou sobre si mesmo, mas a vitoria da natureza sobre os
homens, fazendo com que eles, suas regras e costumes, sejam apenas
instrumentos, no final ¢ a natureza que triunfa. Se a natureza triunfa, nao
houve educagdo, e, tudo o que aconteceu nido representou uma acdo do

artificio humano, agindo e modificando o que o homem ¢, mas sim, a

Filosofia e Educagdo — ISSN 1984-9605 — Volume 4, Numero 2
Outubro de 2012 — Margo de 2013



dossié 110

natureza determinando, em ultimo grau, aquilo que o humano seria. Em
Rousseau, o otimismo quanto ao futuro da natureza humana esta,
claramente, dissociado da educagdo, esta, s6 aparece em seu periodo
pessimista.

Se o otimismo € facilmente demarcado na obra de Rousseau, ndo se
pode dizer o mesmo do pessimismo. Ele aparece mais claramente nos trés
discursos, em especial no Discurso sobre a origem e os fundamentos da
desigualdade entre os homens. Apds vem o dito periodo otimista, seguido
por um novo periodo pessimista, do qual fazem parte todas as obras
publicadas apos 1771, embora ja& seja possivel percebé-lo em obras
anteriores como Cartas Escritas da Montanha, também nas ultimas 5
confissdes. E muito provavel que as censuras e perseguicdes sofridas no
periodo posterior ao lancamento de Emilio e do Contrato tenham agravado
este pessimismo.

O enredo das origens da espécie humana ¢ o mesmo do periodo
otimista, a diferenca ¢ que agora ndo ha recuperagdo, nem da prépria
humanidade, e muito menos da razdo, que resta como a grande responsavel
pela perda da natureza humana primitiva e de todos os sofrimentos que se
seguem.

O que se tem no momento otimista, ¢ uma tentativa de recuperar a
razdo, que ¢ condenada no momento pessimista. De um modo geral ha uma
grande semelhanca na justificativa da queda, a diferenca reside na
impossibilidade de retorno ou reencontro da felicidade, presente no
momento pessimista: ndo ha uma redengdo da natureza pelas vias da razdo e
do raciocinio. No momento pessimista, a razdo ndo ¢ uma ma fase pela qual
se tem que passar para se chegar a consciéncia moral.

Por que a razdo neste momento pessimista nao mais eleva e conduz a
moral? Aqui hd uma radical mudanga de opinido quanto a razdo, se no

momento otimista ela liberta o homem, no momento pessimista ela o
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escraviza as convengdes sociais. Neste pessimismo a liberdade ¢ radicada
apenas no estado de natureza, pois somente nele, ndo estando o homem
habituado a depender dos outros, ele ¢ realmente livre e independente. E
esta liberdade ndo ¢ depreciada, como no momento otimista, que a considera
uma liberdade inferior, a liberdade dos instintos apenas, mas, sem a
consciéncia moral. Somente ai, com uma liberdade e independéncia plenas,
o homem foi realmente feliz, abandonar este estado foi terrivel para ele,
como afirma o segundo discurso.

Aqui surge outro ponto que agrava ainda mais o pessimismo de
Rousseau: se no momento otimista € a razdo que abre caminho para a moral,
€ no momento pessimista a razao apenas engendra a diferenga, a inveja e a
exploracdo através da fundacdo da propriedade privada, esta moral ¢
inatingivel? Neste estagio pessimista a moral ¢, de fato, para o filésofo,
bastante complexa. Ela ¢ atingivel, porém ndo ¢ uma garantia de felicidade,
muito pelo contrario. Podemos encontrar o exemplo para esta afirmagao na
propria vida de Rousseau. Ele encontrou a paz moral, garantia da
consciéncia tranquila, apenas no isolamento, quando se afastou da sociedade
e se retirou para o campo, porém essa fuga ¢ ilusoria, ela ndo pode trazer de
volta o que ja foi perdido, ela ndo pode colocar o homem novamente no
estado de natureza. O homem moral nestas circunstancias sofre ainda mais
que os maus, pois tem uma dupla origem seu sofrimento: sofre a
perseguicao, o descaso e ironia dos maus, incapazes de compreenderem sua
busca pela paz moral, e sofre também, porque sabe que sua busca € va, sabe
que ndo pode ser totalmente bom e ja ndo € capaz de ser mau.

Deste modo se encerra a epopeia humana: nao ¢ possivel retornar a
um estado anterior, e todas as tentativas, apenas aumentardo a dor e o
sofrimento do individuo que perseverar neste intento, a razao nao eleva o
homem ao reino moral, pelo contrdrio, cria uma cisdo irreparavel e

angustiosa entre o ser moral e o ser racional.

Filosofia e Educagdo — ISSN 1984-9605 — Volume 4, Numero 2
Outubro de 2012 — Margo de 2013



dossié 112

Apesar do pessimismo apenas aqui hd educacdo, pois s6 em meio a
este pessimismo o homem ¢ de fato ator e construtor de seu proprio destino,
por pior que ele seja. Todavia aqui ja surge o primeiro lampejo de um novo
otimismo: se o homem foi tdo forte, a ponto de anular em si a natureza
primitiva com a qual surgiu pela primeira vez sobre a terra, ¢ possivel que
esta mesma forga crie para si algo de novo, e que possa lhe assegurar uma

nova felicidade.

2 — Caminhada e solidao: o inicio do giro

Até aqui temos surpreendido em Rousseau um pensamento linear dividido
em dois momentos pessimistas separados por um momento otimista. Essa
visdo, porém comeca a se modificar nos ultimos anos de vida do autor, em
especial no momento em que refletindo sobre a natureza e vivendo préximo
a ela escreve Os devaneios do caminhante solitario. Embora pouco
conhecida, esta ¢ uma das obras mais sutis de Rousseau, com reflexdes
bastante profundas e centradas sobre a natureza humana e as experiéncias
humanas.

A obra ndo representa propriamente um retorno ao otimismo da
primeira fase da filosofia de Rousseau, o que completaria, sem davida, um
giro, porém ingénuo, uma mera repeticdo causada, talvez, por alguma
revisdo da propria obra. Os devaneios ¢ mais complexo do que isso, ele
indica um retorno as origens do pensamento do autor, uma tentativa de
reconciliacdo do humano com a natureza, porém a partir da experiéncia de
um uUnico individuo, que seria o proprio Rousseau. Como afirma

Starobinski:

Para descobrir o homem da natureza e para tornar-se seu
historiador, Rousseau ndo teve que retomar ao comeco dos tempos:
bastou-lhe pintar a si mesmo e reportar-se a sua propria intimidade,
a sua propria natureza, em um movimento a uma sd vez passivo e
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ativo, buscando-se a si mesmo, abandonando-se ao devaneio.
(1991, p. 30)

A logica ¢ simples embora tenha consequéncias profundas: se os
humanos sdo igualmente degenerados frente a sua natureza primitiva, o
retorno de um homem a essa naturalidade original pode indicar uma
possibilidade coletiva de retorno.

Como se viu anteriormente, seja no momento pessimista, seja no
momento otimista, a queda humana estad sempre associada ao pensamento
racional, que leva os homens a se compararem, € tomarem-se ou por
superiores ou por inferiores, nascendo dai o egoismo e desrespeito pelos
demais individuos, e também a cobiga.

No momento otimista ha uma tentativa de anulagdo deste efeito
nocivo e danoso do raciocinio, fazendo com que ele conduza a uma piedade
auto refletida, representada nas obras politicas pela obediéncia a vontade
geral e pela obediéncia as leis que a coletividade, através da vontade geral,
dé a si mesma.

J4 na educacdo, a razdo, mantida distante, mas aceita como
fundamental para a maturidade civil e politica, € responsavel também por
fazer com que o Emilio consiga distinguir entre as vontades e intengdes dos
demais humanos para consigo e para que possa moderar suas paixdes,
escolhendo conscientemente o bem. Nos dois casos a reflexibilidade
humana ¢ resgatada.

Os Devaneios, porém, ndo insiste numa tentativa de resgate da
racionalidade. Na obra se opta por outra modalidade de pensamento, que
permite a introspeccao e a andlise, mas que ndo tem as exigéncias formais

da reflexao racional — o devaneio. E o que o autor afirma:

Algumas vezes, pensei com bastante profundidade; mas raramente
com prazer, quase sempre contra minha vontade e como a forga: o
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devaneio me descansa e¢ me diverte, a reflexdo me cansa e
entristece; pensar foi sempre para mim uma ocupacdo penosa €
sem encanto. Algumas vezes, meus devaneios acabam pela
meditagdo, mas, mais frequentemente, minhas meditagdes acabam
pelo devaneio e durante tais divaga¢des minha alma vagueia e
plana no universo sobre as asas da imaginagdo, em éxtases que
ultrapassam qualquer outro gozo. (Rousseau, 1995, p. 92)

O devaneio substitui a reflexao racional, ele permite a introspeccao,
mas por ndo possuir as exigéncias da racionalidade, mantém-se ligado aos
sentimentos, em especial os sentimentos que conduzem as experiéncias da
alteridade. Em toda a obra Rousseau identifica no devaneio a possibilidade
de um reencontro com uma subjetividade natural que foi perdida, ou ao
menos borrada, e sobre a qual se escreveu a subjetividade do homem civil,
publico, educado por uma sociedade focada em si mesma e que ignora as
necessidades do individuo.

Este poder do devaneio ¢ ressaltado em outra passagem da mesma
obra, que apesar de longa vale a pena pela demonstragio do poder do
devaneio em criar uma suspensdo das coisas do mundo, inclusive da
anulacdo da percepcao da temporalidade, caracteristica marcante do homem

social, em favor de um desfrute intenso da pura condi¢ao de ser:

Tudo vive num fluxo continuo na terra: nela, nada conserva uma
forma constante e definitiva e nossas afei¢cdes, que se apegam as
coisas exteriores, passam e se transformam necessariamente como
elas. Sempre a nossa frente ou atras de nos, lembram o passado,
que ndo mais existe ou antecipam o futuro que, muitas vezes, nao
devera existir: nada ha de so6lido a que o coracdo se possa apegar.
Assim, na terra, temos apenas um pouco de prazer que passa;
quanto a felicidade duradoura, duvido que seja conhecida. Mal
existe em nossas mais vivas alegrias, um instante em que o coragao
possa realmente nos dizer: Quisera que este instante durasse
sempre; ¢ como podemos chamar felicidade a um estado fugidio
que nos deixa ainda o coragdo inquieto e vazio, que nos faz
lamentar alguma coisa antes ou desejar ainda alguma coisa depois?
(Ibidem, p. 76)
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Parece que aqui se deparou com um texto classico do pessimismo de
Rousseau, nele tudo esta presente: a impossibilidade da felicidade plena,
verdadeira e duradoura; a perda dos afetos humanos, transformados pela
transitoriedade da vida e pelo passar do tempo. Mas que ndo se engane, 0o
filésofo estd apenas lancando mao de um expediente retérico para

sobrevalorizar o que afirmara no paragrafo seguinte:

Mas se ha um estado em que a alma encontra um apoio bastante
solido para descansar inteiramente e reunir todo o seu ser, sem
precisar lembrar o passado nem avangar para o futuro; em que o
tempo nada ¢ para ela, em que o presente dura sempre sem,
contudo marcar sua duracdo e sem nenhum traco de continuidade,
sem nenhum outro sentimento de privacdo nem de alegria, de
prazer nem de dor, de desejo nem de temor, a ndo ser o de nossa
existéncia e em que esse unico sentimento possa preenché-la
completamente, enquanto este estado dura, aquele que o vive pode
ser chamado feliz, ndo de uma felicidade imperfeita, pobre e
relativa, como a que se encontra nos prazeres da vida, mas de uma
felicidade suficiente, perfeita e plena, que ndo deixa na alma
nenhum vazio que sinta a necessidade de preencher. Tal foi o
estado em que me encontrei muitas vezes na Ilha de St. Pierre, em
meus devaneios solitarios, seja deitado em meu barco, que deixava
vagar ao sabor da agua, seja sentado sobre as margens do lago
agitado, seja em outro lugar, a8 margem de um belo rio ou de um
regato a murmurar sobre o cascalho. (Idem)

O que se tem aqui ndo ¢ um reencontro da natureza primitiva, mas
uma pausa nas ocupagdes do mundo, um momento no qual, por meio do
devaneio, o individuo pode se colocar em um estado de tranquilidade que
repete o estado natural. E interessante notar que o devaneio, neste paragrafo,
tem capacidade, inclusive, para sustar os efeitos do tempo, fundamental para
a estruturacdo das sociedades, e claro, fundamental para a existéncia da
historia, e consequentemente da educacao.

O devaneio representa a possibilidade de se pensar a estrutura
filos6fica de Rousseau como uma repeticdo, o devaneio permite que o

individuo, cuja natureza foi perdida, retorne a ela a qualquer momento.

Filosofia e Educagdo — ISSN 1984-9605 — Volume 4, Numero 2
Outubro de 2012 — Margo de 2013



dossié 116

Rousseau ndo fala mais em um retorno universal ou social ao estado de
natureza, mas do advento de uma nova possibilidade: retornar-se, a qualquer
momento, ndo ao estado de natureza, mas a sensacao plena que sO neste
estado de natureza o homem pdde sentir.

Esta repeticdo que Os devaneios permite entrever muda,
necessariamente, o sentido da natureza e do estado de natureza na obra do
proprio filoésofo, talvez a natureza nao seja a physis, nem mesmo o estado
primitivo no qual o humano surgiu. Talvez a natureza seja um eixo em torno
do qual todas as experiéncias humanas giram, de modo que nunca, sera

possivel fugir-se dela.

3 — Experiéncias psicoldgicas versus experiéncias sociais

E importante agora analisar a complexa relagdo que este giro instaura, ou
melhor, analisar como ele se encaixa dentro de um problema fundamental
para o pensamento de Rousseau: como uma experiéncia psicoldgica e
individual pode resolver os problemas humanos, que sdo tipicamente
sociais? Em outros termos: se o homem primitivo era individual e ndo
social, como foi possivel que ele se tornasse um ser social? E este giro que o
devaneio permite implica de alguma forma, em uma negagao da sociedade?
Afinal, os devaneios de Rousseau se deram em ambientes isolados...

O que o devaneio oferece € a solucdo psicoldgica para um problema
que ¢, no pensamento de Rousseau, tipicamente social, € que pode ser assim
compreendido: o homem primitivo, que vivia em estado de natureza nao era
social, algo entdo lhe ocorreu, que o tornou um ser socidvel, este
acontecimento foi funesto, pois desde entdo a sociabilidade tem trazido ao
homem apenas males, o maior deles a capacidade de reflexdo, que embora,
em alguns casos, permita uma piedade refletida, e socialmente a obediéncia

as leis auto impostas, também, ¢, muitas vezes, a ferramenta de que o
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homem langa mao para perpetrar seus piores crimes. O devaneio permite ao
homem, mesmo em estado social retomar intimamente o contato com essa
natureza primitiva perdida, sustar o tempo nestes momentos e desfrutar de
uma felicidade verdadeira.

Neste enredo hd duas passagens que restam inexplicadas: como o
homem primitivo insociavel tornou-se socidvel? Como o homem civil,
consegue, por meio do devaneio, que ¢ uma experiéncia psicoldgica de
introspecc¢ao, resolver em si problemas que sdo sociais?

A resposta a estes problemas reside na nocao de perfectibilidade. A
perfectibilidade ¢ o modo Unico da natureza, evocando uma argumentacao
espinozana. Quando se analisa a obra de Rousseau, entre sua primeira fase
pessimista € o desenvolvimento dos argumentos otimistas, tem-se a
impressao clara de que a natureza age, no homem, por meio de uma forca
que faz com que ele, apesar de tudo, melhore sempre, esta forca ¢ a
perfectibilidade, que embora perdida no terceiro periodo, o retorno do
pessimismo, volta, fechando o ciclo, a aparecer nas obras finais do filésofo:
por meio do devaneio o homem pode encontrar a perfectibilidade em si
mesmo.

Cassirer sem perceber a circularidade do pensamento de Rousseau

justifica a coeréncia interna de sua obra nos seguintes termos:

[...] O problema de Rousseau, a luz do qual todos os seus escritos
podem ser considerados, ¢ assim enunciado: “Como pode o homem
civilizado recuperar os beneficios do homem natural, assim
inocente e feliz, sem retornar ao estado de natureza, sem renunciar
as vantagens do estado social?”. Os Discursos iniciais sd0, assim,
protestos contra todas as sociedades até entdo existentes, cujos
males eles expdem; o Emilio e a Nova Heloisa apontam o caminho
para a reforma do individuo nas esferas da moralidade pessoal, das
relacdes familiares e da educagdo; os escritos politicos posteriores
sublinham o tipo de sociedade na qual o homem bom pode viver
apropriadamente. (Cassirer, 1999, p. 23).
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Embora ignorando o segundo periodo pessimista de Rousseau, e, por
isso, correndo o risco de incorrer em uma interpretagdo insuficiente da
compreensdo do filosofo genebrino sobre a natureza humana, Cassirer
acerta quando percebe um continuum entre as obras de Rousseau, e mais
importante ainda, uma continuidade na compreensdo da natureza humana.
Essa continuidade ¢ assegurada pela perfectibilidade, ¢ ela que age no
humano desde o inicio, forcando cada individuo as transformagdes pelas
quais ele passara.

Claro que a perfectibilidade ndo age como um destino inexoravel.
Ela apenas conduz os individuos as experiéncias chaves que promoverao
suas transformacodes. Deste modo, o homem que inicialmente encontrava-se
isolado, e era um ser insociavel, foi conduzido, pela perfectibilidade, as
experiéncias da caréncia, que fizeram com que nele fosse despertada a
necessidade do outro: sua fraqueza individual ndo € um limitador, posto que,
embora fragil individualmente, suas paixdes e vontades também sao
bastante limitadas, havendo um equilibrio entre ambas.

A perfectibilidade se manifesta na forma de uma proto piedade, uma
piedade ainda irrefletida, que desperta no individuo como que uma
curiosidade pelo outro, for¢ando a aproximagdo. Segundo Starobinski

(1991):

[...] Sem que seja necessario invocar a intervengdo sobrenatural de
um demonio tentador ¢ de uma Eva tentada, a origem de nossa
decadéncia é explicavel por razdes bem humanas. Porque o
homem ¢é perfectivel, nao cessou de acrescentar suas invencoes
aos dons da natureza. E desde entdo a histéria universal,
embaragada pelo peso continuamente crescente de nossos artificios
e de nosso orgulho, adquire o andamento de uma queda acelerada
na corrupgdo: abrimos os olhos com horror para um mundo de
mascaras ¢ de ilusdes mortais, ¢ nada assegura ao observador (ou
ao acusador) de que ele proprio seja poupado pela doenca
universal.
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O drama da queda ndo antecede, portanto, a existéncia terrestre;
Rousseau transporta o mito religioso para a propria historia;
divide-a em duas eras: uma, tempo estavel da inocéncia, reino
tranquilo da pura natureza; a outra, historia em devir, atividade
culpada, negagdo da natureza pelo homem. (p. 23-4. Destaque
nosso)

A relagao perfectibilidade/corrupcao reflete apenas uma etapa do
processo. Pois € a queda que permite ao individuo um novo levantar-se, para
em seguida cair novamente, até 0 momento em que o devaneio permita, em
meio a queda, e fechando o circulo, uma evocagdo continua da pureza
perdida.

Pela perfectibilidade, entdo, o homem abandonou o estado de
natureza, tornou-se uma criatura sociavel e civil, perdeu sua felicidade
primitiva, mas construiu para si outra felicidade, artificial, refletida,
racional, insuficiente. Todavia, a perfectibilidade nao se deteve, acossando o
homem por todos os lados o obriga a perceber a precariedade de sua
condi¢do, for¢ando-o a novos passos, a novas descobertas. A
perfectibilidade agiu e age sempre na espécie humana como afirma

Rousseau (1983):

Mas, ainda quando as dificuldades que cercam todas essas questdes
deixassem por um instante de causar discussdo sobre diferenca
entre 0 homem e o animal, haveria uma outra qualidade muito
especifica que os distinguiria ¢ a respeito da qual ndo pode haver
contestagdo — ¢ a faculdade de aperfeicoar-se, faculdade que, com
o auxilio das circunstancias, desenvolve sucessivamente todas as
outras e se encontra, entre nds, tanto na espécie quanto no
individuo; o animal, pelo contrario, ao fim de alguns meses, é o
que sera por toda a vida, e sua espécie, no fim de milhares de anos,
0 que era no primeiro ano desses milhares (p. 243)

Claro que a sociedade na qual viveu Rousseau ndo podia ser
comparada as modernas sociedades burguesas, que veem em suas auto

realizacdes o proprio sentido da natureza e da existéncia, todavia, aquela
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decadente sociedade aristocratica, ndo era capaz ainda de perceber a
historicidade do mundo e da prépria sociedade, via-se como algo estavel e
inabalavel. A perfectibilidade agiu, entdo, de modo a causar transtornos
suficientes para que os individuos se movessem, por isso Rousseau, o
primeiro a perceber estes movimentos da perfectibilidade pode ser chamado
de filosofo da revolugdo, essa revolugdo ¢ primeiramente humana, e sé

depois disso assume caracteristicas politicas.

3.1 — A educagao pelo devaneio
Se o ser humano é perfectivel por que entio educa-lo? E necessario

compreender que a educagdo proposta por Rousseau em Emilio ndo esta
relacionada com a perfectibilidade humana, pelo contrario, o esfor¢co da
educagdo do Emilio ¢ por retardar a acdo da perfectibilidade. O que o
preceptor busca ¢ estender, pelo tempo que seja possivel, a permanéncia da
crianca no estado de natureza, ou seja, travar os movimentos do
perfeccionismo que aceleram o desenvolvimento humano.

Porém ndo importa o quanto o desenvolvimento da crianca seja
retardado ou acelerado, ela nunca serd desnaturada, pois a perfectibilidade ¢
inata nela, logo, independente de para onde avanca, sempre avanga dentro
de limites tragados pela natureza. A educagdo, porém, levando ao
desenvolvimento da razdo no momento certo, no fim da adolescéncia e
inicio da maturidade, permite que o homem perceba os limites da razao, e
assim, consiga mais facilmente encontrar no devaneio a possibilidade de
abertura de um espago nos eventos quotidianos que o resgatem da
infelicidade.

Todo o Emilio ¢ um grande devaneio, que se inicia ja nas primeiras

palavras da obra:
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[...] Os mais sabios prendem-se ao que aos homens importa saber,
sem considerar o que as criangas estdo em condi¢des de aprender.
Procuram sempre o homem na crianga, sem pensar no que ela é
antes de ser homem. Eis o estudo a que mais me apliquei, para que,
mesmo que meu método fosse quimérico e falso, sempre se
pudessem aproveitar minhas observacgoes. (Rousseau, 1999, p. 4.
Destaques meus)

Rousseau admite a possibilidade de que seu método seja quimérico e
falso, todavia, se suas observacdes sdo aproveitaveis, elas o sdo porque o
método, eventualmente quimérico e falso possibilitou tais observacdes.
Falta ao filosofo a palavra, mas o devaneio ja ¢ descrito.

O devaneio educa porque ele permite que em meio a vida civil e suas
obrigagdes politicas, sociais, religiosas etc. 0 homem crie para si mesmo um
espaco de refrigério mental/espiritual, que o desliga ndo fisicamente, mas
mentalmente da sociedade e suas formalidades, permitindo, de modo
introspectivo, um encontro com seu eu primitivo, que neste momento do
ciclo funde-se, mesmo que por instantes, ao seu eu contemporaneo.

Essa parada introspectiva que o devaneio favorece representa a

propria nogao de escola e educagdo dos gregos segundo Mattéi (2002):

O termo skholé, cuja etimologia permanece obscura, significa
propriamente a “parada”, o “repouso”, e, conseqiientemente, o
“6cio”, essa pausa que permite ao homem nd3o estar mais
submetido a urgéncia da vida quotidiana, e sim levar tempo. O
segundo sentido do termo serd a ocupacao do homem ocioso, ndo a
ociosidade vazia, mas a plenitude de uma reflexdo estudiosa.
Apenas relativamente tarde ¢ que a skholé adquirira o sentido de
um estudo regular e constante conduzido numa escola filosofica.
Ainda que Platdo tenha criado a primeira escola em Atenas, em 387
a.C., segundo o modelo das comunidades pitagoricas da Magna
Grécia, ele ndo utiliza esse termo para designar a Academia ou
qualquer outro lugar de estudo. Em contrapartida, d4 varias
indicacdes preciosas sobre os vinculos que unem a skholé a Paidéia
e a philosophia de um lado, a vida e a agitagdo dos negocios de
outro. E no Teeteto que Socrates opde o fildsofo que conquistou
sua liberdade porque se entrega a um “6cio” real, skholé, ao
homem grosseiro e inculto, apaideutos, que recebeu uma formagao
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de escravo (...). Pela primeira vez Platdo liga o 6cio, entendido
como suspensdo dos negocios em curso e, portanto, como uma
parada, ao exercicio do pensamento que € seu proprio fim para si
mesmo. (p. 210).

Aqui podemos finalmente resolver, e de modo bastante simples, o
problema da relacdo experi€ncia psicologica, pessoal e introspectiva como
solucdo para problemas sociais. Primeiramente devemos ter em mente a
igualdade basica que Rousseau vé em todos os seres humanos. Se a razao
ocasionou a queda de todos os humanos, foi porque todos sdo iguais, ou
iguais em principios, logo, € possivel se pensar, em uma derivagdo por
analogia que o mesmo vale para o devaneio.

Se o devaneio, porém, pode ser a chave para a retomada da
felicidade primitiva perdida, o modo como ele agird em cada individuo ¢
diverso, ou seja, o devaneio pode libertar todos os individuos das amarras da
vida na sociedade civil, mas cada um devaneia de modo proprio, o devaneio
age e educa cada um a partir de suas experiéncias individuais e historicas.
Aqui nos deparamos com outra questdo que precisa ser respondida: o
devaneio, enquanto fechamento do ciclo, ndo causaria uma anulagao
historica? Posto que j4 vimos que ndo causa anulacdo da educacdo, mas a
reforca.

O devaneio nio anula a educagdo e consequentemente a historia,
pois ndo se vive no devaneio, o devaneio ¢ um oasis que cada individuo
pode abrir em seu dia-a-dia, como se entrasse em um paraiso interno
proprio, do qual tira forgas para se manter na luta de auto aperfeicoamento
da espécie, imposta pela perfectibilidade. E assim que uma experiéncia
pessoal e subjetiva favorece a coletividade: ela fortalece os homens e os
individuos que j& conhecem o devaneio, para que oferecam pistas para a

educacao de todos.
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Embora os momentos de devaneio sejam ahistéricos, eles estdo
inseridos em uma vida histérica, e passam a ser marcadores da
temporalidade desta vida, como se contdssemos nosso tempo e experiéncias
a partir dos devaneios: “tal descoberta se deu dois anos apods aquele
devaneio”. O momento “devaneante” anula, de fato, a temporalidade, mas
ao sair dele o individuo torna a mergulhar na temporalidade, porém
sabendo-a falsa, ou melhor, sabendo-a como ndo absoluta, como suscetivel
de burla e escape, e aprende por fim a como burla-la, e embora continue
imerso nela ndo a cré mais como uma experiéncia totalizante. Pelo devaneio
o homem civil se educa a tal ponto que mesmo vivendo em sociedade pode

encontrar em si os prazeres do perdido estado de natureza.
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