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Resumo

O objetivo deste artigo ¢ refletir sobre a educagdao publica em Rousseau e
verificar em que medida se relaciona com a proposta da educa¢io doméstica.
Os dois modelos sao irremediavelmente paradoxais: enquanto a maxima de um
¢ “seguir a natureza”, do outro é “desnaturar”. Apesar disto, a educacio
publica descrita no modelo para a Polonia apresenta uma série de elementos
comuns ao Ewmilio o que indica que, de certa forma, a educa¢ao da natureza
pode contribuir para com as especificidades da educagdo publica. Para
desenvolver esta concepgio valer-nos-emos de parte da bibliografia critica
sobre a educagao em Rousseau, especialmente autores nacionais.
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Résume

L'objectif de cet article est de discuter sur I'éducation publique dans Rousseau
et vérifier dans quelle mesure la proposition a trait a I'éducation domestique.
Les deux modeles sont irrémédiablement paradoxales : tandis que le maxime
d'un coté c'est « suivre la nature », l'autre est de « dénaturer » Malgré cela,
l'éducation publique décrit dans le modele pour la Pologne dispose d'un certain
nombre d'éléments communs a 'Emile indiquant que, d'une certaine facon,
l'éducation de la nature peut contribuer a la spécificité de I'éducation publique.
Pour développer cette conception nous allons nous servir de part de la
bibliographie critique sur I'éducation chez Rousseau, spécialement les auteurs
nationales.

Mots-clé : Rousseau; I'éducation publique; suivre la nature.
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A natureza

educagdo da natureza e a educagdo publica apresentam modelos
contraditorios segundo Rousseau: a primeira forma o individuo e
a segunda o cidaddo. Enquanto uma tem a tarefa de seguir a
natureza, observar atentamente os seus passos € formar o individuo para si
mesmo, a educagdo publica tem por tarefa “desnaturar” o homem e formar

nao um individuo, mas a parte de um todo, uma “unidade fracionaria”:

O homem natural é tudo para ele; ¢ a unidade numérica, ¢ o
absoluto total, que ndo tem relagdo sendo consigo mesmo ou com
seu semelhante. O homem civil ndo passa de uma unidade
fracionaria presa ao denominador e cujo valor estd em relagdo com
o todo, que ¢ o corpo social. As boas instituigdes sociais sdo as que
mais bem sabem desnaturar o homem, tirar-se sua existéncia
absoluta para dar-lhe outra relativa e colocar o ex na unidade
comum, de modo que cada particular ndo se acredite mais ser um,
que se sinta uma parte da unidade, e ndo seja mais sensivel sendo
no todo. (1992, p. 13)

“Observai a natureza e segui o caminho que ela vos indica” (1992, p.
22). Esta ¢ a méaxima do Emilio, porém seja para a educagdo doméstica ou
para a educagdo publica, a natureza deve ser conhecida pelo educador, seja
para segui-la, seja para desnaturar o homem. Como veremos adiante, alguns
elementos da educacdo da natureza permanecerdo nas Considerag¢oes sobre
o governo da Polonia indicando que ha elos entre os dois modelos. Dentre
estes elos, a educacdo negativa constitui-se no mais claro deles. No Emilio

Rousseau afirma:

Para formar este homem raro o que devemos fazer? Muito, sem
duavida: impedir que nada seja feito. Quando ndo se trata sendo de
ir contra o vento, bordeja-se; mas se o mar estd agitado e se quer
ndo sair do lugar, cumpre lancar a ancora. Toma cuidado, jovem
piloto, para que o cabo ndo se perca ou que tua ancora nao se
arraste, a fim de que o barco ndo derive antes que percebas. (1992,

p. 15)
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A tese que subjaz a educagdo negativa ¢ a da bondade original do
coragdo humano. Evidentemente, ela ndo exclui uma educacao positiva, mas
levando em conta a capacidade de aprendizado da crianga — exposto com
extremo cuidado nos livros do Emilio — de nada adianta fazer a crianga
aprender determinados conteidos morais ou cientificos somente em sua
memoéria sem que compreenda exatamente o sentido do que esta
aprendendo; conforme pode ser constatado mais adiante no Emilio aquilo
que nao seja util.

Ora, estes mesmos principios encontram-se também nas
Consideragoes: “Nao direi nunca o bastante que a boa educacdo deve ser
negativa. Impecam os vicios de nascer e tereis feito o suficiente pela
virtude” (1982, p. 32) A educagdo negativa liga-se a outro principio que
também ¢ um elo entre os dois modelos de educacao: o desenvolvimento do
corpo ¢ anterior ao do raciocinio, portanto, na infancia deve-se priorizar os
cuidados para o robustecimento do corpo para depois cuidar do espirito.
Rousseau dird (seguindo a maxima dos estoicos) que um corpo sadio ¢ um
escravo da alma, mas que um corpo doentio ¢ seu senhor. Portanto, no
Emilio, assim como nas Considera¢oes, hd uma preocupagdo impar com o
desenvolvimento de um corpo sauddvel e, ndo ¢ demais insistir, tal
desenvolvimento est4 ligado a educagdo negativa: “E preciso que o corpo
tenha vigor para obedecer a alma: um bom servidor deve ser robusto.
Quanto mais fraco o corpo, mais ele comanda; quanto mais forte mais
obedece. [...] o corpo débil enfraquece a alma” (1992, p. 31) Mais adiante

no Emilio afirma:

A natureza tem, para fortalecer o corpo e fazé-lo crescer meios que
nunca devemos contrariar. Cumpre ndo obrigar uma crianga a ficar
parada quando quer andar, nem a andar quando quer ficar parada.
Quando a vontade da crianga ndo ¢ viciada por nossa culpa, ela ndo
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quer nada inutilmente. E preciso que pule, que corra, que grite
quando tem vontade” (1992, p. 69, grifo nosso)'.

Do mesmo modo encontramos este principio, isto €, que a educagdo

negativa passa pelo privilégio a saude do corpo, exposto nas Consideragoes:

Em todos os colégios € preciso estabelecer um ginasio ou lugar de
exercicios corporais para as criangas. Esse artigo tdo negligenciado
¢, na minha opinido, a parte mais importante da educacdo, ndo
somente para formar temperamentos robustos e sadios, mas ainda
mais tendo em vista o objeto moral, que se negligencia ou que nao
se preenche a ndo ser em virtude de um monte de preceitos
pedantescos e vaos que sdo palavras perdidas. Nao direi nunca o
bastante que a boa educacdo deve ser negativa. Impegcam os vicios
de nascer e terem feito o suficiente pela virtude. O meio para isso é
da maior facilidade na boa educagio piblica. E manter sempre as
criancas sem folego, ndo por meio de tediosos estudos em que elas
ndo entendem nada e que acabam por odiar pelo simples fato de
que sdo forcadas a permanecer imodveis; mas por meio de
exercicios que lhes agradem, satisfazendo a necessidade que,
crescendo, tem o seu corpo de agitar-se e cujo prazer, para elas,
ndo se limitara a isso. (1982, p. 38)

Rousseau demonstra, portanto, um otimismo inequivoco quanto a
natureza. Em relacdo as criangas, ¢ preciso que ndo lhes ensine os
preconceitos da sociedade e que se deixe seus corpos exercitarem-se
livremente em contato com as coisas, crescendo saudaveis. A partir deste
ponto, faz-se necessario tecer algumas consideracdes sobre a concepcao de
natureza, e sua relagdo com a educacao, a partir da anélise de Fortes em sua

obra Rousseau: da teoria a prdtica.

! Pego ao leitor que me perdoe a ousadia de refletir quando deveria analisar. Nada direi
sobre o surto de hiperatividade que os médicos constatam nas criangas de alguns anos para
ca, pois ndo sendo médico, ndo cometeria a leviandade de dizer que ha exageros. Contudo,
de escola eu posso falar com conhecimento de causa. Ha queixas sobre a incapacidade das
criancas ¢ adolescentes de ficarem sentados horas a fio em suas carteiras escolares
prestando atenc@o as licdes abstratas; ndo se percebe que o problema ndo é de educagio,
mas de natureza. Ao colocar trinta ou quarenta criangas sentadas juntas espera-se que a
natureza se cale e elas deixem de querer correr, gritar ¢ pular apenas por que os dirigentes
educacionais assim o desejam. E digo dirigentes, porque nao se pode admitir que a culpa
dessa contradicao seja lancada sobre os ombros dos educadores.
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Fortes (1976) critica a analise do conceito de natureza em Rousseau
feito por Derrida em sua obra Gramatologia. Para Derrida Rousseau apesar
de preso a concepgdo da metafisica classica, apresentaria uma perspectiva
diferente da “oposicdo ideoldgica propria da Metafisica” (1976, p. 56) que
estabeleceria a no¢do de suplementariedade. A origem e a natureza passam
a ser ocultas pelo suplemento, por uma mascara.

Concordamos com Fortes que a leitura de Derrida sobre Rousseau nao
contribui para a compreensdo da obra, por que, em parte sua estratégia
metodoldgica ¢ inadequada; e, em parte, por que Rousseau “ndo parecia
preocupado em constituir uma nova lingua, mas em usar da velha para fazé-
la veicular significagdes novas™ (1976, p. 57). A principal critica, a meu ver,
residiria no fato de que a preocupagdo em demarcar os limites entre uma
obra filosofica fundamentada pela problemdatica da metafisica classica e
obras que escapam a esse limite ndo constituiu um campo muito proficuo.
Sempre ¢ possivel encontrar expressdes fundamentais nas obras dos
filosofos que os prenderiam a problematica metafisica. Conforme Heidegger
até mesmo o autor do Zaratustra nao escapou a isto, chamando-o de “o
ultimo grande metafisico”.

Nossa questdo, neste trabalho, contudo, ndo se prende a
Gramatologia, mas a solug@o que Fortes apresenta como resposta a Derrida.

Para Fortes:

A consulta aos textos torna possivel, segundo parece, a defini¢do
de uma estrutura de suplementariedade neles operante e que pode
ser formalmente descrita nos seguintes termos: a natureza, termo
tdo frequente nos textos e associado claramente a termos como
mde e mulher, possui uma estrutura contraditoria no sentido de
que reclama e recusa, por assim dizer, simultaneamente uma
suplementag¢do como se ela, a0 mesmo tempo, se bastasse ou ndo a
si mesma. (1976, p. 57)
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Toda a andlise de Fortes se prende a uma tese que nos parece nao se
encontrar em Rousseau: a natureza possui uma estrutura contraditoria.
Parece-nos que a contradicdo ndo se encontra na natureza, mas na
sociedade, ou melhor, na relagdo entre a natureza ¢ a sociedade. No Emilio
lemos: “Arrastados pela natureza e pelos homens por caminhos contrarios,
obrigados a nos desdobrarmos entre tdo diversos impulsos [...]” (1992, p.
14) A sociedade impde que o homem se veja como unidade fracionaria, a
natureza como unidade absoluta; se ha contradicdo esta ndo se encontra a
natureza. Além disso, a tese de Fortes levaria a uma conclusdo esdriixula: se
a natureza possui uma estrutura contraditoria como noés poderiamos seguir
seus passos e os caminhos por ela indicados? Ficariamos perdidos em meio
as contradicdes da natureza, ora substituindo-a pelo artificio, ora
mascarando-a. Como se a natureza precisasse dos homens para ser perfeita.

Tal concepcao de Fortes nos lembra uma passagem do Emilio:

Dizem que muitas parteiras pretendem, com massagens na cabeca
das criancas recém-nascidas, dar-lhe uma forma mais conveniente,
e aceita-se isso! Nossas cabegas estariam erradas, se em obediéncia
ao Autor do nosso ser; cumpre-nos modela-las de fora pelas
parteiras, e, por dentro, pelos filosofos. Os caribes sao metade mais
felizes do que nés. (ROUSSEAU, 1992, p. 17)

Emilio cidadao

A partir destas consideracdes iniciais podemos refletir sobre a andlise de
Francisco sobre o Emilio. Conforme a autora, a despeito do que a tradi¢ao
dos estudiosos em pedagogia, bem como alguns filosofos propugnam,

Emilio é também educado para ser cidaddo. Em suas palavras:

O que permanecera entdo por expor na sequéncia do Emilio &,
como, seguindo a rota proposta pela natureza para a histéria da
formagdo individual, serd formado também o membro da Cidade.
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Isto é, como comegando por fazer o homem natural, ou a
individualidade, e conformando a agdo educacional humana ao que
dispde a natureza, acabamos por alcancar o ser social, 0 membro
do todo, do corpo social. (2010, p. 76)

Por um lado, parece-nos correta tal afirmagdo, pois o objetivo do
romance de formagdo do Emilio ¢ formar um individuo que possa ser util
ndo somente para si, mas também aos seus concidaddos. No entanto, o que
nos parece inadequado ¢é associar o processo educacional do Emilio a
formacao de um cidaddo, porque, de certa forma equivaleria a dizer que a
natureza nos prepara para sermos cidaddos, lembrando, de certa forma, o
pensamento aristotélico segundo o qual somos animais politicos, isto &,
sociaveis por natureza. O fato é que seguindo a natureza (ndo sei se
podemos concordar com a ideia de que a natureza faz uma “proposta” de
caminho, esta expressao demonstra a antropomorfizacao da natureza) ndo se
chega ao cidaddo! Nem na histéria da humanidade, nem na histéria do
individuo.

Parece-nos discutivel a tese de que o Emilio ¢ educado para ser
cidaddo. Talvez a autora ndo tenha distinguido bem uma sutil diferenca
entre 0 homem socidvel e o cidaddo. Emilio serd educado para ser um
homem bom para comunidade onde reside, e para sua familia. Todavia, de
homem sociavel a cidadao ha certa distancia. Por isso, destacamos o proprio
Rousseau distinguindo estas duas figuras: “Uma pai quando engendra e
alimenta os filhos, ndo faz nisso senio o terco de sua tarefa. Deve homens a
sua espécie, deve a sociedade homens sociaveis; deve cidaddaos ao Estado”.
(1992, p. 25).

Nas paginas iniciais do Emilio encontramos a contradicdo que
vivemos por sermos “arrastados” pela natureza por um lado e pela sociedade
por outro. Para Rousseau tal contradi¢do leva os homens de seu tempo a ndo

atingirem nem um fim nem outro, ndo conseguem ser bons nem para si
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mesmos, nem para os outros. No paragrafo seguinte quando indica a
existéncia desta contradigdo explicita seu objetivo mais importante para a
educacao de Emilio: “Resta enfim a educacdo doméstica ou a da natureza,
mas que serd para os outros um homem unicamente educado para si
mesmo?” (1992, p. 15) Esses “outros” ou a “alteridade” ndo sdo
necessariamente a Cidade e os concidadaos de Emilio, mas sua comunidade
e o proprio género humano.

Para que Emilio se torne um cidadao seu preceptor ¢ obrigado a langar
mao de um artificio: um discurso que somente faz sentido para o adulto
nascente que Emilio torna-se com mais de vinte anos e depois de ter
conhecido outras sociedades politicas. O uso de discursos para convencer os
jovens de seus deveres ndo ¢ recomendado para o Emilio adolescente, mas
para o jovem adulto, pelo visto, seria de grande utilidade. A situagdo a qual
nos referimos encontra-se no livro V quando Emilio retorna da viagem que
fez com seu preceptor a fim de conhecer outros povos pelos seus usos e
costumes, a historia natural de seus paises, as artes, as linguas e também
suas institui¢des politicas.

Apo6s dois anos de viagens o preceptor pergunta a Emilio: “[...] qual
finalmente o resultado de vossas observagdes? Em que vos fixais?” (1992,
p. 569 — 570) O preceptor sabe que a resposta de seu aluno serd a de um
cosmopolita. Nao a de um daqueles “falsos” cosmopolitas duramente

criticados no inicio da obra, mas um auténtico cosmopolita:

Que penso afinal? Em permanecer tal qual vés me fizestes ser, ¢ a
ndo acrescentar voluntariamente nenhum grilhdo aos que me
impdem a natureza e as leis. Quanto mais examino a obra dos
homens em suas instituigdes, mais vejo que a forca de querer a
independéncia, eles se fazem escravos ¢ empregam sua liberdade
mesma em vaos esfor¢os para assegura-la. [...] Rico ou pobre eu
serei livre. Nao o serei to somente em tal pais ou em tal regido;
eu o serei na terra inteira. [...] Que me importa minha condi¢ao
na terra? Que me importa onde esteja? Onde quer que haja
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homens estou com meus irmaos; onde quer que nio os haja, estou
em minha casa. (1992, p. 570 — 571, os grifos sdo nossos)

Conclui-se dai que a educagdo da natureza formou o homem socidvel
e ndo o cidaddo. De fato, Emilio serd um bom pai de familia, um bom
homem para a comunidade onde se instalar, mas seu coragdo nao se apegou
a nenhuma porg¢ao da terra, a nenhuma patria e nem as instituigdes politicas.
Este ¢ o momento em que o preceptor langa mao do artificio do discurso
com o qual pretende fazer com que Emilio passe da conviccdo de

cosmopolita a de cidadao:

Nao digas, portanto: que me importa onde esteja? Importa estares
onde podes cumprir teus deveres; e um desses deveres € o apego ao
lugar de nascimento. Teus compatriotas te protegem, filho, deves
ama-los em sendo homem. Deves viver no meio deles, ou ao
menos em lugar onde possas ser-lhes 1til na medida de tuas forcas,
¢ onde saibam ir buscar-te se precisarem de ti. [...] vai viver no
meio deles, cultiva sua amizade, sé seu benfeitor, seu modelo: teu
exemplo lhes serd mais util do que todos os livros e o bem que te
verdo fazer comovera mais do que todos os discursos vaos. (1992,
p- 572-573)

Emilio, evidentemente, embevecido por mais esta licdo do mestre,
assume um lugar para viver: a patria que o protegeu e onde ele pode crescer
para ser um homem livre. Desta forma o preceptor atingiu plenamente a

triplice tarefa que ¢ atribuida aos pais: formou o individuo, o homem

sociavel e o cidadao. Como veremos adiante, os jovens poloneses nao

J4

poderdo esperar tanto. Para encerrarmos este item sobre o Emilio cidadao, ¢
necessario ainda fazer duas breves consideragdes. A primeira ¢ relativa a

reflexdo de Becker sobre o Emilio. Conforme o estudioso:

A énfase do pensamento de Rousseau acerca da educacdo e da
politica varia ao longo de seus escritos. Por vezes tende mais para
uma formacao critica e formalista, com vieses cosmopolitas, como
parece ser o caso no Emilio, cujo paradigma seria Socrates. (2009,
p. 56)
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Seria Socrates o paradigma para o Emilio? A proposta ¢ muito
interessante porque o autor faz uma reflexdo original e provocativa e nisso
reside um grande mérito. Acompanhando a liberdade de refletir inspirada na
tese de Becker, poderia dizer que de certo modo tal concepc¢do € autorizada;
porém sob outra perspectiva, ndo poderia dizé-lo. E dificil imaginar
Socrates — e mesmo o Sdcrates de Rousseau — vivendo em outras paragens
que nao sua Atenas, o que nao se passa com Emilio na seqiiéncia da obra:
Emilio e Sofia ou os solitarios. Poderiam argumentar que a proposta de
Becker estaria restrita ao Emilio o que tornaria mais forte seu argumento.
No entanto, como diferenga crucial entre Socrates e Emilio diriamos que um
queria ensinar os jovens por seus discursos ¢ Emilio, como vimos mais
acima, ensinaria pelo exemplo: “ [...] teu exemplo lhes sera mais util do que
todos os livros e o bem que te verdo fazer comoverd mais do que todos os
discursos vaos”. (1992, p. 572-573)

Devemos lembrar, também, que Socrates — conforme narrado no
Fédon — teve ocasido de fugir e ndo quis. Talvez para que sua morte fosse a
maior prova de sua inocéncia. Emilio, por outro lado, deixou sua terra natal
por conta do fim do seu casamento — alids, um final chocante! — e viveu
longe dos seus. Se Socrates amava toda a humanidade porque Atenas estava
perdida, ndo a abandonou e viveu sob suas leis até sua morte — diz Platdo
que morreu mesmo em nome delas.

A segunda € que nos parece que este discurso do preceptor convenceu
Emilio a ser um cidadao principalmente pelo dever que tinha para com seus
concidadaos. No entanto, a for¢a do discurso e da educagdo da natureza nao
foi suficientemente forte para vencer as imposi¢des da cidade. Quando
Emilio vai morar em Paris, ainda que nos arredores, ¢ vitima do modo de
vida das cidades e acaba por destruir seu casamento. A partir dai
prevaleceram as ligdes da educagdo da natureza, mas seu coracao nao estava

mais ligado a patria e ele vai viver aventuras e desventuras em outros paises
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ndo mais voltando a patria que lhe deu protecao desde crianga. Infelizmente,

este assunto nao podera ser desenvolvido neste trabalho.

A educacgao do cidadao.

Vimos, na primeira parte deste artigo, que Rousseau ndo acredita no falso
cosmopolitismo, isto €, as palavras daqueles que fingindo importarem-se
com todo o corpo social sentem-se a vontade para desprezar as pessoas com
quem convive. Comportamento sempre relacionado, por Rousseau, aos
filésofos. Mais uma vez, tal exemplo parece provir de Plutarco. Nas Vidas
paralelas, quando explica o talento dos lacedemoénios para respostas
laconicas, narra a seguinte passagem. Um estrangeiro diz a um espartano
que em sua cidade ¢ conhecido como “amigo dos espartanos”. Recebe como
resposta: “melhor que fosses amigo deles!” Ora, tal resposta significa: em
caso de guerra, sua admiragdo por Esparta ndo lhe servird de escudo contra
nossas espadas. Para Rousseau esta frase ¢ paradigmatica em relagdao ao que
estamos estudando neste trabalho. O estrangeiro ¢ um “falso cosmopolita”
utiliza sua suposta admiracdo por Esparta apenas para desprezar aqueles
com quem convive, mas de que lhe valerd isso? O Espartano resume numa
pequena frase o espirito da educagdo publica em Rousseau: a formacao do
carater nacional tema que percorre trés das principais obras sobre a
educagao.

Na obra Economia politica vemos a ideia de que o amor patrio € o
principal objeto para o qual os governantes devem dirigir o coragdo dos
suditos. Assim, para que amor de si ndo se transforme em amor proprio ¢é
preciso dar-lhe um outro objetivo, este seria o amor patrio. Desta forma, o
processo de desnaturacao estd completo, pois ao invés de enxergar-se como
unidade absoluta o individuo ndo se vé€ sendo como parte de um todo, pois

ao invés de desenvolver o amor proprio que forma, conforme lemos no
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Emilio, “um homem de nossos dias, um francés, um inglés, um burgués; nao
serd nada.” (1992, p.13) desenvolvera o amor patrio tornando-o verdadeiro
cidadao.

A critica aos falsos cosmopolitas aparece também na Economia
politica:

Parece que o sentimento da humanidade se desvanece e se
enfraquece ao se estender sobre toda a terra e que nao podemos
sentir-nos tocados pelas calamidades da Mongolia ou do Japao,
como por uma ocorréncia semelhante num povo europeu. E
preciso, de qualquer forma, limitar e reduzir o interesse e a
comiseracdo para torna-los ativos. Ora, como esta nossa inclinagao
pode ser ttil, sobretudo aqueles com quem vivemos, é conveniente
que os sentimentos de humanidade, vivos entre os concidaddos,
tomem nesses nova forca pelo habito de se verem e pelo interesse
comum que os une. E certo que os maiores prodigios da virtude
foram produzidos pelo amor a patria; este sentimento doce e vivo
que une a forca do amor-proprio a toda a beleza da virtude, que da
a esta uma energia que, sem deturpa-la, torna-a a mais herodica de
todas as paixoes. (1996, p. 34)

Para formar o verdadeiro cidadao ¢ preciso mudar a obra da natureza,
pois ela ndo encaminha o homem para este fim, conforme vimos mais
acima. No Economia politica Rousseau afirma: “E certo que os povos, em
grande parte, sdo aquilo que o governo os faz ser”. (1996, p. 30). O governo
age no espirito do povo por meio da educagdo. Formar cidaddos significa
transformé-los desde a infancia; fazé-los passar do “eu individual” para o
“eu comum”. Desta forma, se o individuo perde a liberdade do estado de
natureza, ganha a liberdade civil com todo o corpo dos cidadaos.

E interessante observar que ja na Economia politica Rousseau critica a

educacdo que se baseia em discursos, pois sabe que sdo ineficazes diante

dos exemplos:

Nao basta dizer aos cidaddos que sejam bons, é preciso ensina-los a
ser; e o proprio exemplo, que neste sentido ¢ a primeira li¢do, ndo €
0 Unico meio que se deve empregar — 0 amor a patria ¢ o mais
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eficaz; porque, como ja disse, todo homem ¢ virtuoso quando sua
vontade particular estd em conformidade com a vontade geral, e de
bom grado quer aquilo que querem as pessoas que ama. (1996, p.

34)

Além dos exemplos, a vida concreta dos cidaddos deve conduzi-los
para o amor patrio. H4 duas passagens significativas sobre isso, na primeira,
Rousseau afirma que a patria ndo deve ser para os cidaddos uma palavra,
cujo sentido fosse odioso ou ridiculo. Ora, mas porque a palavra pdtria
adquiriria este sentido? Por que se ela ndo protege os cidadaos, deixando-os
a mercé da propria sorte, sem poder contar com a liberdade do estado de
natureza, pois estdo submetidos a autoridade civil que vantagem encontram
no estado de sociedade? Qual amor nutririam por uma patria que além de
ndo os proteger ainda os expoe ao arbitrio dos poderosos e nada lhes d4 em
compensagdo? Mais adiante afirma: “Que a patria, portanto, mostre-se a
mae comum aos cidaddos; que as vantagens que gozem em seu pais tornem-
no caro; que o governo os faca participar da administragdo publica
intensamente para que se sintam a casa como sendo comum e que as leis
sejam a seus olhos sobretudo a garantia da liberdade comum” (1996, p. 37).

Nao somente a participacdo da administragdo publica ou a protegdo
contra os poderosos devem ser a pauta de preocupagdes com um governo
que queira fazer com que o povo ame a patria. H4 ainda outro elemento,
sobre o qual podemos dizer, mais concreto: a desigualdade. Para Rousseau,
¢ necessario evitar a extrema desigualdade entre os concidaddos. Nao se
trata de retirar as riquezas de quem as possui, mas impedir que acumulem
mais; por outro lado, combater a desigualdade ndo ¢ “construindo abrigos
para os necessitados, mas impedindo que os cidaddos se tornem pobres”.
(1996, p. 37)

O texto continua repleto de exortagdes ao amor patrio como forma de

garantir a virtude dos cidaddos, virtude esta que encontra seu maior
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fundamento no amor as leis e a patria: “Queremos que 0s povos sejam
virtuosos? Comecemos, portanto, a fazer com que amem a patria” (1996, p.
35) O amor patrio, para Rousseau ¢ muito mais “vivo e delicioso” do que o
amor romantico.

Sobre estas concepgoes de “amor” acredito que ¢ pertinente fazermos
a seguinte reflexdo: o amor de si, natural e presente no homem desde suas
origens, manifesta-se nas criangas ao nascerem; ¢ ele quem nos encaminha
para a sobrevivéncia, a preferirmos no6s mesmos. Tanto na historia da
humanidade, quanto no desenvolvimento do individuo, veremos que o amor
de si se estenderd a outros objetos: o amor proprio, 0 amor romantico (amor
de um amante, na expressdo de Rousseau), amor a humanidade e amor
patrio.? Cada um deles apresenta um determinado limite e valor.

O amor proprio € o menos valorizado por Rousseau, faz os homens se
tornarem maus e mesquinhos. Fingindo, utilizando mascaras sempre estdo
em busca de vantagens pessoais a despeito do sofrimento alheio. E este
amor que faz com que os homens ndo digam o que sentem ou pensam; que
faz sempre falarem de um modo, mas agirem de outro.

O amor de um amante ¢ belo e provoca excelentes exemplos de
virtudes, no entanto, parece-nos que este amor ndo tem o mesmo valor do
que veremos mais adiante que € o amor a patria. Além disso, parece-nos que
para Rousseau a virtude, num coracdo puro e sincero, falara mais alto do
que o amor de um amante. E isso que encontramos no drama vivido por
Julie na Nova Heloisa, ela ama Saint-Preux, mas o dever faz com que ela
recuse-o como amante, mas aceita-o como amigo. Na sua vida real, narrada

nas Confissoes Rousseau viveu um drama semelhante: ele afirma que amava

2 Observamos que a amizade, para Rousseau, ¢ também uma espécie de amor, mas esta ndo
sera estudada neste trabalho.
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Sophie d’Houdentot, mas esta, além de ter um marido, tinha um amante a
quem se devotava fielmente, Saint-Lambert.

O amor a humanidade pode existir para além do exemplo dos falsos
cosmopolitas, ou seja, para Rousseau ¢ possivel mesmo que alguém sinta
um amor genuino pelo género humano independentemente de sua
nacionalidade, contudo, este amor além de se “esvanecer” pela extensao dos
objetos talvez nao seja um sentimento para os homens comuns, talvez para
os sabios. Quando compara Socrates a Catdo retira dai a diferenca entre

estas formas de amor:

Tenhamos a ousadia de opor Socrates a Catdo: o primeiro era mais
filésofo e, o segundo, mais cidaddo. Atenas ja estava perdida e
Socrates tinha como patria o mundo inteiro; Catdo sempre teve a
sua no fundo do coracdo, viveu apenas para ela e ndo pdde
sobreviver sem ela. A virtude de Socrates ¢ a do mais sabio dos
homens; mas entre César e Pompeu, Catdo parece um deus entre os
mortais. (1996, p. 35)

Passemos a analisar a educacao publica do ponto de vista do Emilio
publicado dez anos depois do verbete Economia politica. Ao que parece,
suas ideias permanecem as mesmas em relagdo a educagdo publica, ou seja,
para formar cidadaos € preciso que eles amem a patria, mas este amor ndo ¢
fruto de discursos vazios e sim da realidade concreta: a patria deve ser de
fato protetora de seus “filhos” e eles devem se sentir parte dela. Um dos
resultados inevitdveis do amor patrio € que, em relagdo aos estrangeiros, o
cidaddo ndo nutrird a mesma estima que tem pelos concidadaos, ou seja, se

o amor patrio ¢ fortalecido desaparece o amor a humanidade.

Toda sociedade parcial, quando restrita e bem unida, aliena-se da
grande. Todo patriota é duro com os estrangeiros: sdo apenas
homens, nada sdo a seus olhos. Tal inconveniente ¢ inevitavel, mas
¢ fraco. O essencial ¢ ser bom a gente com a qual se vive. Com os
de fora o espartano era ambicioso, avarento, iniquo; mas o
desinteresse, a equidade, a concérdia reinavam dentro dos muros
de sua cidade. Desconfiai destes cosmopolitas que vao buscar em
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seus livros os deveres que desdenham cumprir em relagdo aos seus.
Tal ou qual filésofo ama os tartaros, para ser dispensado e amar
seus vizinhos. (1992, p. 12 - 13)

Rousseau insere uma nota de rodapé para fazer um comentario sobre
este paragrafo. Explica o fato de as guerras das republicas serem mais cruéis
do que as das monarquias. Para ele, os cidaddos de uma republica amam
mais sua patria. Este amor mais intenso faz com que tenha menos identidade
com o estrangeiro; ao passo que o sudito de uma monarquia, por amar
menos sua patria, sente menos aversao pelo estrangeiro. Rousseau conclui a
nota num rompante republicano dizendo que se a guerra das monarquias ¢
mais moderada, sua paz é, por outro lado, terrivel: “vale mais ser seu
inimigo do que seu sudito” (1992, p. 12).

Como vimos mais acima, Emilio tornar-se-a4 cidaddo ao final de sua
juventude. Mas este espirito patrio ndo desenvolvido desde a infancia, como
ocorreu com 0s espartanos € romanos. Somente no inicio de sua maturidade
ele compreendeu que tinha um dever para com a patria que o protegeu desde
a infancia, resolve permanecer nela e ser util para os seus concidadaos.
Porém, quando lemos a continuacdo da obra, vemos que o seu amor patrio
se desvaneceu diante dos infortinios do casamento. Talvez seja a diferenca
entre o lento e cuidadoso envolvimento dele com Sofia e a decisdo, de se
tornar um cidadao, tomada apenas apds o discurso do seu mentor.

Nas Consideragoes sobre o governo da Polonia escrito em 1776 as
ideias permanecem exatamente as mesmas. Em primeiro lugar,
destacaremos o objetivo da educacdo publica e, depois, os meios para que

ela se concretize. A respeito do objetivo Rousseau afirma:

Eis aqui o artigo importante. E a educagdo que deve dar as almas a
forma nacional e dirigir de tal forma suas opinides e seus gostos,
que elas sejam patriotas por inclinagdo, por paixdo, por
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necessidade. Uma crianga, abrindo os olhos, deve ver a patria e até
a morte ndo deve ver mais nada além dela. Todo verdadeiro
republicano sugou com o leite de sua mae o amor de sua patria, isto
¢, das leis e da liberdade. Esse amor faz toda sua existéncia; ele
ndo v€ nada além da patria e s6 vive para ela; assim que esta s, ¢
nulo; a partir do momento em que ndo tem mais patria ndo existe
mais; e se ndo esta morto, ¢ pior do que isso. (1982, p. 36)

Entendemos, portanto, que o objetivo da educacdo publica ¢ fazer com
que o individuo projete o seu “eu” totalmente na patria ndo se vendo mais
como individuo, mas como parte de um todo. Vimos que por meio de
discursos isso nao € possivel; vimos também que a vida concreta deve ser
segura o suficiente para que as pessoas sintam pela patria, no minimo,
gratiddo; que a desigualdade extrema, a pobreza, a injustica sdo sentimentos
que enfraquecem o amor patrio. Entdo como deve ser a educacdo concreta
dos futuros cidadaos?

Neste ponto devemos fazer uma reflexdo crucial sobre uma diferenca
entre as Consideragoes € os outros textos que trataram deste assunto. Neste
momento, Rousseau ndo estd propondo somente uma “educacido publica”,
mas mais especificamente, uma educag¢ao publica escolar. Tal diferenca se
da tendo em vista os exemplos historicos que aborda neste mesmo texto. Em
Esparta as criancas eram enviadas ao Estado para serem criadas em comum,
assim, assumindo as tarefas que eram dos pais, o Estado adquire também os
seus direitos. Roma, por sua vez, ndo teve uma instituicdo publica
propriamente dita, mas “cada casa era uma forja de cidaddos”. Roma nao
serve como exemplo, porque foi uma excecdo. Desta forma, ndo se deve
esperar que as familias formem os verdadeiros cidaddos, entdo ¢ o Estado
que deve assumir esta tarefa, porém, isto deve ser feito por um sistema
escolar.

Pode-se comparar a tarefa dos legisladores a dos educadores. Para
Rousseau, os legisladores, os “pais das patrias”, educaram todo o povo por

meio de leis sdbias. O legislador, assim como o sdbio preceptor, deve
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observar o povo, perceber seus usos e costumes e somente a partir dai
decidir se ainda ¢ possivel dar-lhe uma educacdo adequada para os povos
livres. Sendo possivel oferecer-lhe uma legislagdo adequada — como foi o
caso de Licurgo, para Esparta e Moisés para os hebreus — deve agir.

Conforme Almeida Junior:

Uma vez que um povo apresenta condi¢des para a liberdade, deve
o legislador elaborar uma obra que leve em conta dois pesos, cujo
equilibrio determinard a liberdade do povo para o qual legisla. O
primeiro destes pesos € o direito politico; o segundo desses pesos
sdo as condi¢des historicas. (2009, p. 115)

Desta forma, a “educagdo publica” ndo sera a mesma para todos os
povos, mas devera levar em conta as diferencas historicas, climaticas e os
fatores econdmicos para que possa decidir “qual ¢ a melhor educagdo para
aquele povo”. No Emilio temos uma situacdo semelhante sob certo aspecto:
Rousseau adverte que se deve “conhecer o aluno” para que se possa educa-
lo de acordo com a natureza humana. Assim, deve o legislador conhecer o
povo. Sob outro aspecto, esta comparacao ndo ¢ tado adequada se levarmos
em conta que Emilio ¢ um aluno abstrato, que portanto representa ali a
crianga e o adolescente em geral, e que Rousseau nio escreve esta obra para
uma educagdo na Franca ou em Genebra. Contudo, voltamos a insistir o
principio ¢ o mesmo: se a tarefa ¢ educar, seja um povo, seja um individuo,
deve-se levar em conta o estado em que se encontram e onde se quer chegar.

Enfim, o legislador também educa o povo por meio da instituicao
publica, mas esta instituicdo sdo as leis. Para a Polonia hd uma indicacao
mais precisa do que no Economia politica, que € a escola, inclusive com
algumas orientacdes gerais sobre o espirito que deveria reger esta
instituicdo. No Emilio as escolas aparecem somente pelo seu lado negativo

— que pelo entender de Rousseau em sua época nao haveria outro — isto €,
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como elas ndo cumprem o papel de formar homens para a sociedade, para o
Estado e para si mesmos.

O papel da escola na educagdo publica ¢ formar os cidadaos por meio
da opinido. Veremos que este ¢ o meio pelo qual se pode projetar o “eu” no
“todo”. Para que este objetivo seja alcangcado ndo bastam discursos — como
vimos — € preciso, em primeiro lugar, que a patria dé aos cidaddos condi¢des
de vida que os fagam ama-la. Por outro lado, ¢ preciso que haja uma
orientacdo didatica nas ligdes de tal forma que o ensino que lhes sera
oferecido atinja seus objetivos, por isso, a educagdo do cidaddo deve
orientar-se pelo desenvolvimento natural dos alunos. Vejamos, em primeiro
lugar a questdo da opinido e sua importancia para a formagao do cidadao e
depois, como se deve formar a opinido dos jovens poloneses.

As leis podem ser boas em si ou mesmo boas para os povos, mas para
produzir os maiores exemplos de virtudes, tal como nos exemplos
historicos, tomados por Rousseau como referéncia, ¢ preciso que sejam
amadas. A “multiddo cega” nem sempre consegue enxergar o bem do qual
tem necessidade e escolhe mal. Assim, € preciso ndo somente das boas leis,
mas dirigir a opinido do povo para que eles as amem. O legislador,
portanto, ndo deve somente preocupar-se em fazer as leis escritas adequadas
ao povo, mas inserir nos seus coragdes o amor por elas. No Contrato social

lemos a respeito da opinido:

A essas trés espécies de leis, junta-se uma quarta, a mais
importante de todas, que ndo se grava nem no marmore, nem no
bronze, mas nos coracdes dos cidaddos; que faz a verdadeira
constitui¢cdo do Estado; que todos os dias ganha novas forgas; que,
quando as outras leis envelhecem ou se extinguem, as reanima ou
as supre, conserva um povo no espirito de sua instituicdo e
insensivelmente substitui a forca da autoridade pela do habito.
Refiro-me aos usos e costumes e, sobretudo, a opinido, essa parte
desconhecida por nossos politicos, mas da qual depende o sucesso
de todas as outras; parte de que se ocupa em segredo o grande
Legislador, enquanto parece limitar-se a regulamentos particulares
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que ndo sdo sendo o arco da abobada, da qual os costumes, mais
lentos para nascerem, formam por fim a chave indestrutivel. (1973,
p. 75)°

Assim encontramos trés elementos fundamentais da educagdo publica
a cargo do legislador: a primeira ¢ relacionada as condi¢des concretas da
vida do povo, se este ndo tiver condi¢des de existéncia minimas, enfim, se
viverem na pobreza e sob a opressao dos poderosos € claro que a palavra
“patria” tera um sentido odioso e ridiculo; as leis devem ser adequadas ao
povo, ndo se deve impor leis que ndo estejam adequadas a sua historia, sua
geografia, sua economia e principalmente aos seus costumes. Por fim, ¢
preciso despertar o amor dos suditos por estas leis para que se encontre os
verdadeiros prodigios da virtude que somente o amor patrio proporciona,
como a famosa frase do espartano: “Passante vai dizer a Esparta que
morremos aqui para obedecer suas santas leis” (1992, p. 408).

Agora vejamos o efeito dessas ideias sobre a educaciao publica
escolar, cujas caracteristicas fundamentais sdo tragadas nas Consideragoes.
Em esséncia a ideia € fazer com que os jovens acostumem-se sempre a estar
sob o olhar do publico e desejar alcangar sua estima. Por isso, Rousseau
admite para a Polonia — provavelmente em virtude dos costumes do povo —
que a “instrucdo possa ser domésticas e particular” isto €, o aprendizado dos
“conteudos curriculares” até pode ser privado num sistema semelhante ao
descrito no Emilio, contudo, ndo se encerra ai a educacdo dos jovens
poloneses em seu projeto. A educagdo — e a parte principal dela — consiste
em “dar as almas o carater nacional” trata-se da descricdo dos jogos

publicos:

* Como ndo teremos espago neste trabalho para aprofundar o tema da opinido em Rousseau
sugerimos a leitura do livro: Opinido Publica e Revolucao, de Milton Meira do Nascimento.
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Nao se deve permitir que brinquem separadamente segundo sua
fantasia, mas todos juntos e em publico, de maneira que haja
sempre um alvo comum ao qual todos aspirem e que excite a
concorréncia ¢ a emulagdo. Os pais que preferirdo a educagdo
doméstica e fardo educar seus filhos debaixo de seus olhos, devem,
nao obstante, envia-los a esses exercicios. Sua instru¢do pode ser
doméstica e particular, mas seus jogos devem sempre ser publicos
e comuns a todos; pois ndo se trata aqui apenas de ocupa-los, de
formar para eles uma constituicdo robusta, de torna-los ageis e
atléticos, mas de acostuma-los desde cedo a regra, a igualdade, a
fraternidade, as competicdes, a viver sob os olhos de seus
concidadaos e desejar a aprovagao publica. (1982, p. 38)

Segundo as descri¢des de Plutarco, em suas Vidas paralelas, o espirito
da instituicao publica em Esparta era exatamente este. Os jovens entregues
ao Estado deveriam habituar-se a viver em comum, fortalecendo seus corpos
e acostumando-se a viver sem o luxo das casas, pois, em caso de guerras (e
estas eram muitas!) aqueles que estavam habituados a uma vida rigorosa ndo
sofreriam durante as campanhas militares. Além disso, ao viver em comum
passariam a ter como desejo angariar a estima publica, pois este € o
reconhecimento que poderiam ter, uma vez que, ndo haveria a estima
doméstica ou familiar que dividiria suas aten¢des. No inicio do Emilio ha
dois exemplos marcantes dos resultados desta forma de ser. A mae
espartana ndo se abala com a morte dos filhos, pois Esparta ganhou a
guerra; ela se sentira envergonhada se seus filhos ndo tivessem corrido ao
auxilio dos seus concidaddos. J& Pedarete fica feliz ao ser recusado no
conselho, pois tem certeza de que hé trezentos homens mais dignos do que
ele.

Uma estratégia se faz fundamental para que estes jogos publicos
consigam o efeito desejado: ¢ preciso que os julgamentos e a premiac¢ao dos
jovens ndo sejam feitos arbitrariamente pelos “chefes do colégio”, mas por
aclamacao e pelo juizo dos espectadores. Os cidadaos assistiriam estes jogos

ndo somente para acompanhar seus filhos, mas como um dever para com a

patria:
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Para tanto ndo devem os prémios e recompensas dos vencedores
ser distribuidos arbitrariamente pelos mestres dos exercicios, nem
pelos chefes do colégio, mas por aclamacgdo e pelo juizo dos
espectadores; e podemos contar que tais juizos serdo sempre justos,
sobretudo se tivermos cuidado em tornar estes jogos atraentes para
o publico, ordenando-os com um pouco de aparato ¢ de maneira
que fagam espetaculo. E de se presumir entdo que todas as pessoas
honestas e todos os bons patriotas far-se-do um dever e um prazer
de a eles assistir. (1982, p. 39).

A agdo pedagodgica da escola deve seguir os mesmos trés passos da
acdo pedagogica do legislador. Se o povo nao deve viver de forma mais ou
menos igualitaria, os estudantes também devem ser tratados com igualdade,
sendo que as distin¢gdes devem ocorrer por mérito nos jogos € ndo por
tradi¢des de familia; se as leis devem ser adequadas ao povo (seus costumes,
sua historia, geografia e economia) também a educacdo deve seguir as
diferentes idades das criangas para que suas ligdes ndo sejam vaos discursos.
Por fim, € preciso inserir 0 amor patrio em seus coragdes ¢ a melhor forma
para isso € manté-las sob o “império das opinides” desejando que tenham
sempre o reconhecimento publico. Tal era a educagdo em Esparta, descrita
por Plutarco: as atividades todas em comum acostumavam as criangas € 0s
jovens ao olhar publico fazendo com que seu desejo ¢ sempre conquistar a
honra no julgamento de seus concidadaos.

Outra sugestdo de Rousseau ¢ relativa a uma parte fundamental do
curriculo a ser ensinado aos jovens poloneses, trata-se dos contetdos sobre a
Polonia. Note-se: Rousseau supde que os contetidos curriculares comuns
deverao ter seu espago (o que ele chama mais adiante de instru¢do), mas

eles ndo ocupam o espago das Consideragoes, por que seriam tema de uma

legislagdao ou regulamentacdo especifica. Enfim, sugere aos poloneses:

Quero que, aprendendo a ler, leia coisas de seu pais, que aos dez
anos conheca todas as suas produgdes, aos doze todas as
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provincias, todos os caminhos, todas as cidades, que aos quinze
saiba toda a sua historia, aos dezesseis todas as leis, que ndo tenha
havido em toda a Pol6nia uma bela a¢do, nem um homem ilustre
de que ndo tenha memoria e o coragdo plenos e de que ndo possa
dar conta imediatamente. (1982, p. 36)
Para concluirmos esta parte do artigo, gostariamos de retomar a
proposta de Becker (2009) na qual afirma que Catao seria o paradigma para

a formacao do cidadao.

A énfase do pensamento de Rousseau acerca da educacdo e da
politica varia ao longo de seus escritos. Por vezes tende mais para
uma formacao critica e formalista, com vieses cosmopolitas, como
parece ser o caso no Emilio, cujo paradigma seria Socrates. Em
outras, quando a ocasido se apresenta a &nfase recai sobre a
formagdo publica e cidada, cujo paradigma seria Catdo (2009, p. 56
- 57).

Neste caso parece-nos que, de fato, Catdo ¢ o grande exemplo de
cidadao que Rousseau tem sob as vistas. Porém, nao seria também o proprio
Licurgo um exemplo semelhante, pois imolou a propria vida pelo povo?
Assim, ndo acredito que haja um modelo especificamente, mas uma gama
deles, contudo todos apontando para o mesmo caminho: o da maior das
virtudes: o amor a patria. O problema aqui ¢ que Catdo foi resultado da
“forja de cidaddos” que era a Roma republicana, mas os poloneses seguiram
um modelo mais parecido com o de Esparta enviando seus filhos para a
educacdo comum, neste caso, os exemplos dos cidadios espartanos — frutos
da legislagdo de Licurgo — seriam exemplos mais precisos. Tal interpretacao

ndo retira, em hipdtese a originalidade e a forca da tese pelo estudioso

apresentada.

Conclusoes

A titulo de conclusdo, gostariamos de fazer algumas reflexdes sobre o

exposto a respeito da educacdo publica em Rousseau. Notamos que suas
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concepgdes encaminham fatalmente para uma educacdo ‘“nacionalista” ou
“patridtica” e estes termos, para um leitor contemporaneo, que tenha uma
postura critica, ndo sdo muito convidativos. Lembramo-nos dos discursos
fortemente nacionalistas no Brasil e na Europa no periodo anterior a
Segunda Guerra Mundial; lembramo-nos, igualmente, do projeto de
“educacdo moral e civica” do governo militar que se tornou uma das
maiores aberragdes educacionais de nossa histdria. Numa leitura superficial
da obra de Rousseau poderiam ser encontrados elementos justificadores
deste “nacionalismo” contemporaneo, mas acredito que esta postura seria
equivocada.

Rousseau tem em vista a critica a educagdo doméstica e coletiva de
seu tempo que ndo formava um homem para a sociedade e nem para a
patria; como afirma nas Consideragoes: “Um franc€s, um inglés, um
espanhol, um italiano, um russo, sdo mais ou menos 0 mesmo homem: ele
sai do colégio ja totalmente moldado pela licenciosidade, isto ¢, pela
serviddo” (1982, p. 36). O unico objetivo da educacdo era preparar o
individuo para si mesmo, ndo se tornava bom para a sociedade e muito
menos para o Estado. Por isso, quando refor¢a a importancia do “amor a
patria” no processo de educagdo ndo ¢ com objetivos ufanistas, mas com a
clara inten¢do de fazer com que a formacgdo dos futuros cidadios seja
pautada pelo desenvolvimento de individuos que contribuam para com o
todo, que tenham um espirito social.

Expressdes como “¢ a educagdo que deve dar as almas a forma
nacional”, ou, “todo verdadeiro republicano sugou junto com o leite de sua
mae o amor a patria”, ndo sao dirigidas contra o estrangeiro, este ¢ apenas
um efeito, por assim dizer, colateral do verdadeiro objetivo. Trata-se de um
discurso contra a educagdo privada de seu tempo que formava individuos

apenas para si mesmos, fazendo-os desprezar ndo somente sua patria, mas
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especialmente os seus concidaddos. Afinal de contas — e nisso Rousseau
pode sim contribuir para com a educagdo contemporanea — a critica também
atinge os falsos cosmopolitas que fingem preocuparem-se com os problemas
do mundo, mas s3o incapazes de ajudar aqueles com quem convive.

A consequéncia inevitavel da formacao de um “carater nacional” € ser
“duro com os estrangeiros”, mas em nenhum momento encontramos nas
obras de Rousseau qualquer elogio a intolerancia civil, assim como a
religiosa. Nao se encontram em suas linhas qualquer discurso de desprezo
ao estrangeiro. Foi amigo de Grimm, jovem alemao que viveu boa parte de
sua vida em Paris, Rousseau foi estrangeiro na Itdlia e em Paris, além de
outras cidades-estado da Sui¢a.

Quando afirma a ideia de uma educacdo que dé as almas a forma
nacional, como vimos, tem em vista 0 que ocorria em seu tempo. No
capitulo III das Consideragoes descreve o cerne de seu pensamento. Nao se
distingue os europeus pela nacionalidade, porque todos apresentam as
mesmas paixdes € 0s mesmos costumes, ou seja, fardo parecer uma coisa e
serdo outra: parecerdo desinteressados e serdo malandros; parecerao
interessados no bem publico e pensardo somente no proprio bem; sua unica
ambicdo real ¢ o luxo e o ouro. Desta forma, que importa onde residirdo?
Qual ligacao verdadeira tem com a patria? “Que lhes importa a que senhor
obedecem, de que Estado seguem as leis? Contanto que encontrem dinheiro
para roubar e mulheres a corromper, em qualquer lugar estdo em casa”.
(1982, p. 30)

Por fim, para ndo estender muito este momento de liberdade de
reflexdo, ¢ importante destacar um outro elemento fundamental do
pensamento de Rousseau: a contrapartida do Estado no processo de

formacao do individuo, para que quando se utilize a palavra patria ndo tenha
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um sentido “odioso ou ridiculo”, como diz Rousseau. A esse respeito,

citamos Almeida Junior:

O problema ¢ que ndo se ama a patria simplesmente pelo discurso,
pelo fornecimento de livros que insistam nessa ideia. Como toda
relagdo de amor, se ndo ha plena correspondéncia por parte de um
dos amantes, o amor tende a se esgotar. Para que os cidaddos
amem a patria ¢ preciso que s sintam amados por ela e, diante das
caréncias que vivemos no dia-a-dia, observamos a absoluta falta de
reciprocidade no amor que temos pelo Brasil. (2006, p. 67)

Neste aspecto, insistimos novamente, as ideias de Rousseau parecem
ainda ser de grande valia para nos. Lembremos que se a patria quiser ser
amada, deve-se fazer mae comum de todos e ndo somente de alguns. A
extrema desigualdade impede que a maioria excluida das benesses do
interesse publico se sintam amados. Mais do que retirar os tesouros de quem
os possui, impedir que se acumule mais. A principal licdo, em minha
opinido, no entanto constitui-se naquela passagem na qual Rousseau afirma
que ndo ¢ construindo abrigos que se protege os pobres, mas evitando que

cheguem nesta condigao.
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