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Ensinar e aprender Filosofia

num contexto de morte do desejo de filosofar

Wanderley J. Ferreira Jr.
Professor Adjunto de Filosofia da Educac¢io na UFG

Resumo

Reflexdo sobre as condi¢bes constitutivas do desejo de filosofar e a morte da
Filosofia na sociedade atual, apontando para os limites e possibilidades da
propria Filosofia. Procura-se determinar, ainda, as possiveis contribui¢oes da
Filosofia para a Educacdo e de que forma repercute no ensino e aprendizado
da mesma a morte do desejo de filosofar. Conclui-se, procurando estabelecer
quals as exigéncias que se colocariam a propria Filosofia para que seu ensino
nao se degenere em mera erudi¢do e repeticao idiotizante de conceitos, frases
feitas e sistemas.

Palavras-Chaves: Filosofia — Educacio — Formacio - Ciéncia.

Résumé

Réflexion sur les conditions constitutives du désir de philosopher et le déces de
la philosophie dans la société actuelle, en indiquant pour les limites et les
possibilités de la Philosophie elle-méme. Il se cherche a déterminer, encore, les
possibles contributions de la philosophie pour I'Education et de qu'il forme il
réverbere dans l'enseignement et 'apprentissage du le méme le déces du désir
de philosophie. 11 se conclut, en cherchant a établir lequel les exigences qui se
placeraient a la philosophie elle-méme pour qui son enseignement ne se
dégénere pas dans simple répétition idiot de concepts, phrases faites et
systemes.

Mots-Clé: Philosophie - Education - Formation - Science.
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Introducao

questdo do que e como ensinar ¢ aprender a filosofar ocupa

cada vez mais espaco na midia, nos simposios, nos coloquios de

Filosofia e nas teses académicas. Contudo, dizem alguns

“especialistas”, a questdo do ensinar e aprender Filosofia ndo possui o rigor

e a pureza proprios das grandes questdes filosoficas, uma vez que remete

para problemas e areas do conhecimento que extrapolam os limites da

indagacao filosofica, além de exigir que o filésofo “suje suas maos” e polua

sua mente com problemas ligados a educacdo e as chamadas ciéncias

humanas (cf. MORAIS, 1980, p. 120), que nem sequer conseguem justificar
cientificamente suas proposigoes ou alcangar algum resultado consensual.

O fato ¢ que existiria no meio filosofico de hoje, como constata o prof.
Newton A. Von Zuben (1990, p. 11), um certo “medo de lidar com questdes
ligadas a educac¢do, medo muitas vezes travestido de descaso”. Muitos
estudiosos e professores de Filosofia consideram que, diante do carater
polissémico, polidisciplinar e ideoldgico do fendmeno da educacgdo, a
atitude mais sensata para a Filosofia seria o silenciar, quando ndo o descaso.
Assim, para alguns filésofos profissionais, que a rigor ndo podem ser
considerados  filésofos, mas apenas “funciondrios da Filosofia”
(NIETZSCHE, 1970, p. 42), o processo da educacao e a questdo do ensino
de Filosofia, ndo possuiriam dignidade e assepsia suficientes para se
tornarem objetos de reflexdo filosofica.

Contudo, a experiéncia humana ao longo da historia mostra que o
filosofo nao deve se omitir e deixar de pensar a educagdo e as questoes
acerca do ensino da Filosofia com receio de “poluir a mente” ou de
comprometer o rigor, a necessidade e a universalidade reivindicados pelo
discurso filoséfico. A Filosofia sempre possuirda uma vocacao pedagdgica,
comprometendo-se com a formacao integral do homem e com seu crescente
discernimento acerca de si mesmo e de seu lugar no mundo. Infelizmente,
ainda hoje, particularmente em nossas academias, existem aqueles eruditos e
intelectuais, homens que ndo ultrapassam as “opinides alheias” (cf.

NIETZSCHE, 1978, §7), para os quais pensar a educacdo, o ensino da
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Filosofia, o significado e os pressupostos do ato de educar, seria menos
digno que pensar as grandes questdes metafisicas acerca do ser, da
linguagem e do pensamento, ou o problema do conhecimento ou a
justificacdo logica das proposic¢des cientificas (cf. VON ZUBEN, 1990).

Mas, afinal, o que na educacdo e no ensino de Filosofia nos incita a
pensar? Tal questdo assume extrema importancia e urgéncia numa época
que supostamente estaria sob o dominio planetario da técnica (Heidegger), e
que perdeu o sentido e o significado da propria praxis pedagogica, ja que os
valores e fins, aos quais ela necessariamente faz referéncia, estdo
extremamente relativizados em uma época na qual a Gnica permanéncia ¢ a
impermanéncia de todas as coisas, valores ¢ ideias.

Em relacdo ao ensino e aprendizado de Filosofia, um dos primeiros
aspectos a ser considerado ¢ a polissemia do proprio termo Filosofia, que
reine uma gama enorme de atividades intelectuais que nao conseguem
alcancar o nivel minimo de consenso acerca de seu campo, métodos,
problemas, limites e possibilidades. Na realidade, a Filosofia ndo consegue
sequer alcangar o minimo consenso sobre sua propria defini¢do, seu sentido
e sua finalidade. O que essa aparente “galeria de opinides”, essa pluralidade
de obras, discursos e tendéncias tém em comum e que permite caracteriza-
las como filosoficas? Onde, afinal, encontrar o significado préprio do
filosofar? Nos textos dos grandes pensadores e mestres? Ou no cerne da
propria vida de onde emergem os enigmas € mistérios que agucam nossa
curiosidade e provocam nosso pensamento?

Infelizmente, o senso comum e a ciéncia demonstram um certo
desdém e descaso para com a Filosofia, desde sua origem entre os gregos.
Talvez isso seja resultado da perda e do desvio da esséncia de nosso proprio
éthos, perda que é expressa por Heraclito em apenas trés palavras: “Ethos
anthropo daimon” (SOUZA, 2000, fr. 109, p. 100). Heidegger (1987, p.
168) interpreta tal sentenca afirmando que ela diz: “o homem habita, na
medida em que ¢ homem, na proximidade de Deus”. Para ilustrar melhor
essa proximidade, Heidegger relembra uma historia que Aristoteles relata
em Das Partes dos Animais (A 5, 645 a 17): forasteiros curiosos para saber

como vivia um grande pensador, aproximam-se da cabana de Heraclito.
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Para surpresa e decepgdo dos curiosos visitantes, o pensador fazia algo
banal e corriqueiro: apenas se aquecia ao fogo. Percebendo o
constrangimento de seus visitantes, Heraclito convida-os a entrar: “Entrem,
pois também aqui estdo presentes os deuses” (HEIDEGGER, 1987, p. 170).
Os visitantes querem ver o pensador pensando, ndo para serem atingidos
pelo pensar. Entretanto, o que veem esses visitantes? O pensador fazendo
algo bastante comum e banal — aquecendo-se ao fogo. O pensador revela
aqui toda indigéncia de sua vida, mas em meio a essa indigéncia ele anuncia
a presenca dos deuses. Esta palavra, segundo Heidegger, situa a morada

(ethos) do pensador e seu agir numa outra luz. Ela diz que:

Também aqui, junto ao forno, neste lugar corriqueiro, onde cada coisa e cada
circunstancia, cada agir e cada pensar, sdo costumeiros e banais, isto €,
familiares (pois, também aqui), no &mbito do familiar, a coisa ¢ de tal modo,

‘que os deuses estao presentes’. (HEIDEGGER, 1987, p. 171).

Assim, o dizer do pensador diz que € no seio mesmo do mais familiar
que se abre ao homem o que ndo ¢ familiar — a presentificagdo do Deus, ou
seja, a dimensao do sagrado e extra-ordinario. Platdo, por sua vez, no
dialogo Teeteto, conta a estéria de uma jovem camponesa, que vendo Tales
cair num pogo enquanto caminhava observando o céu, riu e zombou do
filésofo. Este preocupava-se em saber o que se passa no céu, mas ignorava o
que se passa sob seus pés (PLATAO, 1987, p. 42).

O fato ¢ que a ciéncia, o senso comum e alguns que se dizem fildsofos
exigem da Filosofia o que ela ndo nos pode dar, eficiéncia e produtividade.
Julgam a Filosofia pelos critérios utilizados para julgar a ciéncia. Isso ¢
reflexo da perda da compreensdo do que significa o proprio filosofar.
Passamos a exigir da Filosofia o que ela ndo nos poder dar — resultados
imediatos e uteis.

Devemos compreender, antes de tudo, que a Filosofia ¢,
necessariamente, extemporanea € jamais encontrara ressonancia imediata na
realidade. Onde tal parece ocorrer, alerta-nos Heidegger, onde a “Filosofia

se transformou em moda, ou ndo ha verdadeira Filosofia ou uma verdadeira
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Filosofia foi desvirtuada e violentada segundo propositos alheios, para
satisfazer as necessidades do tempo” (HEIDEGGER, 1969, p. 45). Essa
extemporaneidade da Filosofia, que faz com que as pessoas perguntem
sempre por sua utilidade e defini¢do, deve-se talvez a duas razdes: “Ou
porque a Filosofia se projeta para muito além da atualidade, ou entdo,
porque faz remontar a atualidade o seu passado-presente originario”
(HEIDEGGER, 1969, p. 45), que estaria nas experiéncias originarias do ser,
do pensar e da linguagem entre os gregos, que estdo parados em nosso
futuro.

Agostinho (1991, p. 82) ja nos ensinava que “ha coisas para serem
usufruidas, e outras para serem usadas”. Coisas que podem ser usadas sao
uteis: sdo meios para um fim exterior a elas. Mas as coisas que sdo
usufruidas nunca sd3o meio para nada. S3o fins em si mesmos. Elas nos dao
prazer. Sdo inuteis, como a Filosofia, como uma sonata de Bach, como um
poema. O fato é que toda a tradi¢do do pensamento filosofico ocidental, de
Platao a Heidegger, mostra-nos que a Filosofia ndo precisa justificar sua
existéncia atendendo aos interesses e necessidades desse pragmatismo
imediatista reinante, mostrando resultados, eficiéncia e produtividade.
Entretanto, ainda sdo comuns dois tipos de incompreensdes acerca dos
limites e possibilidades da Filosofia e que repercutem em seu ensino e
aprendizado.

Primeiro, sobrecarregamos € superestimamos as possibilidades da
Filosofia, exigindo que ela fundamente uma determinada cultura ou
simplesmente prepare a revolucdo. O pernicioso aqui € que as exigéncias
deturpadas que se fazem a Filosofia se apresentam na forma de uma
deficiéncia por parte da Filosofia. De forma ir6nica, observa Heidegger
(1969, p. 47): “Diz-se, por exemplo: deve-se rejeitar a metafisica porque nao
colaborou na preparagdo da revolugdo. Isso ¢ exatamente tdo espirituoso,
como se alguém dissesse: porque ndo se pode voar com um torno, ha que se
destrui-1o0”.

Em segundo lugar, distorcemos o sentido do esfor¢o do filosofar ao
exigir da Filosofia “o fomento e at¢é mesmo a aceleragdo do dinamismo

técnico-pratico da cultura no sentido de uma facilitacdo” (HEIDEGGER,
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1969, p. 48). Ora, devemos antes alertar os nossos alunos e leitores de que a
Filosofia ndo se constitui como resposta, como posse, doutrina ou dogma,
mas se nutre do didlogo, da davida, da admiragao e da recusa do ja feito.

Refletir sobre o ensino de Filosofia nos leva também a perguntar
como se da o processo de ensino-aprendizagem em Filosofia no interior de
uma instituicao estatal, por exemplo. Como poderemos fazer da Filosofia
uma busca radical pela verdade, um verdadeiro exercicio de resisténcia ao
saber e a ordem instituidos, se ela hoje se limita a figura de professores e
alunos de Filosofia? Qual deveria ser a tarefa da Filosofia e de que forma
realizd-la no ambito de seu ensino-aprendizado em nossas escolas e
universidades? A Filosofia, como afirma o prof. Newton A. Von Zuben
(1990, p. 14), exige a explicitagdo da estrutura da propria questdo, que
sempre estabelece o Ambito onde se inscrevera a “resposta”. Ora, questionar,
além de caracterizar a atividade propria da Filosofia enquanto um caminho,
onde a busca do caminho ¢ o proprio caminho, constitui-se no modo de ser
proprio de um ente especifico, o0 homem.

O fato ¢ que a Filosofia quer nos ensinar que na “atitude natural”
(Husserl) impera uma consciéncia dogmatica e ingé€nua que postula sem
maiores problemas a existéncia de um mundo fora da consciéncia, que pode
ser conhecido mediante a representa¢do. Para superar essa atitude natural
que nos prende a um realismo ingénuo, € necessdria uma relagdo de
estranhamento entre o individuo e sua realidade imediata. Contudo, essa
exigéncia de retracao do filosofo face a realidade nao significa abandono da
realidade; ao contrario, ele toma distancia para melhor compreender o
sentido dessa realidade, retomando-a agora como experiéncia pensada.

Merleau-Ponty (1988, p. 9) vai na mesma dire¢do ao dizer que ¢

[...] impossivel negar que a Filosofia coxeia. Habita a historia e a vida, mas
quereria instalar-se no seu centro, naquele ponto em que sdo advento,
sentido nascente. Sente-se mal no ja feito. Sendo expressdo, sO se realiza
renunciando a coincidir com aquilo que exprime e afastando-se dele para

lhe captar o sentido. E a utopia de uma posse a distancia.
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Ensinar Filosofia em tempo de morte do desejo de filosofar

Com a queda de alguns dogmas positivistas (determinismo, mecanicismo,
atomismo) alicercados no paradigma newtoniano-cartesiano e o advento do
paradigma da ordem a partir da desordem, do ruido, descobriu-se que o
microscopico ndao ¢ simples, mas complexo. Por trds dessa aparente
complexidade, ndo existem leis e principios simples, mas niveis diferentes
de complexidade, fendmenos cadticos imponderaveis e imprevisiveis,
descontinuos, que embaralham a classificacdo tradicional das diversas
ciéncias. Ora, essa nova configuracdo do conhecimento, que exige uma
concepcdo mais sistémica, holistica e interdisciplinar, deve repercutir nao
apenas na forma em que se ensina e se aprende Filosofia em nossas salas de
aula, mas também na determinacdo do carater, dos limites e possibilidades
dos conteudos a serem ensinados e suas possiveis contribuigdes ao processo
de formacdo humana e demais ciéncias, particularmente as chamadas
ciéncias humanas.

Torna-se cada vez mais consensual no ambito das Ciéncias Humanas e
da Filosofia a necessidade de “articulagdo entre as duas ordens de discurso,
o cientifico e o filos6fico — sem a pretensao de se reduzir um ao outro”.
(VON ZUBEN, 1990, p. 17-18). Nao se pode negar também que existe um
certo consenso em considerar que tanto na Filosofia quanto na Educacdo o
que estd em jogo em ultimo caso ¢ o homem, ou seja, a questdo
antropoldgica acerca da condicdo humana, do modo de ser do homem.
Reportando-nos a uma passagem de Paul Ricoeur, podemos considerar que
a Filosofia e as ciéncias da educacdo expressam “a preocupacdo em
reencontrar em nos mesmos aquela parte, aquele aspecto que nao pode ser
objeto de ciéncia” (RICOEUR, 1990, p. 16, apud VON ZUBEN, 1990, p.
18). Trata-se de recuperar aquilo que em nds € sujeito. Caberia, portanto, a
reflexdo filosofica explicitar os pressupostos, limites e possibilidades das
Ciéncias da Educagdo “para inteirar-se do solo em que elas estdo
construidas” (cf. RICOEUR, idem, apud VON ZUBEN, 1990, p. 18).

Outro aspecto a ser considerado numa reflexdo sobre o que e como

ensinar a titulo de Filosofia, ¢ a exigéncia de que antes seja esclarecido para
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ndés mesmos e para nossos alunos qual o cardter e quais os elementos
constitutivos do desejo de filosofar. E em que medida esse desejo de
filosofar encontra-se em perigo em nossa €¢poca. Uma época indigente, que
ndo pensa, mas apenas planifica e calcula. Em tal época, a Filosofia chega a
seu fim mediante sua realizagcdo nas Ciéncias tecnizadas (cf. HEIDEGGER,
1987) e o espirito degrada-se em inteligéncia instrumental (cf.
HEIDEGGER, 1969). Vivenciamos, assim, o mal-estar de uma época que
dificulta uma rela¢do mais essencial, originaria e interativa com as coisas, o
mundo e os outros, uma vez que tudo se mostra em sua mera
disponibilidade ao célculo. At¢ mesmo o homem ¢ visto, muitas vezes,
como uma espécie de ruido que deve ser eliminado para uma maior
otimizagdo do sistema. Nesse sentido, perguntamos: numa sociedade em que
as imagens hiper-realizam o real, mediante um processo de des-
referenciagdo do objeto e des-substancializacdo do sujeito, na qual a tnica
coisa para pensar ¢ a auséncia de pensamento, como recuperar ou salvar o
desejo de filosofar?

O pensador francés Alain Badiou (1994, p. 35) em uma de suas
conferéncias brasileiras, intitulada A situa¢do da Filosofia na
contemporaneidade, parte das seguintes questoes: “Por que ha filosofos? O
que ¢ um filésofo, considerado como sujeito empirico? Como se caracteriza
o desejo de Filosofia?” Na tentativa de caracterizar o desejo de filosofar, o
pensador aponta quatro condi¢des constitutivas do mesmo: a revolta, a
logica, a universalidade e a aposta — o risco. Ora, mas como ensinar e
aprender Filosofia numa época que sistematicamente mata o desejo de
filosofar?

Como fazer nossos alunos entender que o desejo de filosofar comporta
e exige algo aparentemente paradoxal, ou seja, uma certa “revolta logica”?
Revolta, sim, porque a Filosofia enquanto discurso radical e critico sempre
coloca em questdo o conhecimento, os valores e ideais instituidos. Para o
filosofo muitas vezes “¢ melhor ser Socrates descontente do que ser um
porco satisfeito” (cf. BADIOU, 1994, p. 36). Pois bem, a Filosofia ¢
descontente com o mundo tal como ele é. E descontente até consigo mesma,

pois tem o habito de pensar contra si mesma. Mas essa rebeldia da Filosofia,
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que pode até ajudar em sua aceitagcdo pelos mais jovens, ndo ¢ uma rebeldia
sem causa, uma revolta que apenas desconstroi € nega o instituido. A revolta
constitutiva do desejo de filosofar exige, por paradoxal que possa parecer,
uma logica. E uma revolta fundada na discussdo normatizada pela razio. A
revolta da Filosofia busca a construcdo de argumentos racionais para
justificar sua critica radical. E uma revolta que erige uma lei para si mesma
balizando-se pelo bom senso e pelos principios da racionalidade, que
certamente extrapola os limites da razao instrumental cientifica.

Mas o desejo de filosofar também se alimenta de uma certa tensio
entre a universalidade/necessidade pretendida pelo discurso filosofico e a
idéia de acaso, de aposta, de imponderavel. Nesse sentido, podemos
considerar que hd na Filosofia um grande desejo de universalidade, na
medida em que ela se dirige a todo pensamento e¢ a todo homem, sem

excecao.

Ela [a Filosofia] ndo é nacional, mas internacional. Ela quer ultrapassar toda
cultura particular, toda tradicdo. Seu verdadeiro destino ndo ¢ a sala de
conferéncia, mas a rua, a praca publica, o0 mundo inteiro [...] A Filosofia se
da para todo pensamento; ela se d4 para o principe e para o escravo.

(BADIOU, 1994, p. 38)

Entretanto, a0 mesmo tempo em que o desejo de Filosofia é o desejo
do universal, ¢ também sentimento do risco e do acaso. Ou seja, a Filosofia
sO pode aspirar a universalidade se apostar no acaso, no engajamento, no
risco, na imprevisibilidade do encontro. O desejo de filosofar ¢, portanto,
perpassado por uma revolta, recusa a ficar instalado e satisfeito. Uma recusa
que exige uma lei, uma norma, uma légica que expressa o desejo de uma
razao coerente. Mas o desejo de filosofar também se nutre do universal e do
necessario, da recusa ao particular e imediato. Contudo, essa universalidade
¢ buscada mediante a aposta no risco, no engajamento, no acaso € na
experiéncia irrepetivel do encontro.

ApOs essa breve caracterizacao dos elementos constituintes do desejo

de filosofar, uma constatacdo se impde: o mundo contemporaneo ¢ oposto
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ao desejo de filosofar. Ele nega e se opde veementemente aos quatro
componentes do desejo de Filosofia. Nosso mundo, dird Badiou, nao gosta
da revolta nem da critica. “E um mundo que cré na gestio e na ordem
natural das coisas [...]. Ele pede a cada um para adaptar-se. E um mundo do
simples céalculo individual” (BADIOU, 1994, p. 48). Nosso mundo ¢ avesso
a coeréncia racional, estd submetido a logica de imagens e signos que
simulam o real. Esse mundo das imagens, mundo da midia, ¢ instantaneo e
incoerente. E um mundo muito rapido e sem memoria, efémero e fugaz.
Onde a tnica permanéncia ¢ a impermanéncia. Em tal mundo das imagens,
em que a forma se sobrepde ao conteido, ¢ muito dificil sustentar uma
logica do pensamento.

Outro elemento constitutivo do desejo de filosofar que perde espago
em nosso mundo ¢ a universalidade, uma vez que a unica universalidade que
ele conhece ¢ a do dinheiro, a universalidade daquilo que Marx chamava de
equivalente geral. Fora da universalidade do mercado e da moeda, cada um
estd encerrado em sua tribo. Cada um defende sua particularidade. Em nosso
mundo a falsa universalidade do capital é contraposta ao gueto das culturas,
etnias, classes, religides (cf. BADIOU, 1994). Paradoxalmente, ao mesmo
tempo que assistimos a globalizagdo das leis de mercado, emergem
demandas de grupos e etnias reivindicando maior inser¢cdo social com
respeito as suas particularidades e diferencas. Ou seja, ¢ cada vez maior a
exigéncia de uma ética da diversidade e das singularidades que coloque em
xeque a visao de homem, enquanto sujeito e razao universal abstrata, em
relagdo a qual se podem referenciar certos imperativos, direitos e deveres,
tidos também como universais.

Por outro lado, a aposta, o acaso, o risco, o engajamento, também sao
negados e dissimulados pelo mundo do célculo, da previsao, da seguranga,
no qual vence o mais adaptado. Badiou considera que vivemos em um
mundo obcecado pela seguranga, “um mundo onde cada um deve, o mais
cedo possivel, calcular e proteger o seu futuro. E um mundo da carreira e da
repeticdo. Um mundo onde o acaso ¢ perigoso. Um mundo onde nao
devemos nos abandonar aos encontros” (BADIOU, 1994, p. 39).

Podemos entdo considerar que nosso mundo contemporaneo ¢ oposto
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ao desejo de Filosofia. Nele a Filosofia esta ameacada, ndo encontra direito
de cidadania. A Filosofia encontra-se tdo marginalizada que sua principal
questdao na atualidade ¢ saber como ela pode proteger e salvar o desejo de
filosofar. Contudo, a Filosofia ndo pode se esgotar num discurso que insiste
em mostrar sua ‘“utilidade” ou cair num vitimismo, fechando-se sobre si
mesma. Na realidade, se a Filosofia hoje tem de justificar sua existéncia e
necessidade, o problema nao ¢ da Filosofia, mas de uma época na qual
acontecem a massificacao e a bestializacdo do homem, a idolatria do Estado,
a crenga de que a felicidade estd diretamente relacionada a propriedade e,
por fim, a morte do desejo de filosofar e de suas condigdes: a revolta, a
logica, a universalidade e a aposta, o risco.

Em A Filosofia na época tragica dos gregos, Nietzsche (1978, p. 53)

nos alerta que:

Um tempo que sofre da assim chamada cultura geral, mas sem civilizacdo e
sem unidade de estilo em sua vida ndo saberia fazer nada de correto com a
filosofia, ainda que ela fosse proclamada pelo génio da verdade em pessoa

nas ruas e nas feiras.

De fato, ndo temos uma civilizagdao, nossas escolas e universidades
formam profissionais, homens de segunda mao, bestas do trabalho,
“incompetentes sociais” (Chaui), mas ndo homens com estilo, com carater e
forca para fazer de sua existéncia um constante exercicio de criagdo e
afirmag¢do da vida, mesmo na dor e no sofrimento. O que vemos? Por todos
os lados, o chamamento: adaptem-se — ¢ a inica coisa que nos resta a fazer
diante da ditadura de um pensamento Unico que proclama a morte das
utopias € da consciéncia historica, eternizando o presente. Em tal tempo, a

Filosofia apresenta-se, no dizer de Nietzsche (1978, p. 53), como

[...] monodlogo erudito de um passeador solitario, [...] ou oculto segredo de
gabinete reduzido a inofensiva tagarelice entre ancidos académicos.
Ninguém ousa cumprir a lei da Filosofia em si mesma, ninguém vive

filosoficamente [...]. Todo filosofar moderno e contemporaneo esta politica e
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policialmente limitado & aparéncia erudita, por governos, igrejas, academias,

costumes, moda...

Na realidade, na sociedade do espetaculo, na qual as imagens hiper-realizam
o real, a Filosofia, a reflexdo, ndo tem direitos. Contudo, se deixassemos a

Filosofia falar, era poderia nos dizer:

Povo miseravel! E culpa minha se em vosso meio vagueio como uma cigana
pelos campos e tenho de me esconder e disfarcar, como se fosse eu a
pecadora e vos meus juizes? Vede minha irmd — a arte. Ela estd como eu,
caimos entre barbaros e ndo sabemos nos salvar. Aqui nos falta, é verdade,
justa causa, mas os juizes diante dos quais encontraremos justi¢a tem
também jurisdicdo sobre vods, e vos dirdo: Tendes antes uma civilizagao, e

entdo ficareis sabendo o que a Filosofia quer e pode. (NIETZSCHE, 1978,
p- 53)

Apesar das circunstancias adversas ao desejo de filosofar, a Filosofia
deve preservar seu senso critico e sua revolta e habito de pensar at¢ mesmo
contra si. Ela ndo pode abrir mao de seu papel desmistificador diante das
ideologias vigentes, que teimam em passar uma visdo homogénea,
mascarando as contradi¢des reais de nossa realidade. Através de seu ensino
e aprendizado, a Filosofia pode e deve contribuir para que possamos tornar
explicitos os mecanismos que nos fazem tomar a aparéncia pela realidade,
isso certamente exigiria um processo de desbanalizacdo do banal, que
deveria levar o aluno a se estranhar com sua propria realidade imediata e
experiéncias fragmentarias do senso comum.

Devemos ainda, enquanto educadores e professores de Filosofia,
atentar para certas exigéncias que sdo hoje colocadas a ela. Exigéncias que
certamente devem repercutir no modo em que se aprende e se ensina
Filosofia em nossas escolas e universidades. H4 uma certa exigéncia de que
a Filosofia seja “uma Filosofia do evento, antes que da estrutura. Que a
Filosofia seja uma Filosofia [...] da singularidade universal. Quer dizer:
daquilo que ¢é, a cada vez, absolutamente singular, como um poema, um

teorema, uma paixdo, uma revolu¢do; e contudo, para o pensamento,
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absolutamente universal” (BADIOU, 1994, p. 43). A Filosofia deve ainda
utilizar uma lingua flexivel. “Uma lingua capaz tanto de citar e interpretar
um poema como de citar e interpretar um axioma ou um teorema. Uma
lingua que circule entre o equivoco poético e a transparéncia cientifica”
(BADIOU, 1994, p. 44).

A Filosofia deve, assim, articular uma linguagem que lhe permita
transitar pelas formulas cientificas e pela logica, pelos equivocos do poema
e da arte, pelo acaso do desejo e encontros e pela politica, enquanto criacao
de novas formas de convivio social. Isso pressupde que a Filosofia tem que
abrir mdo de um conceito univoco, universal e necessario de verdade. Ela
deve admitir diferentes tipos de verdades pronunciadas e legitimadas por

diferentes narrativas, para nada sacrificar do desejo de filosofar.

Reflexdes conclusivas

Nao importa a estratégia de ensino adotada, se um curso de Filosofia ¢ de
cardter tematico, problematizador ou toma a Historia da Filosofia como
referencial basico. O que importa ¢ que o exercicio de ensinar a filosofar
consiga realmente levar a autonomia intelectual e a uma cidadania mais
ativa e responsavel, sem distorcer o pensar e o dizer dos pensadores, nem
matar o desejo de filosofar no aprendiz, intoxicando-o com sistemas,
conceitos € nomes sem sentido e desvinculados de sua experiéncia de vida.
Nao podemos esquecer, ainda, que se quisermos fazer de nossas aulas
uma auténtica experiéncia filosofica alicergada no exercicio do pensamento
critico e rigoroso, devemos nos libertar da interpretacao técnica do pensar e
da linguagem hegemonica no Ocidente desde Platdo e Aristoteles. Neles ndo
¢ mais o Ser que determina o dizer e o pensar; ao contrario, doravante, sao
as leis do pensar (Principios de identidade, de Nao-contradicdo e da Razao
Suficiente) e as regras da gramatica que determinam o que ¢ o Ser,
concebido como causa e fundamento do ente. O proprio pensar ¢ tido, ali,
como uma tékhne, o processo da reflexdo € posto a servigo do fazer e do
operar (cf. HEIDEGGER, 1987, p. 149). Como resultado dessa

interpretagdo técnica do pensar e da linguagem vivenciamos hoje a
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indigéncia de uma época que ndo pensa, mas apenas planifica e calcula em
nome da eficiéncia e produtividade. Uma época na qual o ensino de
Filosofia ¢ questionado do ponto de vista de sua utilidade por nao atender as
demandas do pragmatismo imediatista imposto pelo deus onisciente e
onipresente chamado mercado. Como se ndo bastasse isso, a maioria de
nossos alunos, e muitos de nos professores, ndo mantém mais uma relacao
significativa com a linguagem. Nao sabemos mais ouvir, ler, escrever e
falar. Usamos as palavras como se realmente fossem cdapsulas que
comportam significados que devem remeter as coisas existentes (a um
referente). E se estamos impedidos de manter uma relagdo essencial com a
linguagem, também ndo conseguiremos pensar, € sem pensar perderemos
inevitavelmente contato com o proprio real, que nao se reduz aos dados
imediatos da experiéncia sensivel.

Como entdo nessa época de morte do desejo de filosofar, de dominio
planetario da técnica, poderemos cumprir a tarefa de ensinar a pensar e falar
com significagdo, numa palavra: filosofar? Certamente ensinar a pensar,
falar e at¢é mesmo sentir, compreende um repertério de estratégias e
contetidos que ndo podem se esgotar na mera transmissao de conhecimentos
ja adquiridos. Isso porque o que de maior temos a ensinar aos nossos alunos
talvez seja o aprender. O grande mestre ndo ensina nada além do aprender,

tornando dis-posto (aberto) o discipulo para novos conhecimentos.

Aquele que verdadeiramente ensina ndo faz aprender nenhuma outra coisa
que ndo seja o APRENDER [...] No relacionamento do mestre que ensina e
dos alunos que aprendem, quando o relacionamento ¢ verdadeiro, jamais
entram em jogo a autoridade de quem sabe muito [...] Por causa disso ¢ ainda
uma grandeza ser mestre — que € bem outra coisa do que ser um professor

célebre. (cf. HEIDEGGER, apud FARIAS, 1985)

Por fim, gostaria de confessar que como professor de Filosofia sinto-
me constrangido quando me deparo com aqueles momentos em que o
siléncio ¢ a forma mais originaria de dizer. E quantas e quantas vezes nao

matamos o pensar € mascaramos as condi¢des origindrias de determinado
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pensamento (Admiragdo, Duvida, Angustia), expondo-o como um corpo de
idéias fixas e estabelecidas? O aluno acaba se perdendo na enganosa
homogeneidade dos sistemas, sem compreender as reais motivagdes,
adesoes e recusas dos filosofos estudados. Enfim, quantos de nos ja nado

caimos na tentacdo de reduzir a Filosofia as belas citagcdes?
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