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Mundo da vida e educacao:
racionalidade e normatividade

Professor da Universidade de Passo Fundo, RS

Resumo

Habermas comega a atribuir, a partir de 1990, um papel fundamental ao mundo da
vida, passando a considera-lo como fonte da racionalidade comunicativa, capaz de
se opor ao processo de dominacio sistémica e manter a autonomia dos individuos
pelo entendimento. Este texto procura explicitar os argumentos que levam
Habermas a considerar a espontaneidade geradora do mundo da vida como fonte
que assegura a validade cognitiva e normativa das agbes dos individuos em
interacao e avaliar o potencial critico desse posicionamento no campo educacional.
A hipétese orientadora sustenta-se na ideia de que o efetivo entendimento da vida
cotidiana escolar s6 pode ser atingido se levarmos em conta a forma de producio
e reproducio do mundo da vida dos atores que o compoem.
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Abstract

Since 1990 Habermas began assigning a key role to lifeworld, considering it as the
source of communicative rationality, one that is able to oppose the process of
systemic domination and sustain the autonomy of individuals through
understanding, This paper is aimed at explain the arguments that have led
Habermas to consider the spontaneity that generates lifeworld as the source that
ensures the normative and cognitive validity of the actions of individuals in
interaction and assess the critical potential of such position in the educational
field. The guiding hypothesis is grounded on the assumption that the effective
understanding of everyday school life can only be achieved if one takes into
account the means of production and reproduction of the lifeworld of the actors
that constitute it.
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Ao professor Pedro,
de quem fui orientando de mestrado
e de doutorado, meu reconhecimento
na forma desta modesta
homenagem.

Consideragdes iniciais

obra intelectual de Pedro Goergen vem marcada por uma forte

influéncia da Teoria Critica, de modo especial, do

edirecionamento que nela ocorre com as reflexdes desenvolvidas
por Habermas. Considerando tal influéncia, o presente texto procura trazer a
tona algumas reflexdes sobre a teoria da racionalidade comunicativa de
Habermas e explicitar, de forma mais especifica, os argumentos que levam o
filosofo alemdo a considerar em sua teoria de agir comunicativo, o mundo
da vida como fonte que assegura a racionalidade cognitiva, a validade
normativa das a¢des dos individuos e o potencial emancipador da sociedade.
Com efeito, conforme constata Goergen, “o conceito de agdo comunicativa
ndo pode ser entendido sem o complemento necessario que Habermas
denomina de mundo da vida” (2004, p. 124). E complementa Goergen:
“Numa palavra, o mundo da vida é o saber de fundo comunicativamente
estruturado, a partir do qual ordenamos nossos processos de entendimento e
justificamos nossas acoes” (2004, p. 125).

E a partir dos anos 1980, que Habermas comega a atribuir um papel
fundamental ao mundo da vida, passando a considera-lo como fonte de um
tipo racionalidade — a racionalidade comunicativa — capaz de se opor ao
processo de dominagao sistémica e manter a autonomia dos individuos, pela
busca do entendimento. Mas ¢ em suas ultimas obras e ao retomar o tema do
conhecimento que ele busca retificar sua visdo de verdade e normatividade

consensual assentada sobre condi¢des linguisticas idealizadas (condigdo
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ideal de fala), encontrando na pragmatica do mundo da vida a condigdo real
para tal fim. S3o as relagdes morais e cognitivas com o mundo, justificadas
pragmaticamente, que produzem as certezas e os valores que orientam as
acdes dos individuos. O mundo da vida ¢ a realidade objetiva, composto de
certezas e normas validas que somente sdo tematizadas pelo discurso
quando se tornam problematicas. Ao serem submetidas a analise, as certezas
existentes tornam possivel o surgimento de uma nova verdade, ou de um
novo valor. E esse fluxo continuo, em que as certezas se tornam incertas e
depois retornam sob forma de novas certezas, que possibilita o
esclarecimento e realiza a emancipa¢ao humana.

A reflexdo desenvolvida no texto destaca, num primeiro momento, a
retomada do conceito de mundo da vida na obra do autor, procurando
esclarecer o papel que ele atribui a essa instancia em diferentes momentos
de sua teoria e, de modo especial, nos seus ultimos trabalhos. Num segundo
momento, sdo desenvolvidos, sinteticamente, os principais argumentos aos
quais o autor recorre para fundamentar a validade e a objetividade do
conhecimento desenvolvido pragmaticamente no mundo da vida. Na
sequéncia, o texto trata de esclarecer o entendimento de Habermas sobre a
validade normativa das ag¢des e procura destacar o carater emancipador da
sociedade sustentada no exercicio da comunicacgdo, desde sempre presente

no mundo da vida.

O tema do mundo da vida na obra de Habermas ]

A preocupagdo em mostrar a centralidade do mundo da vida na constituicdo
da realidade social, tem marcado a caminhada intelectual de Habermas
desde o posfacio de “Conhecimento e interesse” (1982), estendendo-se pelas
obras “A logica das Ciéncias Sociais” (2007) e “Teoria de la accidén

comunicativa” (1987, 2 v.), chegando as suas obras mais recentes,
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especialmente  “Pensamento pds-metafisico” (1990) e “Verdade e
justificagdo™ (2004)".

No presente texto, nossa analise se centrard, especialmente, em quatro
de suas obras que tratam do tema: “A ldégica das Ciéncias Sociais” (LCS),
“Teoria da acdo comunicativa” (TAC), “Pensamento pos-metafisico” (PPM)
e “Verdade e justificagdao” (VJ). Em LCS e TAC, Habermas atribui um papel
central ao mundo da vida, passando a considera-lo como fonte de um tipo
racionalidade — a racionalidade comunicativa — capaz de se opor ao processo
de dominacao sistémica e manter a autonomia dos individuos pela busca do
entendimento. Enquanto na LCS ele inicia o desenvolvimento de uma breve
arqueologia do mundo da vida com base nos trabalhos de Husserl,
Heidegger, Wittgenstein, Gadamer e Schiitz, procurando mostrar as
limitagdes das concepgdes empirico-analiticas do conhecimento e a
pertinéncia das estruturas simbdlicas e interpretativas no campo das ciéncias
sociais, em TAC ele amplia e aprofunda a discussdo sobre a centralidade do
mundo da vida, sustentando-se na exploracdo de autores como Georg H.
Mead, Peter Berger e Thomas Luckmann, Austin e Searle, bem como
procura comprovar a constituicdo das agdes sociais nas regras gramaticais
de interacdo comunicativa. Nas obras PPM e VJ, o autor articula o mundo
da vida de forma mais clara com o problema do conhecimento e de sua
justificagdo e validacdo. Nesta ultima obra, de modo especial, ele passa a

afirmar que o saber produzido no mundo da vida fundamenta-se numa

1 Habermas desenvolve importante analise da relagdo entre mundo da vida e direito em
“Direito e democracia: entre facticidade e validade” (1997, 2 volumes), destacando a
insuficiéncia da racionalidade comunicativa predominante no mundo da vida para
promover a democratizagao da sociedade e atribuindo um papel importante ao direito como
um recurso indispensavel para formacdo dessa sociedade democratica. Nao temos
condigdes, pelo limite do presente trabalho, de analisar a posi¢cdo de Habermas nesta obra,
mas cabe ponderar que se trata de um campo da acdo humana vinculada, de forma mais
imediata e direta, com o mundo sistémico, situacdo que ndo se apresenta da mesma forma
quando tratamos da educag@o.
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autoridade cognitiva que se constitui naturalmente pela acdo daqueles que
buscam um entendimento acerca do mundo e uma normatividade para seus
atos. O saber que se desenvolve na pratica cotidiana ndo ¢ um saber, a
principio, falso, ideoldgico, parcial — como aparece em passagens de textos
anteriores —, mas um saber que mantém uma relacdo intrinseca com a
verdade. De agora em diante, o mundo da vida assume uma dimensao
ampliada na interpretacdo que Habermas desenvolve sobre o conhecimento
e sua validade cognitiva e normativa.

A tese central de Habermas em VJ sustenta-se na concepg¢ao de que o
mundo da vida ¢ portador de verdade que, enquanto ndo colocada em
questionamento, é absoluta e incondicionada. A medida que ele passa a
assumir uma postura mais radicalmente pragmatista de verdade, a
objetividade do mundo que servia de base para a validacio dos
conhecimentos na teoria epistemologica cede lugar para as evidéncias do
mundo da vida, evidéncias que sempre sdo estruturadas por idealizacdes de
natureza universal. Cabe destacar que, se em Conhecimento e interesse (CI)
e em outros textos da fase inicial da vida intelectual do autor, o mundo da
vida ¢ refugio de falsa consciéncia e de ideologias, nas obras mais recentes
ele passa a ser tratado como fonte geradora das idealizagdes que tornam
possivel o surgimento das verdades e dos valores de natureza universal.
Conforme ele mesmo afirma, o mundo da vida vive de “um adiantamento de
validez, proporcionado por certezas consentidas preliminarmente” (1990, p.
89). Em outros termos, o mundo da vida ja se encontra, em certo sentido, na
verdade e ¢ fonte de certezas que se mantém validas enquanto responderem
as expectativas e necessidades de todos os envolvidos. Nos termos do

proprio autor:
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O mundo da vida comum em cada caso oferece uma provisiao de
obviedades culturais donde os participantes da comunicagdo tiram
seus esfor¢os de interpretacdo nos modelos de exegeses consentidos

(1989, p. 166).

E em texto posterior complementa:

As praticas do mundo da vida sdo sustentadas por uma consciéncia
plena de certezas que, in actu, ndo deixa nenhum espago para reservas
quanto a verdade. [...]. No trato pratico com um mundo objetivo
suposto como idéntico e independente, os atores dependem de certezas

de agdo (2004, p. 49, grifo do autor)

Para entender sua posicdo, precisamos atentar para a argumentagao
que Habermas apresenta sobre o desenvolvimento da racionalizagdo do
mundo da vida. Segundo ele, as certezas do mundo da vida e suas
idealizagdes como verdades absolutas somente sdo tematizadas quando
praticas malsucedidas ou contradi¢des emergentes colocam em crise as
obviedades tidas como inquestionaveis. Ou seja, somente quando as
relagdes rotineiras do mundo da vida se tornam problematicas ¢ que os
participantes deste mundo assumem uma atitude reflexiva e procuram
desenvolver argumentos que possam explicar e justificar a situagdo
vivenciada como problematica. Em tal situagdo, ocorre o que Habermas
denomina a passagem da agdo comunicativa para o discurso, circunstancia
em que o problema da verdade deixa de ser algo “Obvio” e passa a se
constituir como um problema de justificacdo racional através da
argumentagdo. Nesse caso, a aceitabilidade racional que se fazia presente na
producao e reprodu¢ao do mundo da vida cede lugar ao discurso. O discurso

tem a funcdo de reparar as distor¢cdes e as perturbacdes que colocam em
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crise o funcionamento normal do mundo da vida. O discurso, porém, nio ¢é
uma pratica que se mantém por muito tempo na vida cotidiana. Depois de
restabelecer o acordo de fundo que se achava perturbado, o discurso deixa
de ter funcdo, e o entendimento do mundo da vida volta a orientar-se por um
trato ingénuo com o mundo (cf. HABERMAS, 2004, p. 50).

Cabe destacar que, com essa nova postura, Habermas nao
desconsidera a importancia dos conhecimentos cientificos acumulados pela
humanidade e observa que um dos pressupostos fundamentais para a
emancipa¢do humana ¢ a apropriagao critica dos conhecimentos produzidos.
Ademais, o fato de insistir no poder constituinte do saber que emerge do
mundo da vida e de destaca-lo como foro de validagdo de saber que acaba se
constituindo em “conhecimento verdadeiro”, ndo nos autoriza afirmar que a
fala normal do dia a dia e a compreensao que se apresenta de forma imediata
no mundo da vida sejam razdes suficientes para a concretizacdo de uma
comunica¢do isenta de perturbacdes. A compreensdo hermenéutica ¢ um
passo importante, mas insuficiente para o estabelecimento de uma
comunicac¢do ndo distorcida e para a superac¢do das patologias sociais®. As
pretensoes de validez dos conhecimentos humanos nao sao imanentes a toda
e qualquer manifestagdo do mundo da vida, e ndo ¢ pelo fato de os
individuos possuirem a habilidade natural de fala que seus saberes sdo
necessariamente verdadeiros, auténticos e corretos. O fato de um saber ser
linguisticamente articulado e intersubjetivamente constituido nao lhe
garante ainda sua veracidade. Para tanto, ¢ preciso buscar sustentacdo em
uma realidade objetiva, que, no entender de Habermas, somente pode ser a
certeza constitutiva do mundo da vida. Certeza que, alids, ndo ¢ hipotética,

mas categorica.

2 As criticas de Habermas em relacdo a hermenéutica, especialmente em relacdo a
Gadamer, encontram-se desenvolvidas em “A pretensdo de universalidade da
hermenéutica” (1987).
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Habermas posiciona-se contra a concep¢do de uma assimilagdo
ingénua dos conhecimentos ¢ dos saberes advindos da tradi¢dao e pondera
que a veracidade dos conhecimentos do mundo da vida ndo pode ser obtida
mediante razdes e argumentos. Ou seja, todo manancial de saberes que o
mundo da vida possa apresentar ndo pode ser justificado apenas em vista da
explicitacdo clara dos significados ou pela coercao do melhor argumento,
pois também neste podemos nos enganar e acabar aceitando visdes
distorcidas e parciais da realidade. Nesse sentido, nenhum saber — seja ele
cientifico, ético, estético — pode ser validado, exclusivamente, pela
inteligibilidade ou pela clareza de sentido que apresenta na sua justificacao.
Ou seja, embora o critério da inteligibilidade e a expressao clara do sentido
devam ser considerados como aspectos preliminares indispensaveis do
processo do entendimento, eles, por si mesmos, ndo garantem a validagao de
um determinado conhecimento ou um determinado valor. Para o autor, a
validade de qualquer saber depende, sempre de novo, da possibilidade de
justificagcdo da sua validez diante das exigéncias de um saber de fundo do
mundo da vida. Ainda que sempre falivel, o saber cotidiano acaba
assumindo a condicdo de verdade que orienta nossa agdo € nNoOSSO
comportamento. Todo o conhecimento ¢ validade por um mundo idéntico e
intransponivel.

A posicao de Habermas alerta para um duplo aspecto em relagdo aos
conhecimentos humanos: em primeiro lugar, a necessidade de que todo o
conhecimento seja entendido enquanto parte do mundo da vida, dependendo
a compreensdo de seu sentido, isto ¢, sua inteligibilidade, do
desenvolvimento de sua andlise hermenéutica; em segundo lugar, que
mesmo o entendimento do sentido obtido pelo exercicio hermenéutico nao €
suficiente para se chegar a veracidade do fato, sendo preciso colocar, a cada

instante, o conhecimento sob a apreciagdo de sua eficdcia pragmatica de se
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manter como um saber valido na producao e reprodu¢do do mundo da vida.
Isso representa a necessidade de politizar novamente o saber e de coloca-lo
permanentemente ao julgamento publico. Somente permitindo o
questionamento permanente dos saberes que tornam possivel a reprodugdo
do mundo da vida ¢ que a educacdo podera contribuir para a inovagdo do
conhecimento e ajudar no aperfeicoamento das vivéncias sociais. Essa visao
epistemologica pode trazer importantes contribuicdes para o campo

educacional as quais precisam ser explicitadas.

A universalidade e validade cognitiva do mundo da vida ]

A partir da virada pragmadtica assumida por Habermas, o mundo da vida
torna-se “ndo somente o fundamento de nossa crenca na realidade do mundo
exterior”, sendo, também, “o depositario de fontes suscetiveis de contribuir
para o processo de discussdo racional sobre a verdade” (PICHE, 2003, p.
26). O mundo da vida assume a condi¢ao de objetividade que torna possivel
a comunica¢do e o entendimento entre os sujeitos da interagdo. Esse
“realismo” do mundo da vida ¢ a condi¢do para que o entendimento possa
ser obtido, conforme o préprio filésofo afirma:
Visto que os autores precisam chegar a um bom termo com “0”
mundo, eles ndo podem evitar ser realistas no contexto de seu mundo
da vida. E eles tém o direito de sé-lo, pois seus jogos de linguagem e
praticas, enquanto funcionam imunes a decepgoes, “resistem a prova”
na propria execugdo. [...]. A orientagdo pela verdade incondicional,
que forca os interlocutores a suposicdo de condigdes ideais de
justificagdo e a uma descentragdo cada vez mais expandida da
comunidade de justificagdo, ¢ um reflexo dessa outra distingdo —

indispensavel no mundo da vida — que separa a opinido do saber e se
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apoia na suposi¢do de um Unico mundo objetivo, suposicdo ancorada

no uso comunicativo da linguagem (HABERMAS, 2004, p. 257-258).

Habermas parte do pressuposto que o conhecimento do mundo da vida
tem um cardter de validacdo universal. Ao ser construido pelo agir
comunicativo, apresenta as condigdes de uma verdade de natureza universal
e incondicionada e, por isso, suscetivel de ser sempre, mesmo que
questionado, revalidado. A principio, o mundo da vida desde sempre ja se
constitui em um horizonte de convicgdes comuns e indubitaveis,
comportando conhecimentos ndo problematizados e inquestionavelmente
certos. Esses conhecimentos nao sao ilusorios, nem falsos, uma vez que se
constituem a partir de um “adiantamento de validez, proporcionado por
certezas consentidas preliminarmente, ou seja, por certezas do mundo da
vida” (1990, p. 89). Em outros termos, “o proprio solo da pratica
comunicativa cotidiana descansa sobre pressupostos idealizadores™ (1990, p.
88).

A sustentacdo da dimensdo universalizadora do saber do mundo da
vida ¢ fundamentada por Habermas no poder que a pratica comunicativa
nela atuante tem de constituir e desenvolver trés planos de acdo: 1- de
transmitir e renovar o saber cultural; 2- de coordenar a acdo e de promover a
integracdo social; e 3- de possibilitar a formagdo das identidades pessoais
(cf. HABERMAS, 1987b, p. 196). Em outros termos, a pratica comunicativa
presente no cotidiano do mundo da vida é o meio através do qual se
reproduzem a cultura, a sociedade e a personalidade sob orientagdo de uma
no¢do de verdade incondicional, independente do contexto. O mundo da
vida tem, portanto, um poder de instituir e de legitimar os seus proprios

saberes, embora tal validade o transcenda. Em sintese, o mundo da vida
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apresenta estruturas vividas que, por sua condi¢gdo comunicativa, s30
racionais e objetivas.

Habermas aprofunda suas reflexdes destacando que as proposigdes sao
legitimadas pela coeréncia com o mundo da vida e com outras proposigdes e
que a verdade de um argumento depende da sua aceitabilidade publica, o
que permite assegurar que os argumentos apresentados de forma justificada
e coerente sdo a acessibilidade ao horizonte do mundo linguistico revelado
no mundo da vida. Isso, porém, ndo o leva a considerar que a verdade pode
ser identificada com as certezas do mundo da vida de forma absoluta e
definitiva; a verdade s6 se mantém como verdade até ser encaminhada para
o nivel discursivo e ser novamente reavaliada pela comunidade
argumentativa. A verdade, produzida de forma cooperativa pelo discurso,
pode oferecer confianga as praticas cotidianas e manter-se como verdade por
um determinado tempo. Mas nada assegurara sua validade. A qualquer
momento poderd ser questionada, caso ndo sirva mais para assegurar a
reproducdo do mundo da vida. Essa permanente capacidade de revalidacao
da verdade que se realiza no mundo da vida ¢ atribuida por Habermas a
condi¢do quase transcendental que a linguagem apresenta.

Habermas ¢ um adepto do falibilismo do conhecimento, mas isso ndo
o leva a concordar com o relativismo defendido por alguns pensadores pos-
modernos que negam a possibilidade da validagdo do conhecimento além de
seu uso em um contexto especifico. Sao inumeros os debates que ele realiza
defendendo a validez dos saberes desenvolvidos pelos individuos na pratica
comunicativa cotidiana, procurando revelar o carater de validade e de
universalidade que apresentam. Para esclarecer sua posicdo, o pensador
alemdo retoma a questdo da relagdo entre verdade, objetividade e
linguagem. Para Habermas, a ciéncia somente pode desenvolver-se sob o

pressuposto de um conhecimento sustentado na ideia de uma “experiéncia
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objetiva” que tem na referéncia a uma “realidade objetiva” o critério ultimo
de validagdo do conhecimento cientifico. Em Habermas®, essa objetividade
da experiéncia ndo ¢ negada como critério de validagcdo, mas articulada a
espontaneidade geradora da linguagem que se desenvolve no mundo da
vida. Ou seja, depois da virada linguistica, a objetividade que as ciéncias
reivindicam j& ndo pode ser buscada em uma realidade externa ou em uma
realidade ontoldgica alheia, mas na objetividade que os autores em interacao
estabelecem no mundo da vida. Com a destranscendentalizacdo, o mundo da
vida assume o lugar do mundo numénico e apresenta uma objetividade
plena de certezas que nao deixa duvidas quanto a verdade. O mundo da vida
¢ algo absolutamente real, normativamente estruturado por regras e, como
tal, fonte de evidéncias que sdo concebidas como justificaveis e certas até o
momento que sobrevenha um distirbio ou um conflito. Em sintese, a
objetividade do mundo da vida atende desde sempre a duas exigé€ncias
imprescindiveis na constituigdo da verdade: um determinado indice de
realidade e uma pretensdo de saber absoluto, ndo condicional. A primeira
manifesta-se na certeza constitutiva do mundo da vida; a segunda, na
experiéncia objetiva das verdades cotidianas.

Na sequéncia de sua argumentacdo, Habermas esclarece que a fonte
originaria que provoca o surgimento das ciéncias ndo ¢ a logica da pesquisa
cientifica, mas a exigéncia de esclarecimento que se faz presente no proprio
mundo da vida. “Mesmo os enunciados verdadeiros podem concretizar
apenas as possibilidades cognitivas que nos sdo, de modo geral, abertas por
formas de vida socioculturais” (2004, p. 16). Os objetos do nosso

conhecimento recebem, portanto, seu status de inteligibilidade nas

3 Habermas reconhece que a teoria de verdade que ele havia desenvolvido em textos
anteriores carece de um referencial objetivo de validagdo, pois a simples justificagdo
racional por argumentos € insuficiente para validar o conhecimento. Em “Verdade e
justificacdo”, ele encontra um ponto de ancoragem de validacdo na objetividade que os
autores em interacao estabelecem no mundo da vida.
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estruturas do nosso mundo da vida, o qual sempre ¢ regido por regras
universais e por evidéncias que sdao absolutamente verdadeiras até que sejam
problematizadas por um disturbio ou praticas malsucedidas.

O progresso técnico e o conhecimento cientifico ndo tém uma
legitimidade propria, nem um poder de autodeterminagdo infinito. As
decisdes acerca dos processos cientificos nao seguem, exclusivamente,
determinagdes técnicas, nem sdo determinadas por necessidades objetivas,
ou por leis naturais isentas de justificacdes intersubjetivas. A alegacdo do
carater de objetividade e neutralidade da ciéncia e da técnica deve-se a sua
redu¢ao como mecanismos de poder e instrumentos ideoldgicos de controle
e dominagdo; nesse caso, ciéncia e técnica seguem determinacdes que
nascem de interesses inerentes ao dinheiro e ao poder. Somente
desmitificando o seu carater ideologico, ciéncia e técnica poderdo assumir
uma nova significagdo social.

A ciéncia e a técnica mantém uma inevitavel acoplagem ao mundo da
vida. O mundo da vida ¢ o contexto de origem das esferas da ciéncia, do
direito, da ética e da estética; ou seja, sobre as experiéncias pré-cientificas
do mundo da vida ¢ que sdo, originariamente, constituidas todas essas
instancias de saber. Por maior que seja a objetividade que apresentem e por
mais autonomas que elas se revelem, ¢ no mundo da vida que cada uma
dessas instancias encontra seu forum de validagdo; o mundo da vida ¢ o
pano de fundo em que os saberes sdo postos a prova e recebem seu selo de
inteligibilidade, de validade e de confiabilidade. Antes mesmo que se torne
um desafio para as ciéncias, a verdade j4 ¢ uma pretensdo no mundo
cotidiano da vida; antes que um saber se transforme em saber cientifico, ele
¢ um saber preliminarmente instituido como verdadeiro e validado no

mundo da vida. Em decorréncia disso, 0 mundo da vida tem um “primado
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ontico-ontologico” (HABERMAS, 1996, p. 65) sobre as ciéncias e sobre os
saberes dos especialistas.

Como podemos perceber, a justificacdo das ag¢des dos individuos no
mundo da vida vem sempre orientada por uma verdade, tida como tal, que
transcende a propria justificacdo e se torna eficaz na acdo. Desde sempre, 0
mundo da vida compreende dimensodes de racionalidade que possibilitam o
surgimento de um saber verdadeiro e incondicional.

Cabe destacar, porém, que, ao valorizar o conhecimento espontaneo
do mundo da vida, Habermas ndo estd desconsiderando a importancia da
“estruturacdo procedimental criadora” do conhecimento cientifico e das
outras instancias do saber. Isso ele esclarece quando escreve sobre a
necessidade de que o saber que orienta o mundo da vida passe pelo crivo da
critica e seja sempre validado através do critério do melhor argumento. A
mesma ponderagao ele faz quando fala dos papéis da filosofia e da ciéncia

no contexto da sociedade atual:

Nunca faz bem a filosofia romper a cooperagdo com as ciéncias e
obstinar-se numa esfera além das ciéncias [...]. Sem o contato
cientifico ou sem o trabalho em problemas gerados no interior das
disciplinas, a filosofia perde as descobertas proprias de que precisa
para poder preencher seus papéis exotéricos (HABERMAS, 2004, p.
321-322).

O pensador alemdo considera a ciéncia como uma importante
conquista humana, sendo indispensavel para o desenvolvimento de uma
sociedade emancipada. Uma qualificada apropriagdo critica dos
conhecimentos torna-se, por 1isso, condi¢do imprescindivel para o
desenvolvimento social. A ciéncia, a partir da modernidade, ndo ¢ mais um

elemento complementar da formac¢do humana; por isso, ndo pode deixar de
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fazer parte do processo da formagao da sociedade moderna. Isso ndo implica
dizer que a ciéncia deva ser transformada na unica razdo de ser da escola,
rechacando-se, em nome de uma visao estreita de formacgao cientificista, a
necessidade da ilustracao e do desenvolvimento do senso critico e criativo.

Deve-se ponderar, porém, que, se de um lado ndo podemos
desconsiderar o avango cientifico e técnico e aceitar o fato de que mundo se
apresenta cada vez mais configurado cientificamente, de outro ndo nos cabe
deixar de acolher tal fato, analisando com rigor e profundidade as
consequéncias que um desenvolvimento unilateral, cientificista pode trazer.
A partir de Habermas, podemos inferir que a formagdo escolar nao pode
deixar de ser, concomitantemente, cientifico-técnica e ético-politica. Ela
deve preocupar-se em exercer um papel mediador entre a formagao técnica e
cientifica e a formagdo humana. Sua tarefa consiste em minorar a distancia
entre as grandes massas e a elite de investigadores, evitando o
distanciamento do processo de desenvolvimento técnico do campo das
discussdes do mundo da vida e de sua validacao ética. Acima de tudo, cabe-
lhe a tarefa de fortalecer o poder de resisténcia do mundo da vida contra a
dominacao sistémica que se desenvolve através de determinado tipo de
racionalidade cientifica.

Em outros termos, a aprendizagem cientifica deve vir acompanhada da
analise de suas consequéncias objetivas sobre a vida cotidiana e julgada por
principios de validade universal, construidos consensualmente. Junto a
configuragdo do mundo objetivo, regido progressivamente por critérios
cientificos e racionais, deve configurar-se uma sociedade cada vez mais
livre e autorregida por principios de racionalidade desenvolvida
intersubjetivamente no contexto do mundo da vida. Ainda que as diferentes
instancias do mundo da vida atinjam uma dimensdo de racionalidades cada

vez mais especializadas, elas ndo se podem desvencilhar totalmente do
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mundo da vida, sob o risco de se tornarem recursos de colonizagdo. A
manutengdo da articulagdo constante com o mundo da vida ¢ que ira
assegurar o desenvolvimento de uma racionalizagdo emancipadora do
mundo.

Habermas defende a tese de que, junto a configuragdo do mundo
objetivo, regido progressivamente por critérios cientificos e racionais, deve
configurar-se uma sociedade cada vez mais livre e autorregida por
principios de uma racionalidade que se desenvolve intersubjetivamente no
contexto do mundo da vida. Ainda que atinjam uma dimensdao de
racionalidades cada vez mais especializadas, as diferentes instancias do
mundo da vida ndo podem desvencilhar-se totalmente do mundo da vida,
sob o risco de se tornarem recursos de colonizagdo. A manuten¢dao da
articulagdo constante com o mundo da vida é que ird assegurar o
desenvolvimento de uma racionalizagcao emancipadora do mundo.

O mundo da vida assume, portanto, a condi¢do de autoridade
cognitiva e deve deixar de ser entendido como espaco da falsa consciéncia,
de visdes distorcidas da realidade e de ideologias. Para Habermas, “o mundo
da vida constitui o horizonte de uma praxis do entendimento mituo, em que
0s sujeitos que agem comunicativamente procuram, em conjunto, chegar a

bom termo com seus problemas cotidianos” (2004, p. 320).

Racionalidade, validade normativa e emancipagao ]

O mundo da vida, além de sustentar-se na validade cognitiva de seus
conhecimentos, reproduz-se sob a exigéncia de duas outras dimensoes
importantes: a validade normativa das agdes dos sujeitos e o carater

emancipador da sociedade sustentada no exercicio da comunicag¢do®.

4 Habermas desenvolve essa discussdao, de modo especifico, no capitulo intitulado
“Correcao versus verdade”, em “Verdade e justificagdo” (2004, p. 267-310)
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No entender de Habermas, o saber produzido no mundo da vida
fundamenta-se, desde sempre, numa autoridade cognitiva e moral que se
realiza naturalmente & medida que os individuos buscam um entendimento
acerca dos fatos e uma normatividade para seus atos. “Os sujeitos capazes
de falar e agir aprendem no decorrer de sua socializagdo as praticas
fundamentais de seu mundo da vida e o correspondente saber relativo as
regras” (HABERMAS, 2004, p. 25). Por isso, o saber que se desenvolve na
pratica cotidiana ndo pode ser considerado como falso, ideologico, parcial,
privado, mas um saber que ja é, desde o principio racional, verdadeiro,
orientado por pretensdes de validez que o submetem a uma avaliagao
permanente, tanto no aspecto cognitivo, quanto no aspecto normativo.

Ao agirem comunicativamente no mundo da vida, os sujeitos sempre
se orientam normativamente, pois buscam cumprir normas que asseguram a
possibilidade do entendimento: “ja no dia a dia, o jogo linguistico moral nos
enreda numa disputa conduzida com base em razdes” (HABERMAS, 2004,
p. 306). A semelhanga do que ocorre quando se estabelece um entendimento
acerca de uma realidade objetiva, os sujeitos em interacdo estabelecem
acordos acerca de regras normativas que tornam possivel a interacdo e a
manuten¢do de grupos, de instituicdes e da propria sociedade.’A regra
fundamental da interacdo que se estabelece no mundo da vida quando um
consenso precisa ser buscado ¢ “a sensibilizagdo reciproca dos participantes
para a compreensao que o outro tem do mundo e de si mesmo” (2004, p.
303). Isso porque “a for¢a suave dos pressupostos inevitaveis da
argumentacdo exige dos envolvidos a ado¢do da perspectiva de todos os

outros, bem como a consideracdo dos seus interesses” (2004, p. 300). As

5 Cabe ressaltar que, mesmo que existam semelhangas entre o processo de construgdo de
uma verdade no plano do conhecimento ¢ a constru¢do de uma norma, também existem
diferencas que precisam ser consideradas. Habermas esclarece tais diferencas no texto
“Corregao versus verdade” (2004).
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normas morais do mundo da vida s3o geradas, portanto, pelo
reconhecimento de regras que corporificam interesses comuns e atendem as
perspectivas de todos os envolvidos. Em outros termos, as normas assumem
a condicdo de universalidade porquanto corporificam interesses comuns a
partir da perspectiva de um “n6s”. Nao temos outro espago para desenvolver
tal processo, a nao ser o contexto do mundo da vida.

Habermas esclarece que o processo de individua¢do e formacao de
uma identidade subjetiva autbnoma e eticamente responsavel ndo ¢ anterior
ao processo de socializacdo, mas decorre do nivel de socializagdo que ja se
encontra desenvolvido no mundo da vida. Ou seja, o desenvolvimento ético
do individuo e a emancipagdo s6 podem ocorrer sob a orientagdo de

evolugdo da racionalidade comunicativa do mundo da vida.

Aos individuos, o processo a partir do qual o mundo da vida se
emancipa das tradicOes apresenta-se primeiramente como uma
diferenciacdo progressiva, vivida como um destino, de situacdes de
vida diversificadas e expectativas de comportamento conflituosas que
os sobrecarregam com novos esforcos de coordenagdo e integracdo

(HABERMAS, 2010, p. 256-257).

No entendimento do pensador alemdo, sdo as exigéncias demandadas
do mundo da vida em sua evolugdo que fazem emergir a identidade de um
eu pos-convencional, de uma individualidade autébnoma, de uma

subjetividade ética:

O auto — da autocompreensao €tica — depende do reconhecimento por
parte de destinatarios, e constitui-se primeiramente como resposta as
exigéncias de um adversario. Na medida em que os outros pressupdem

a minha capacidade de responder pelas minhas ac¢des, eu fago de mim
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mesmo, passo a passo, aquele em que me tornei na convivéncia com
os outros. Nao posso manter apenas pela minha forga propria o Eu que
me parece ser dado, na minha autoconsciéncia, como um bem
absolutamente proprio — ele ndo me “pertence”. Este Eu conserva,
antes, um nucleo intersubjetivo, porque o processo de individuacao de
que provém atravessa a rede das interagdes mediadas pela linguagem

(2010, p. 232).

A exposi¢ao acima revela que tanto a constru¢do dos conhecimentos
como a formag¢do das individualidades auténomas, emancipadas sao
decorrentes de praticas coletivas de interacdo. S3o os sujeitos capazes de
linguagem e acdo que, introduzindo-se em um mundo da vida
intersubjetivamente compartilhado, desenvolvem seus saberes e definem
suas identidades. O individuo s6 desenvolve um “centro interior” a medida
que estabelece relagdes interpessoais que se dao pela comunicagao.

O mundo da vida ¢ a instancia em que ocorrem todos os processos de
reproducao fundamentais a subsisténcia da espécie humana. Assim, nele sao
desenvolvidos de igual forma conhecimentos, normas e valores que irdo
orientar e sustentar o agir dos sujeitos na relagdo com os outros. Tais normas
ou valores somente serdo submetidos a um julgamento discursivo no
momento em que se tornarem problematicos, quando ja ndo conseguem
assegurar a adequada reprodugdo do mundo da vida. A suspensdo, porém, é
sempre momentanea, e tdo logo for restabelecido o entendimento, tornam a
atuar no mundo da vida como normas e valores validos, eficazes. Por isso,
segundo Habermas, ndo podemos deixar de levar em considera¢do as formas
de vida e as instituicdes que sdo praticadas e reconhecidas numa sociedade

especifica como justas e legitimas.
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A validade da norma s6 pode ser sustentada, portanto, se forem
respeitados os principios orientadores da racionalidade comunicativa e da
ética discursiva, que, segundo Habermas, sdo dois. O primeiro € o principio

da universalizacdo (principio “U”) e estabelece:

[...] toda norma valida deve satisfazer a condigdo de que as
consequéncias e efeitos colaterais, que (previsivelmente) resultarem
para a satisfagcdo dos interesses de cada um dos individuos do fato de
ser ela universalmente seguida, possam ser aceitos por todos os

concernidos (1989, p. 86).

O segundo principio, do discurso (principio “D”), por sua vez, afirma:
“S6 podem reclamar validez as normas que encontrem (ou possam
encontrar) o assentimento de todos os concernidos enquanto participantes de
um discurso pratico” (1989, p. 116). Tais principios ndo s6 possibilitam a
constituicdo legitima do mundo da vida como também asseguram a Unica
forma de orientagdo racionalmente admissivel para a resolugdo dos conflitos
que acaso possam ocorrer tanto no mundo da vida quanto na sociedade.

Cabe ressaltar, porém, que o consenso que se produz acerca da
validade das normas sob a condugdo do principio da universalidade nao
pode ser satisfeito somente no discurso. Ele deve ser seguido pela aplicacao
pratica das normas, cujo critério de avaliagdo torna a ser a “adequagdo” as
demandas do mundo da vida. O mundo da vida passa a se constituir,
portanto, como a instancia ultima de validacdo dos valores e dos saberes de
toda a sociedade. Mesmo depois de passar pela discussdo publica por meio
do discurso, cabe ao mundo da vida dar a Ultima palavra sobre a

legitimidade do saber e a validade da norma.
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Habermas considera que a garantia da manuten¢do de uma sociedade
democratica depende, em ultima instancia, da preservagdo do mecanismo
fundamental de reproducdo do mundo da vida: a interagdo comunicativa.
Dai seu esforco de mostrar como o mundo da vida pode preservar um
principio de autonomia num nivel puiblico de normatividade e
universalidade, mantendo a integragdo e a diferenciacao de instituicdes tais
como a familia, a sociedade civil, o Estado e as organizacdes
governamentais € ndo governamentais, com relagdo aos subsistemas
econdmicos, politicos e administrativos. A facticidade do mundo da vida,
que, em particular, expressa uma cultura politica democratica pluralista,
precisa ser compreendida de maneira correlata & normatividade e validade
da autonomia publica. No entender de Habermas, os fundamentos
necessarios para uma autodeterminacdo capaz de realizar o projeto
modernista de emancipagdo, embasado na razdo comunicativa, devem

integrar a vida social cotidiana e as diferentes instdncias do mundo.

Consideragdes finais

Pensamos ter esclarecido a razdo que leva Habermas a atribuir o papel
determinante a0 mundo da vida na constituicdo de uma sociedade
democratica e emancipada e na formagdo de individuos auténomos e
responsaveis. Como podemos perceber, toda a explicagio de Habermas
lanca-se a partir da atitude procedimental que constitui a formagdo do
mundo da vida. E o exercicio da pratica cotidiana da comunicagéo na busca
do entendimento que assegura a formacao de individuos que vao possibilitar
a surgimento de sociedades democraticas. Estas, por sua vez, exigirdo o
surgimento de sujeitos autonomos e eticamente responsaveis.

No mundo da vida, a verdade e a retiddo do agir resolvem-se, de modo

geral, por meio de discursos tedricos e praticos, tendo os fatores sistémicos,
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como o dinheiro e o poder, apenas um papel secundario nesse processo. A
solucdo dos problemas da coeréncia das intengdes ou das motivagoes
realiza-se por intermédio das acdes coerentes dos individuos em interacao,
na busca do entendimento. Portanto, o critério de coeréncia envolve o
problema das exigéncias reais dos individuos, as quais dizem respeito as
necessidades vitais de cada parceiro da comunicagdo, da sua
autopreservacdo e do reconhecimento social de que necessita.

Em razdo disso, a avaliagdo dos conhecimentos e dos comportamentos
dos individuos no espaco do mundo da vida sempre ¢ feita na perspectiva de
nao serem debilitadoras e falaciosas em relagdao ao que se encontra instituido
no mundo da vida. No contexto do mundo da vida, ndo ha possibilidade de
arrancar os conhecimentos, 0os comportamentos e as agdes estéticas de suas
relagdbes com a acdo comunicativa; no horizonte do mundo da vida, a
verdade, a retiddo, a expressdo tém uma intima vinculacdo com a ordem
social instituida e com os valores ai predominantes. Por isso, qualquer
conhecimento ou qualquer comportamento nunca ¢ visto como “sem
sentido” ou como “sem valor”; tudo se atrela ao compromisso com o modo
de ser, pensar e viver do grupo ou da comunidade.

No entender de Habermas, o mundo da vida constitui-se sempre por
uma pratica de integragdo hermenéutico-deliberativa, e por isso podemos
encontrar na forma de sua realizac¢do referenciais tedricos e praticos capazes
de possibilitar a emergéncia de uma sociedade verdadeiramente
democratica. Tal constatacdo explica o esfor¢o do filosofo em demonstrar a
importancia que o contexto cotidiano do agir e da comunicacdo esta
tomando na orienta¢do do desenvolvimento das ciéncias sociais e da propria
educagdo. Segundo sua posi¢do, ¢ impossivel avancar nas questdes da

pratica social emancipadora sem que se leve em consideragdo a influéncia
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que o mundo da vida exerce no modo de ser, sentir ¢ pensar das pessoas e

nas relagdes entre os diferentes atores que agem nesse meio.
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