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RESUMO

As criticas a razao monoldgica, instrumental ou calculista por suas limitagdes,
exigem que se pense em alternativas a ela. O didlogo se apresenta como um tipo
de racionalidade critica e sensivel, compativel com a dimensdo estética, a
criatividade e a pluralidade de modos de ser e pensar. Como racionalidade nao
peremptoria, o dialogo pode constituir-se como um principio formativo que
favorece uma educagao ético-politica, critica e autocritica, que se efetiva como
pratica de liberdade. Assim, discorre-se acerca do didlogo em dois pensadores
emblematicos que se aproximam na valorizagao da racionalidade dial6gica como
meio de formacio critica do ser humano.
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ABSTRACT

Critiques of monological, instrumental, or calculative reason for its limitations
demand alternative modes of thinking. Dialogue emerges as a type of critical and
sensitive rationality compatible with aesthetic dimensions, creativity, and the
plurality of ways of being and thinking. As a non-constraining rationality,
dialogue can constitute itself as a formative principle that fosters an ethic-
political, critical, and self-critical education, which materializes as a practice of
freedom. Thus, the dialogue is discussed in two emblematic thinkers who
converge in valuing dialogical rationality as a means of critical formation of the
human being.

Keywords: Dialogue. Formation. Education.

Consideracdes iniciais

Ha atualmente forte crise da racionalidade, principalmente no que se
refere a tentativa de produzir convencimento constringente no campo ético-
politico, ou, mais particularmente, no ambito da préaxis educacional e
formativa. (Perelman; Olbrechts-tyteca, 1999; Gauthier, 1998). Nota-se 0
declinio do debate feito com argumentos razoaveis e eticamente orientados,
em tempos nos quais as arenas de discussao das redes sociais sao erigidas em
modelo de férum de debate pablico (Castells, 2013).

A internet descentraliza a producdo e distribuicdo de informacdes,
desafiando a midia tradicional (Lévy, 1999). Isso pode ser interpretado
positivamente, ampliando perspectivas e questionamentos. A multiplicidade
de pontos de vista dificulta a hegemonia cultural, politica e intelectual. 1sso
promove a flexibilidade intelectual, estimula a critica e potencialmente
emancipa 0s sujeitos ao enfraquecer a concentracdo do poder do
conhecimento. No entanto, o poder de criar e distribuir informacdes hoje ndo
promove uma inteligéncia coletiva, mas sim um construtivismo fragmentado.
Isso gera um relativismo que torna as informacdes incomensuraveis, apoiadas
em reagdes emocionais sem compromisso ético com a verdade. O foco est
na performance, medido por likes e compartilhamentos, negligenciando a
qualidade do consenso alcangado (Malini; Antoun, 2013).

A inteligéncia coletiva prometida (Lévy, 1998) marcada pela

diversidade e flexibilidade, ainda parece distante. Apesar da aparente
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independéncia de pensamento, a liberagéo ilimitada de opinido revela uma
resisténcia a autocritica e a critica alheia, negligenciando o pensamento do
outro. Isso desafia a educacdo como agente de formacdo e emancipacao,
especialmente no contexto da educacéo filosofica contemporanea. Portanto,
é crucial repensar o didlogo como uma forma de racionalidade que valoriza a
abertura ao outro, a igualdade das inteligéncias, a amizade, a negociagéo e o
acordo, sem comprometer a liberdade dos interlocutores ou suprimir uma das
partes.

Pode-se situar a temética dessa crise na formacao, numa critica ndo tdo
recente ao que, por vezes, tem sido denominado de racionalidade ocidental
(Granger, 1985). Esta se baseia na l6gica formal — em seus principios —, mas
também nas contribuicBes da matematica, unidas aos procedimentos das
ciéncias fisico-naturais e as aplicacGes tecnoldgicas do conhecimento
cientifico. Tal racionalidade tem recebido muitas criticas por se comprometer
com pretensos reducionismos que excluem contribui¢cGes fundamentais de
outras culturas ndo ocidentais da experiéncia cognitiva.

A racionalidade ocidental adaptou-se ao capitalismo, empreendimentos
bélicos e experiéncias totalitarias, incluindo o exterminio durante a Segunda
Guerra Mundial. Esta racionalidade, que permitiu o genocidio de judeus,
ciganos e comunistas, perdeu o bom senso, operando eficazmente dentro da
normatizacdo burocratica, renunciando ao pensamento independente.

A insensibilidade ético-politica da racionalidade instrumental
acompanha o capitalismo, ressurgindo sub-repticiamente. O neoliberalismo
submete vastas populacdes a desigualdade econémica extrema, gerando
sofrimento com pobreza, fome, doenga e desamparo, normalizados como
destino inescapavel, além da capacidade humana de transformacéo (Dardot;
Laval, 2017a).

No processo de “naturalizacdo” da situacdo desumanizante, entra a
educacdo neoliberal, que se empenha em formar sujeitos assujeitados,
subjetividades que tém a doce ilusdo de autonomia, de dominio de si, de portar
a ilimitada capacidade de produzir a propria existéncia pela qual cada um se
vé como inteiramente responsavel (Laval, 2019).
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Talvez se possa perguntar se a situagéo de degradacdo e desumanizagao
produzida pelo capitalismo pode ser atribuida a razdo e em que sentido o seria.
Ora, se contrariamente ao que pensou 0 projeto moderno, a razdo é um
obstaculo a construcdo de sociedades mais justas, igualitarias e felizes, a
solugdo estaria em voltar a alteridade da raz&o? Ou haveria formas de repensar
a razdo, de recusar as patologias dos reducionismos técnico-cientificos do seu
uso — particularmente pelo capitalismo liberal e neoliberal — sem que seja
necessario recusar o dialogo, a busca do razoavel?

Granger (1985) discorre sobre os conceitos filosoficos de razdo ao
longo da historia, para em seguida chegar ao ponto que aqui nos interessa, o
das “atitudes negativas” acerca da racionalidade, que sdo associadas, pelo
pensador francés, a filésofos como Bergson, Nietzsche e William James,
expressando reacOes aos exageros otimistas do positivismo de Augusto
Comte em relacéo a razdo incorporada as atividades cientificas.

No conjunto de “atitudes negativas” em relacdo a razdo, encontram-se
0 misticismo religioso, a magia e 0s mitos, 0 romantismo e os valores vitais,
reconhecidos por certos criticos da razdo como experiéncias superiores,
mesmo que estejam diante de estados de consciéncia inefaveis,
extraordinarios, efémeros e passivos, mas altamente reveladores de verdades
gue escapariam a ciéncia e seriam existencialmente mais importantes do que
as cientificas (Granger, 1985). Evidentemente, sempre se pode indagar sobre
como chegar a critérios seguros de determinacao de importancia.

Desse conjunto de atitudes e manifestacfes de critica a razdo, Granger
(1985) destaca o0 romantismo, apontando a psicanalise e o surrealismo como
manifestagbes romanticas contemporéneas, ndo deixando de mencionar
tambem o existencialismo como mais uma importante atitude negativa em
relacdo a razao.

Nota-se, portanto, que hd uma série de criticas feitas a racionalidade em
sua expressdo ldgico-formal que, por vezes, levam a um forte sentimento de
rejeicdo a toda forma de argumentacao que vise ao consenso. Com relagéo a
Logica, por exemplo, Goldstein et al (2007) mostram que as criticas dirigidas

a essa disciplina se apoiam quase sempre em argumentos que apresentam
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fragilidades. Frequentemente, contrapor-se a racionalidade ldgica a
capacidade criativa, de modo que se deveria, em nome desta Ultima, renunciar
ao rigor légico. Contudo, pode-se dizer que nem toda criatividade € artistica
e intuitiva, de modo que um tipo de criatividade cognitiva é perfeitamente
compativel com aldgica, e as grandes intui¢des podem conduzir a descobertas
racionais.

Seguindo esse Vviés critico em relacdo a razdo ocidental, diz-se que a
I6gica seria incapaz de permitir a expressdo de certas experiéncias
idiossincréaticas, como as de cunho religioso e espiritual (Goldstein et al.,
2007). Contra-argumenta-se que a insuficiéncia do raciocinio légico para dar
conta da totalidade das experiéncias humanas ndo deve ser interpretada, no
entanto, como sua inutilidade e total impoténcia, uma vez que ha uma
distingdo entre pensar, raciocinar e intuir. Assim, entendemos que o dialogo
é uma forma de racionalidade que ndo se limita as possibilidades dos

raciocinios formais, mas nao precisa ser incompativel com eles.

Metodologia

A pesquisa é bibliogréafica e tedrica (Folscheid; Wunenburger, 1999),
focando no potencial formativo do dialogo em Sécrates e Paulo Freire. Utiliza
obras essenciais sobre Socrates: Aristofanes (1991), Xenofonte (1972), Platdo
(1980a, 1980b, 2000), além de andlises criticas de Jaeger (1989), Rossetti
(2015), Hadot (2012), Dorion (2011) e Adorno (1990). Também explora as
principais obras de Freire, incluindo “Educag¢do como pratica de liberdade”
(1967), “Agao Cultural para a Liberdade” (1982), “Pedagogia do Oprimido”
(2005), “Medo e ousadia: o cotidiano do professor” (1986) e “Pedagogia da
autonomia: saberes necessarios a pratica educativa” (1996).

No que concerne as fontes gregas, lancamos méo de traducGes
consagradas das obras mencionadas em que Socrates figura como
personagem ou tema. Com relacdo a Freire, as obras estudadas foram
delimitadas a partir da identificacdo nelas da tematizacdo das categorias

“dialogo” e “formacao”.
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A pesquisa bibliografica passou por levantamento e selecdo de obras,
seqguidos de leitura superficial e flutuante dos textos. Em um segundo
momento, fez-se a leitura ou analise profunda dos textos, utilizando os
procedimentos metodologicos denominados, no campo filoséfico, de
“explicagdo de texto”. Este ¢ o momento do esforco de compreensdo dos
temas, problemas, teses, argumentos, conceitos, nogdes e exemplos presentes
nas obras consultadas (Folscheid; Wunenburger, 1999). Realizou-se, na
pesquisa, 0 levantamento, a selecdo e leitura superficial. Posteriormente,
andlise profunda e estrutural do material bibliogréafico primério, evitando-se
a fixacdo em sentidos preestabelecidos.

No tratamento técnico-procedimental dos textos, buscamos inspiracdo
na analise qualitativa de contetdo, tomando por base a obra de Bardin (1995),
para quem tal anélise define-se como “[...] hermenéutica controlada, baseada
na deducdo: a inferéncia. Enquanto o esfor¢o de interpretacdo [...] oscila
entre os dois polos do rigor da objetividade e da fecundidade da
subjetividade” (p. 9). Acrescente-se que “A técnica de andlise de contetido
adequada ao dominio e ao objetivo pretendidos, tem que ser inventada a cada
momento” (Bardin, 1995, p. 31).

A experiéncia do didlogo

Na compreensdo mais completa das experiéncias humanas, nenhuma
ciéncia, arte ou forma de saber particular € suficiente. Somente o conjunto
desses € capaz de fornecer sabedoria, na medida em que sdo interdependentes
e necessitam de uma espécie de homeostase, ja que "a sabedoria pressupde a
temperanca” (Xenofonte, 1972, p. 123), este equilibrio dindmico que une
diferentes tipos de discursos. E a propésito dessa uni&o, ou comunho, entre
diferentes logos, que Boutroux (2015) afirma a vanguarda do pensamento de
Sécrates como fundador da ciéncia moral, indo muito além dos principios
formativos estabelecidos desde a época dos fisiélogos até o apogeu dos

sofistas, assimilando-os e combinando-os:

Filos. e Educ., Campinas, SP, v.15, e023007, 2023 — ISSN 1984-9605



ARTIGO Pagina |7

Essa ideia de uma unido entre ciéncia e arte € o proprio germe da
filosofia socratica. Socrates ndo inicia cultivando separadamente a
ciéncia e a arte, para depois fazer com que uma sirva a outra. Ele
considera que as duas se dispersam quando pretendem caminhar
sozinhas. E em seu concurso intimo, e em sua mutua penetragio, que
reside a condicdo de sua existéncia e de seu éxito (Boutroux, 2015, p.
36).

O diélogo socratico € um exemplo de interlocucdo que atende aos
pardmetros logicos, sem renunciar a outros recursos linguisticos, como a
narrativa de acontecimentos cotidianos. Sdcrates tratou de assuntos
espirituais, como a mortalidade ou imortalidade da alma, utilizando recursos
como o drama e a alegoria, tudo por meio do didlogo, mantendo o rigor l6gico
do discurso, apesar das ddvidas que os temas comportam.

O esforgo socratico visava a auténtica comunica¢do com o outro, a
abertura do sujeito a alteridade, condi¢do da compreensao e da critica mutua.
O dialogo move-se pela busca do autoconhecimento, permitindo o encontro
entre individuos; emerge dai um conhecimento que transcende a
particularidade de cada um dos envolvidos no didlogo, o que pode servir de
inspiracdo a existéncia democratica (Ober, 2010).

Entendemos o dialogo como base da formagdo em Socrates, pioneiro
na racionalidade dialégica para educar para a convivéncia na polis. Ap6s sua
ascensdo na filosofia, o didlogo influenciou projetos educacionais, como o de
Paulo Freire, onde €é crucial para formar sujeitos autbnomos, criticos e

criativos®.

4 A nocdo de liberdade ocupa um lugar central na filosofia de Freireana (Freire, 1967; 1982;
2005). Ao contrario do que se observava na educagdo bancaria que servia as praticas sociais de
opressao e assujeitamento dos individuos, Freire militava em favor de uma educagio libertadora
e transformadora da realidade em prol do ser-mais de um sujeito que se conscientiza na praxis,
na agao-reflexdo com a qual se projeta no mundo com os outros, de modo a assumir,
ousadamente, a sua liberdade como ente social e politico. O conceito de liberdade ¢ fluido e
denso em Freire, relacionando-se com outros, como sujeito, praxis, conscientiza¢io, ser-mais
etc. A leitura e interpretagdao da educagdo como pratica de liberdade feita por Hooks (2013) a
partir das suas experiéncias e vivéncias contribuem com o enriquecimento do conceito na
educacio.
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Para Freire (1982; 2005), a negacdo do dialogo objetifica 0 homem,
limitando suas capacidades cognitivas e tolhendo um pensamento ndo
dogmatico. Politicamente, o didlogo esta ligado a democracia, tanto na Grécia
antiga quanto nas sociedades modernas (Ober, 2010; Freire, 1996; Wolff,
1983; Canfora, 2015). Ele é crucial para cultivar uma cultura democrética e
para a educacdo filosofica, preparando cidaddos engajados na discusséo dos
rumos coletivos. Assim, surge a necessidade de explorar a relacdo entre
filosofia e democracia em um momento de crise desse modelo de
sociabilidade que é acompanhada pela descrenca na possibilidade de se
resolver os problemas de um existir em comum por meio de um debate critico
e razoavel.

Em meio a essa crise, o dialogo é visto como uma alternativa racional
a limitacdo imposta pelo relativismo cognitivo e cultural. Esse relativismo
tende a bloguear a possibilidade de universalismo e de consenso,
restringindo-se aos sentidos e significados construidos dentro de grupos
especificos, sejam eles geracionais, étnicos, sexuais, entre outros.

Mesmo que néo pretenda atingir a universalidade e a necessidade, o
didlogo pode ser um principio formativo com potencial para ganhar um lugar
central na atualidade, pela sua capacidade de permitir a comunicacao e algum
tipo de entendimento entre um grande nimero de grupos gue reivindicam o
reconhecimento das suas proprias opinides, dentro de uma proposta do direito
de existéncia de “logicas” heterogéneas, contra um suposto exclusivismo da
I6gica identitaria como expressdo do modo de ser ocidental.

Torna-se plausivel pensar o didlogo como uma pratica a ser cultivada
no interior dos grupos, que se prestaria a questionar as proprias opinides
desses coletivos, de modo a abalar atitudes dogmaticas e posic¢des instituidas
como verdades. Mas também é necessario que o didlogo se constitua em uma
pratica a ser estabelecida entre os grupos, tendo 0 mesmo objetivo de demolir
dogmatismos individuais e coletivos, em nome de uma formacédo critica.
Nota-se, portanto, que o dialogo entendido em todas as suas dimensdes —
ontoldgica, antropoldgica, cultural, politica e educacional — indica ricas

potencialidades para se pensar a formagdo como movimento concreto e total
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da existéncia dos sujeitos no mundo, na sua pluralidade e heterogeneidade,
téo ressaltadas e debatidas na atualidade.

O dialogo filosofico envolve profundo questionamento pessoal, cultural
e da tradicdo, sem opor verdades estabelecidas a uma alternativa exclusivista.
E uma busca conjunta diante da incerteza sobre a verdade, reconhecendo que
0 conhecimento demanda a presenca e a voz do outro, dada a incompletude
humana e a possibilidade do erro. Desse modo, o que anima o dialogo néo ¢
0 desejo de preservar uma tradi¢cdo, um conjunto de crencas ou valores
instituidos, mas antes a vontade de examinar profundamente tudo isso, que na
condicdo de verdade dada, longe de dinamizar o pensamento, pode paralisa-
lo. O pensamento dialégico ndo € conservador nem preservacionista, mas
instituinte.

Em Sdcrates, o didlogo ndo é uma simples troca de opinides, algo que
ocorre normalmente nas conversas espontaneas. Trata-se de um movimento
que se inicia com as expressdes opinativas, mas que se dirige para a superacao
dessas e o0 atingimento de um conhecimento argumentado ou de um saber
justificado racionalmente. Apesar de se afirmar a centralidade da
argumentacdo, do encontro das consciéncias em uma possivel porfia amorosa,
o dialogo s6 ganha real significado quando se pressupde a relacdo intrinseca
entre pensamento e vida.

Para Socrates, a filosofia era vista como uma forma de viver, de modo
que logos e praxis sao inseparaveis. Freire também fala da necessidade de a
palavra se corporificar em exemplos existenciais. Em sintese, quer-se
compreender como as multiplas experiéncias de dialogo podem se constituir
em principio impulsionador da formacdo dos sujeitos nas filosofias de
Socrates e Paulo Freire. Quanto a esse aspecto, ressaltam-se as aproximacgoes
entre os dois pensadores, tendo em vista a contribuicdo do diélogo,
especialmente na orientacdo da formacgédo ético-politica dos individuos em
face da antinomia entre pluralismo cultural e epistemoldgico e

fundamentalismos dogmaticos.
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Diéalogo e formacao

Da restrita doxografia socratica e dos difusos relatos que nos legaram
0S gregos a respeito da figura de Sdcrates, a grande maioria ressalta, como
traco marcante de sua personalidade, o grande exemplo vivo de educador,
embora afirmasse ele mesmo, em diferentes relatos, ndo ser mestre nem
educador de ninguém (Platdo, 1972; 1980; Xenofonte, 1972).

Em sentido oposto aos relatos e descri¢fes acerca da figura de Socrates,
destaca-se a composigdo “As Nuvens”, do comediografo grego Aristofanes,
que, contemporaneo ao filésofo, funde numa Gnica mascara comica, inumeras
caracteristicas grosseiras e estereotipadas de sofistas, fisi6logos, matematicos
e astrbnomos, apresentando uma completa inversao das caracteristicas nao
apenas do Socrates historico, mas, sobretudo, do pensamento dialdgico
proposto pelo filésofo (Aristofanes, 1972).

A sétira de Aristofanes leva muitas cenas apenas mencionando Sécrates
e quando o apresenta, a cena em nada remete aos costumes do filésofo: ao
abrir-se a porta da casa de Socrates, chamada pelo comediografo de
“pensatorio”, vemos Socrates no alto, dependurado num cesto olhando
fixamente para o sol, enquanto seus discipulos, olham para o chéo,
procurando o que ha sob a terra (Aristéfanes, 1972). Um ser superior,
suspenso como um deus ex machina, que responde do alto ao chamado
humano, “Por que me chama, 6 efémero” (Aristofanes, 1972, p. 187).

Desde esta imagem inicial da comédia, a postura do pensador caricato
diverge da descricdo feita de Socrates, por seus discipulos, posto que seu
principal locus de investigagdo ndo era um ambiente fechado de um
pensatorio, mas a praga publica, a agora, onde dialogava com pessoas de
diferentes classes e ocupagfes. Do mesmo modo, a relacdo de Socrates com
aqueles que o ouviam ou com ele conversavam ndo era uma relacdo de
hierarquia de saberes, ou de uma hierarquia entre a autoridade e superioridade
do mestre e a inferioridade de seus discipulos. A relagdo de SAcrates com seus

ouvintes habituais era uma relagdo de amizade, pautada mais na busca de
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conceitos universais e na construcdo argumentativa de compreensdes, do que
na cristalizacdo ou no autoritarismo de saberes preestabelecidos.

Outro ponto dissonante da descri¢ao do Socrates de “As Nuvens” esta
relacionado ao objeto de sua busca e proceder filoséficos. Em algumas
passagens, Socrates € retratado como um astrénomo e fisidlogo distraido que
toma as nuvens por divindades; em outras passagens, que se estendem a maior
parte da trama, € retratado como um sofista, a quem, se lhe d&o dinheiro,
ensina a arte de vencer com discursos das causas justas ou injustas
(Aristofanes, 1972).

Diferentemente dos sofistas, que relativizavam a verdade e os
conceitos; e dos fisiélogos, que buscavam a verdade por meio dos
fundamentos e principios cosmologicos; Socrates buscava, antes de
compreender 0 cosmo, a compreensdo do microcosmo, que é o ser humano.
Essa virada antropoldgica coloca como primeiro degrau da investigacdo da
natureza a perscrutacdo da esséncia humana. E o melhor modo de conhecer a
natureza humana nédo é se recolhendo em um pensatorio, mas dialogando
publicamente com as pessoas. Consequentemente, o nicleo da dialética
socratica situa-se na deliberacdo em comum, na busca argumentativa em
direcdo ao conceito; ndo exatamente por um processo pensativo e solipsista,
mas por meio de a¢des que envolvem, segundo a menc¢do de Xenofonte, tanto

a teorizacdo como o reconhecimento pratico das coisas.

Apenas 0s temperantes podem examinar o que ha de melhor em todas
as coisas, distribui-las por género na pratica e em teoria, separar o bem
do mal. Este — dizia Sécrates — € 0 meio de tornar os homens melhores,
mais felizes e mais habeis na dialética. S6 se poderia adquirir 0 nome
de “dialético” através do habito de dialogar em comum e distribuir os
objetos por género; sendo assim, era necessario dedicar-se com afinco
a esse exercicio, ja que tal estudo forma os melhores homens, os mais
habeis politicos e os mais fortes dialéticos (Xenofonte, 1972, p. 156,

grifo nosso).
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O excerto de Xenofonte define a dialética socratica e nos permite
alinhavar varias caracteristicas desse método: o dialogo comum, franco e
respeitoso, seja com ricos ou pobres, jovens ou velhos, politicos ou artesdos.
Uma conversa iniciada a partir de elementos do senso comum e da opinido,
mas mirando progredir para definigdes mais universais, fazendo nascer novas
ideias a partir de temas supostamente triviais ou opinides preconcebidas.

Esta caracteristica aparentemente prosaica do procedimento dialégico
de Socrates € tdo inovadora e inusitada que o préprio filésofo ndo se colocou
entre os grandes pedagogos de sua época, nem tomou seu método como uma
Paideia completa, mesmo sendo um exemplo personificado de educador.
Considerava que a atribuicdo de pedagogo dada aos sofistas que
representavam a Paideia vigente em sua época estava saturada de teorias e
praticas corrompidas (Jaeger, 1989).

Em Platdo, é possivel reconhecer grande preocupacdo, dentro de um
projeto politico-filos6fico, com a formacdo do homem, principalmente
guando se analisa obras como o Banquete, Ménon e Republica. O dialogo
(logos) é apresentado, em alguns casos, como fundamento de um espago
privilegiado para a aprendizagem e o exercicio ético. Inicialmente, a arte de
dialogar exige uma metodologia de confronto de perspectivas entre 0s
interlocutores, direcionando-o0s a compreensdo de determinado assunto, como
no caso do Amor, no Banquete, ou da Virtude, no Ménon; e isso, por sua vez,
sO é possivel se pensarmos em uma construcdo dialética do dialogo (logos).
Ou ainda, como nos coloca Melo Neto:

(...) o procedimento dialogal (...) conduz a educagédo para as bases,
necessariamente, de uma episteme (ciéncia), distanciando-se da doxa
(opini&o). Platdo, com a heranca socratica, marca a direcdo da luta
critica (dialética) com as formulagdes educativas de seu tempo e com a
tradicdo historica de seu povo (...). Procura encontrar o caminho a essa
meta ao apresentar o problema da esséncia do saber e do conhecimento,

além de outras teméticas. (Neto, 2011, p. 26).
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Tomar o didlogo como principio formativo implica ir além de uma
discussdo meramente técnica ou metodoldgica. Focaliza-se a dimensao
dialégica na medida em que repercute na formacdo humana, em suas diversas
dimens@es: gnosiologica, axioldgica, politica e intelectual. Néo se trata,
portanto, de restringir o questionamento a busca de dispositivos que sejam
meios eficientes para desenvolver os processos de ensino-aprendizagem, mas
de apontar, como fazem Freire e Shor (1986), 0 modo pelo qual o dialogo se
faz essencial para a formacéo politica e cultural do homem.

Sécrates, com seu dialogo, expressava um modo de ser, uma forma de
existéncia que valorizava o estar no mundo, na medida em que o fil6sofo
mostrava, ao contrario, que uma vida que ndo se questiona a si mesma e ndo
se dedica ao autoexame deixaria de valer a pena (Sofista, 1972). Neste caso,
a existéncia filoséfica seria a mais humana e justificada, e este seria o objetivo
de toda formacdo, comecando pela que o individuo concede a si mesmo.
Deve-se notar, contudo, que o autoexame ou o “conhece-te a ti mesmo”, N&o
se justifica como mero exercicio solitario e reflexivo de uma conversa da alma

consigo mesma, mas exige a abertura ao outro.

Estrangeiro: Por todas estas razbes, caro Teeteto, devemos dizer
também, para nds, que a refutagdo é a mais importante e a mais soberana
das purificacdes. Igualmente, é preciso considerar que aquele que nao
esta sujeito a refutacdo, seja ele mesmo o Grande Rei, fica impurificado
das mais graves sujeiras, inculto e feio, la onde convém ser o mais puro
e 0 mais belo para quem aspira a verdadeira felicidade. (Sofista, 1972,
p. 45).

O projeto politico da Paideia se fundamenta principalmente no discurso,
gue no caso de Platdo, se apresenta de modo dialdgico e diarético (diairesis),
pois, como aponta Paviani (2008), existe a necessidade de demonstrar a
caracteristica essencial do discurso, uma vez que nem todo discurso se faz de
modo l6gico e sistematico.

Desse modo, ndo ha educacdo sem algum tipo de mediacdo ou

comunicacgdo, na mesma medida em que ndo ha Paideia se ndo houver seres
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humanos a comungar essa construgdo conjunta. Logo, se esse processo
formativo é uma atividade que exige a participagdo comum e imprescindivel
do carater dialégico em prol do crescimento tanto individual quanto social,
entdo é inseparavel do processo formativo o seu carater ético-politico. O
didlogo vivo, na percepcdo socratica, € esse elemento insubstituivel que
coloca seres humanos diante uns dos outros e facilita a compreenséo de temas

e conceitos profundos e universais, e, conforme Jaeger:

E por isso que ele ndo escreve, mas limita-se a falar com os homens
presentes em carne e 0sso; € também por isso que ele ndo professa teses
abstratas, mas se pde de acordo com seus concidaddos a respeito de algo
comum, que serve de ponto de partida para toda conversacdo desta
natureza e cuja raiz se situa na origem e patria comuns, no passado e na
histdria, na lei e na constituicdo politica comum [...] E este 'qué' de
comum que da contelddo concreto a universal que o0 seu pensamento

procura (Jaeger, 1989, p. 399).

Com efeito, a atitude contumaz de Sdcrates em nédo escrever suas ideias
e manter o processo formativo mediante a tipografia indelével do dialogo vivo
reflete a necessidade da relagdo contigua e interacao entre os seres, condi¢do
sine qua non ao exercicio politico e consequente crescimento moral. O
dialogo pode, sim, promover a autoformacdo, porém, s6 se pode atingir tal
objetivo de modo suficiente pela exposicdo do movimento da alma, em
discurso, ao olhar critico do outro. O impulso educativo emerge como
provocacao, no interlocutor, ao mesmo tempo, da consciéncia da ignorancia
e do desejo de se langar a busca do conhecimento. Muito embora essa busca
se justifique, em grande parte por ela mesma, a filosofia de Socrates tem um
fim pratico, ético-politico, o que justifica o interesse do filésofo na
tematizagéo dos valores, da virtude e do bem viver (Hadot, 2012).

Entretanto, SAcrates ndo deve ser confundido com um moralista que se
proporia, usando eficazmente o didlogo, a ganhar seguidores de determinada
doutrina moral. O magistério socratico tem outro sentido e objetivo. Como

filosofo, ele questiona severamente a moral instituida, a compreensdo comum
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dos valores e, por meio do dialogo, abala as verdades estabelecidas e procura
definir e conhecer universalmente os valores e as virtudes, porque essa seria
a condicdo para agir bem.

A preocupacao consigo aparece intrinsecamente ligada ao cuidado com
0 outro, 0 que torna inseparavel a relacdo entre ética e politica, e, por via de
consequéncia, o logos, seja como faculdade ou exercicio dessa, opera como
discurso da alma consigo, na dimensdo individual, e igualmente como
interlocucdo dos individuos, no plano publico. Essa interlocucdo ou relacao
de interdependéncia entre os individuos, quesitos indispensaveis da formacao
pensada por Sdcrates, € atravessada pelo ideal de concdrdia, conceito chave
aos misteres educacionais e, concomitantemente, a construcao ético-politica

e estética do ser.

E por isso que Sdcrates torna o ideal da concérdia na vida politica, onde
aquele conceito se comegou a formar, extensivo ao terreno da familia,
e assinala a necessidade de cooperacdo no seio da familia e do Estado,
por meio do exemplo da cooperacdo dos 6rgdos do corpo humano, as
maos, 0s pés e as demais partes do Homem, nenhuma das quais pode

existir isoladamente (Jaeger, 1989, p. 382).

A concordia pressupde o delicado exercicio da empatia e 0
indispensavel dever antropoldgico da alteridade, habilidades advindas ndo
apenas da educacdo das virtudes praticas, mas também da educacdo dos
sentimentos. Uma formacdo que depreende, do conhecimento de si e do
exercicio do dialogo com o outro, a abertura a capacidade estética de sentir o
outro, percebé-lo em seus sentimentos e emogdes.

O melhoramento de si, segundo o principio socratico, conjuga
conhecimentos e atitudes num tipo de saber pratico advindo também do
método dialdgico e do melhoramento de si que o didlogo exorta: a antiga regra
de ouro, o principio da antecipagdo (Xenofonte, 1972). Por meio do exercicio
do didlogo pautado na concérdia é que medram os frutos mais doces da
educacdo e da amizade; esta ultima, compreendida em sentido mais profundo

como fraternidade universal.
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A amizade, tema profundamente debatido por Sdcrates, segundo
consenso de seus discipulos, inicia-se pelo habito do dialogo e, segundo
Jaeger (1989), pelo aperfeicoamento de nossa propria personalidade no trato
com o outro, sendo fundamental para a formacdo dialégica o recurso ao
principio da antecipagdo. Socrates admite que haja adversidade e acirramento
de &nimos em quaisquer relagdes sociais, pois que o0s obsticulos e as
divergéncias entre ideias e opinides sdo eventuais e, mesmo, naturais. Nada
obstante, natural também é a disposi¢do a vida em sociedade e a fraternidade,

porquanto:

Os homens tém naturalmente o sentimento da amizade. Necessitam uns
dos outros, capitulam a piedade, socorrem-se ~mutuamente,
compreendem-se e se mostram gratos. Mas também tém o sentimento
dainimizade (...). Porém, a amizade vence todos os obstaculos para unir
0s coragdes virtuosos: é que gracas a virtude, preferem os homens
possuir em paz haveres moderados a tudo dominar pela guerra.
(Xenofonte, 1972, p. 87).

Desta feita, o produto de uma tal formacdo dialdgica que esteja em
consonancia com a concordia sugerida por Sécrates € o sentimento de
fraternidade que rompe com as barreiras das diferengas, emparelhando os
seres humanos em dignidade e potencial moral e intelectual. Tomando um
caminho diferente dos sofistas e ensinadores de sua época, Socrates construiu
sua concepcdo de Paideia, esteado na ideia de que o objetivo final de toda
educacdo ndo é tdo somente o desenvolvimento instrumental de capacidades
intelecto-cognitivas ou na mera transmissao de determinados conhecimentos.

O proposito final de qualquer formacdo é dar ao ser humano
possibilidade e condic¢des favoraveis de encontrar seu proprio telos a partir de
si mesmo, levando em conta a conjungdo dos aspectos tedricos e praticos da
formacdo apenas como meios (Jaeger, 1989). Embora seja dificil separar o
Sdécrates historico do personagem filoséfico de Platdo (Adorno, 1990), pode-
se dizer que aquele foi, tanto quando o seu discipulo mais célebre, um

pensador da Paideia (Jaeger, 1989), da formacdo ou da educacdo. Poder-se-ia
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dizer mesmo, que mais do que pensar a formacdo, Socrates empenhou-se e
langou-se a tarefa de educar, fez-se educador e exemplo educativo do bem-
viver.

Seguindo a tradicdo socratica, com a mediacdo de um autor como
Martin Buber (1977), Paulo Freire elege o diélogo e o coloca no centro da sua
filosofia da educacdo (Freire, 1967; 1982; 1986; 1996; 2005). S6 é possivel
constituir uma pedagogia do oprimido, ou mais precisamente, uma pedagogia
a servico da libertacdo, se o dialogo despontar no seu potencial de promover
ontologicamente o ser-mais de homens e mulheres. H4, em Freire, uma
exigéncia ético-politica intrinseca ao dialogo, dentro do agir pedagdgico, isto
é, como em Sdcrates, para Freire ndo é qualquer dialogo que pode ser util a
problematizacdo dialdgica, uma vez que, em ambos, o didlogo sé se torna
eficaz na relacdo com o outro. O ontoldgico ndo se separa do ético-politico.
A educacdo é essencialmente ato politico por considerar os sujeitos em inter-
relacdo, e essa tem como mediacdo a palavra, entendida como dialogo. Deve-
se enfatizar que o didlogo mostra a sua forca por mobilizar, em reciprocidade,
as consciéncias, promovendo a conscientizagdo, a praxis transformadora

(Freire, 2005), ou ainda como aponta Melo Neto:

A prética e a teoria educativa de Paulo Freire estdo associadas a um
exercicio filosofico e politico permanente, embasado pela critica
(dimensdes positiva e negativa), alicercada pelas perspectivas de
andlise das coisas do mundo (...). A a¢do pedagdgica configura-se
como um sistematico processo de questionamento de um terreno
perdido para a dominacéo, realizado por um tipo de razdo geradora
de oprimidos e opressores. Freire busca o estabelecimento de outra
dimensdo racional, no &mbito da esfera da cultura, cuja tarefa
principal é a conquista da liberdade pelo oprimido que s6 poderé ser
efetivada por intermédio do di&logo. (Neto, 2011, p. 123-124).

Gnosiologicamente, esse movimento dialogico e libertador
fundamenta-se na curiosidade, que de ingénua vai se tornando critica,

epistemologicamente orientada, tornando, nessa dinamica, mais densa e
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potente a problematizacdo (Freire, 1996). O que fundamenta o dialogo é a
dialética entre saber e ndo-saber que marca todo sujeito que se descobre
critico. Esse € um momento socratico do dialogo, que, mais radicalmente,
enfatizava a consciéncia de ndo saber nada. A ignorancia consciente de si é
uma das condi¢des da docéncia, da atuacao do “mestre ignorante” (Ranciére,
2002). No entanto, o0 que em principio pode parecer impoténcia é, na verdade,
o0 potencializador de uma pedagogia da problematizacéo, dialégica. Dialoga-
se por se reconhecer a necessidade de saber, pelo desejo de ir em busca do
conhecimento, e nesse impulso, o individuo abre-se ao outro, ciente de sua
incompletude epistemoldgica e ontoldgica (Freire, 1996, 2005).

Reelaborando e aprofundando esse principio da ignorancia socratica,
Freire também estabelece parametros de equidade e dignidade humana no que
diz respeito aos saberes, ao afirmar que o ser humano é capaz de estabelecer
relacbes ontolégicas e gnosioldgicas, independentemente de ser culto ou
inculto, alfabetizado ou ndo, “Dai que nao haja ignorincia absoluta, nem
sabedoria absoluta” (Freire, 1967, p. 104). Saber que nao se sabe ¢ o primeiro
passo para a busca do conhecimento e para a compreensdo mais profunda do
ignorado na formacgéo socratica, mas no complemento freireano € importante
também “saber que sabemos” (Freire; Shor, 1986, p. 123), um saber que nao
¢ apenas uma compilacdo de conhecimentos, mas, muito além, uma
consciéncia de possibilidades ontoldgicas e gnosiologicas em relacdo a nossa
atuacdo critica na realidade.

Em relacdo a este desdobramento do principio socréatico, o educador
brasileiro explica-nos, em uma nota de rodapé, algumas consequéncias da
apreciacao absolutista e ingénua da relagédo ignorancia-saber: Ninguém ignora
tudo. Ninguém tudo sabe. A absolutizacdo da ignorancia, além de ser a
manifestacdo de uma consciéncia ingénua da ignoréncia e do saber, €
instrumento de que se serve a consciéncia dominadora para a manipulagao
dos chamados “incultos”. Dos “absolutamente ignorantes” que, “incapazes de
dirigir-se”, necessitam da “orienta¢do”, da “dire¢do”, da “condu¢ao” dos que

se consideram a si mesmos “cultos e superiores” (Freire, 1967, p. 104-105).
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Nesse interim, o dialogo entre os individuos passa a ser o elemento
mediador que nos permite compreender que o saber acerca do objeto a ser
conhecido ndo é posse de um dos individuos envolvidos no dialogo. Na
formacgdo dialogica freireana, a democracia dos saberes oferecida pelo
didlogo genuino permite que os individuos debatam em igual nivel de
dignidade, em que “o objeto a ser conhecido ¢ colocado na mesa entre os dois
sujeitos do conhecimento. Eles se encontram em torno dele e atraves dele para
fazer uma investigacdo conjunta” (Freire; Shor, 1986, p. 124).

Pode-se aqui objetar que uma tal educacdo dial6gica, por ser
democrética, pde em pé de absoluta igualdade mestres e discipulos,
professores e alunos, pais e filhos, criando um problema nas relacdes de
autoridade entre individuos de diferentes posicGes. Contrariamente, é
fundamental ressaltar que a equidade de uma formagcéo dialégica deve prezar
pela liberdade, sem se prestar a licenciosidade e, do mesmo modo, apresentar
tracos de autoridade sem cair no autoritarismo. A esse respeito, Paulo Freire

esclarece que:

A relagdo dialdgica ndo tem o poder de criar uma igualdade impossivel
como essa. O educador continua sendo diferente dos alunos, mas — e
esta €, para mim, a questdo central — a diferenca entre eles, se o
professor & democratico, se 0 seu sonho politico é de libertagdo, é que
ele ndo pode permitir que a diferenca necessaria entre o professor e 0s
alunos se torne “antagdnica”. A diferenga continua a existir! Sou
diferente dos alunos! Mas se sou democratico ndo posso permitir que
esta diferenca seja antagobnica. Se eles se tornam antagonistas, é porque
me tornei autoritario (Freire; Shor, 1986, p. 117).

Portanto, ndo se trata de um estado de absoluta igualdade, mas da
preservacdo das identidades dos sujeitos e da dignidade humana, mediante
um estado de equidade. Deste modo, numa formacédo dialdgica auténtica,
liberdade e autoridade andam juntas, pois que ndo deve haver uma liberdade
plena sem orientacdo, como ndo deve haver a préatica de agdes sem as normas

que orientem e medeiem as relagdes entre 0s sujeitos.

Filos. e Educ., Campinas, SP, v.15, e023007, 2023 — ISSN 1984-9605



ARTIGO Pagina | 20

A mediacdo democratica na formacdo dialégica deve permitir a
participacdo dos diferentes individuos, mas com os devidos limites que
evitem que uma atitude fira a liberdade de outrem ou extravase
prejudicialmente as regras do grupo. O individuo responsavel por mediar e
organizar 0s rumos e objetivos da formacdo dialogica deve evitar estratificar
ou antagonizar as diferencas entre ele e os sujeitos em formacdo, pondo em
pratica a autoridade sem o autoritarismo, exercitando a liberdade dos sujeitos
sem ser permissivo ou licencioso.

A equidade entre os diferentes sujeitos na formacao dialdgica pensada
por Freire ndo ignora as diferencas entre os sujeitos, mas, nem por isso, impoe
que essas diferencas deem o direito de estratificar as inteligéncias e saberes
ou, tampouco, reificar ou coisificar os individuos ao considera-los meros
receptores ou recipientes. O dialogo, como principio formativo, ndo deforma,
ndo impde, ndo estratifica nem rebaixa. Didlogo é comunicagdo, isto é,
“tornar comum” ¢ publicizar o pensamento, ndo ¢ apenas uma propagacao
unilateral ou vertical de uma informacdo que vem de cima para baixo, mas,
pelo contrério, “ha sujeitos que se encontram para a pronincia do mundo,
para a sua transformacdo” (Freire, 2005, p. 165-166), uma comunh&o
orientada de ideias, conduzida de modo horizontal.

Assim como aquela concordia e fraternidade que séo frutos do didlogo
na formacdo praticada por Sdcrates, o dialogo, na perspectiva freireana, é

fruto de uma comunhdo fraterna que se

Nutre do amor, da humildade, da esperanca, da fé, da confianca. Por
iss0, sO o didlogo comunica. E quando os dois polos do dialogo se ligam
assim, com amor, com esperanca, com fé um no outro, se fazem criticos
na busca de algo. Instala-se, entdo, uma relacdo de simpatia entre

ambos. S6 ai h4d comunicacéo (Freire, 1967, p. 107).

Esse horizonte aberto pelo dialogo une as dimensdes estética e ético-
politica dos sujeitos, ao considerar que o primeiro fundamento de uma
formagdo genuinamente dialdgica € o amor ao mundo e aos seres humanos

(Freire, 2005). Justamente por ser uma educacdo utopica, € que devemos
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buscar nos aproximar deste imperativo tanto quanto possivel, levando em
consideragdo essas caracteristicas da fraternidade humana que permitem
limpar os canais por onde devem escoar de modo mais fluente a comunicacgéo
e o didlogo humano. O objetivo de todo o programa pedagogico-formativo
proposto por Freire ao longo de grande parte de suas obras teoricas e nas
praticas como educador, é conceder ao sujeito a liberdade e a capacidade de
pensar criticamente seu entorno, com e para 0s outros, no mundo e com o
mundo, no intuito de poder transformar sua realidade e definir criticamente
seus proprios propositos.

Esta saida da condicdo de mero objeto cenografico e assun¢do de seu
verdadeiro papel de ator social, co-laborador critico da realidade, sera
acelerada e amplificada em suas consequéncias quando nos aplicarmos
efusivamente a tarefa de nos aproximarmos dessa comunhdo auténtica que o
projeto politico-pedagdgico de Freire preconiza.

A pedagogia de Freire tem sido adjetivada de muitas formas: do
oprimido, da esperanca, da autonomia, da indignacdo, entre outros
qualificativos. Cada um desses, pode indicar um caminho para se refletir a
respeito do pensamento freireano, permitindo, concomitantemente,
estabelecer uma rede de relagbes com os demais. Destacamos aqui a
denominacdo de pedagogia da libertacdo ou emancipatoria em sua conexao
com a pedagogia dialdgica (Freire; Shor, 1986).

Quer-se entender o projeto politico-pedagdgico freireano a partir da
tradicdo dialdgica socratica. Compreende-se que, de perspectivas diversas, a
filosofia dialdgica dos dois fil6sofos pressupde uma atividade do pensamento,
do conhecimento e da aprendizagem para além da contemplagéo, da postura
teorizante, destacando-se a pratica e a existéncia como elementos
constitutivos da formacgdo. Em Socrates, pensa-se a filosofia enquanto arte de
viver (Hadot, 2012), ao passo que Freire, pensador moderno, associam-se

pedagogia e a filosofia da praxis.
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Consideragoes Finais

A pesquisa permitiu compreender que o didlogo € um meio formativo
com lugar central na filosofia de Socrates que foi um educador politico
atuante na Agora, como cidad&o sem cargo. A sua acdo formativa é baseada
na oralidade, no didlogo vivo, face a face. Trata-se de uma educacédo
eminentemente filosofica que assume o pensar como tarefa vital, afinal, uma
vida sem reflexdo ndo valeria a pena ser vivida. Assim, 0 bem-viver
condiciona-se, €tica e politicamente, pelo pensar por conta propria que se
opde a uma atitude de recepcao do saber como mera socializagao.

O dialogo socratico atende a necessidade de publicidade do pensamento
que é flagrado no seu processo de constituicdo, quando 0s sujeitos expressam,
em voz alta, uma acdo que em outra situacdo poder-se-ia dar-se
silenciosamente no interior da alma individual em conversa consigo mesma.
O dialogo pressupe um encontro publico de sujeitos que desnudam as suas
almas, trazendo a tona o0 seu pensamento para ser examinado por si mesmos
e pelos outros, de modo a se produzir 0 autoconhecimento. Socrates nega, na
Apologia de Platdo, que exercesse, em dominio privado, um magistério
esotérico e diferente do publico. Com isso, revela-se a compatibilidade da
acao educativa socratica com as praticas politicas que visavam o interesse
comum.

Nota-se, pois, que o encontro dialégico produz um profundo abalo na
existéncia de quem dele participa. O autoconhecimento derivado dessa
interacdo tem o poder de provocar, nos envolvidos, o estranhamento de si e
do mundo, dissolvendo as bases de certezas ndo questionadas
suficientemente, podendo despertar o desejo de busca auténtica da verdade
que se descobre ignorar. O dialogo, como palavra viva, gera a atitude
dubitativa, de descontentamento com aquilo que se pensava saber e ser.

Como educador, o filésofo compreende a necessidade de um método
critico para enfrentar questdes complexas e profundas. Por isso, inicia seu
didlogo pelo senso comum e na realidade comunitaria. Esta é uma

caracteristica coincidente entre a formacéo dialdgica socratica e freireana que,
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reafirmamos, reside na construcdo do conhecimento critico partindo de
elementos da realidade concreta dos seus interlocutores — sejam esses
elementos concepcdes preestabelecidas, opiniGes ou 0 senso comum — até se
atingir compreensdes mais rigorosas.

Tal qual Socrates, Freire credita ao didlogo vivo o poder de criacdo e
recriacdo dos conceitos e da propria realidade, sendo 0 momento em que 0s
sujeitos se encontram frente a frente diante de um objeto. A respeito da escrita
e dos livros, Freire também reconhece as limitacdes da palavra escrita, e
afirma a importancia do que chama de “livro falado” (Freire; Shor, 1986), que
sdo as transcri¢bes de dialogos, conversas e entrevistas de Freire. Em um
desses seus livros falados, Freire coloca o didlogo vivo como um imperativo
ontoldgico, uma auténtica necessidade humana. Em ambos, o didlogo é o
nacleo ativo do processo formativo.

O dialogo, como se mostrou, pode ser associado a problematizacéo, a
duvida e a consciéncia do nao saber. A educacdo dialogica é condicdo
indispensavel para formar o cidaddo capaz de refundar a vida politica,
permitindo erigir as bases instituintes de uma boa vida em comum. De algum
modo, a democracia instituida e a educacdo que a fundava se mostravam
cansadas e degeneradas na Grécia da época de Sdcrates. Por isso, pode-se
dizer que a filosofia socréatica se coaduna melhor a democracia que ainda se
mantém na atualidade e — em face dos ataques que sofre — se repensa
criticamente na busca de aperfeicoamentos (Freire, 1996; Levitsky; Ziblatt,
2018; Dardot; Laval, 2017b).

O carater critico do didlogo exige dos sujeitos uma atitude
questionadora em face do instituido, suscitando a duvida. No entanto, ndo se
trata de cultivar a davida como atitude cética, paralisante e niilista, mas de
agucar o desejo de compreender melhor o mundo e a si mesmo como parte
dele. Freire valoriza a educagdo ndo instituida, o potencial da atitude critica e
guestionadora, que se investe e ganha vida no dialogo sustentado pelo
educador com jovens e adultos que submetem o seu préprio saber ao

questionamento.
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Assim, o fomento a prética do didlogo apresenta-se, na atualidade,
como uma possibilidade fundamental que se encaminha no sentido de
enfraquecer os fundamentalismos e dogmatismos dos grupos que se fecham
dentro da sua propria légica cultural, em uma posicdo de autoprotecdo em
relacdo ao modo de ser do outro. O dialogo é a esséncia da educacédo
filosofica, e como tal, pode ser uma contribuicdo indispensavel a formacao
politica democratica (Nussbaum, 2015).

Tendo em vista que a estética vai além do ambito da arte e se estende
ao reino dos sentimentos, pudemos perceber que, em ambas as concepcdes,
um elemento estético pareceu unadnime para o éxito de uma formacéo
dialdgica: o amor. Em Sdcrates vimos gue o amor, apresentado sob a forma
de concérdia, amizade e fraternidade, é um fundamento do auténtico dialogo
entre os homens e da articulacdo entre as dimens@es ético-politico e estética.
Seguindo a mesma linha, Freire estabelece uma posi¢cdo mais categérica ao
afirmar que se ndo ha um amor subjacente, ndo ha um dialogo auténtico, e s6
ha dialogo onde houver um profundo amor que arrasta consigo toda a torrente
estética de sentimentos necessarios ao trato humanizado entre o eu e o tu.

O estudo da educagdo dialdgica em Socrates e Freire propds-se a
mostrar a relevancia de retomar o conceito de formagdo como Paideia,
enfatizando-se, assim, a importancia da praxis, das relacdes intersubjetivas
(eu e tu) na educacdo, em contraposicdo ao lugar de destaque concedido hoje
a producdo (poiésis) — eu e isso — em consonancia com os ditames do

neopragmatismo que orienta os objetivos da “formag¢ao” do cidadao.
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