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Resumo

Num mundo de economia globalizada, de um pragmatismo financeiro a toda prova, de um finalismo utilitarista
sem precedentes, de uma violéncia urbana e de uma urbanizaciio da violéncia incomuns cabe ainda a
oposi¢do, presente em virias linguas e que remonta i antigiiidade classica, entre cidade (civitas, polis)e
campo (rus, silva) como topdnimos analégicos de civilizado, polido em oposicio ardstico e inculto?

E possivel, apesar dos estudos de Walter Benjamin, continuar a crer que a alianga da cultura e da civiliza-
¢do, que os povos latinos batizaram de humanismo, retomaré o seu vigor explicativo e a forga de seu poder
posu:vo de transformagdo, de desenvolvimento e de aperfeigoamento da sociedade?

E possivel continuar a conceder este equilibrio harmonioso, caro aos humanistas, entre os elementos da
tradi¢iio nacional ¢ os da tradigiio humana, isto é, entre as culturas nacionais e a universalidade da cultura?
E em torno dessas e de outras questdes correlatas que se constréi o presente texto.

Uma das marcas da sociedade brasileira, decorrente dos tempos coloniais e, em especial,
da estrutura econdmica escravista, que se estendeu até fins do século XIX, é a aversio
das classes dominantes ao trabalho e, mais especificamente, ao trabalho manual. O bindmio
escravidao/latifindio engendrou a predomindncia da vida rural, uma “monarquia tutelar”,
do ponto de vista politico, uma economia, além de escravista, monocultora e um ethos
social fundado na cordialidade.
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Raizes do Brasil, de Sérgio Buarque de Holanda, publicado em 1936, depois de Casa
Grande e Senzala (1933) de Gilberto Freyre, consolida entre nés a abertura do arande
ciclo de busca intelectual das razdes e das causas econdmicas. politicas e culturais
responsdveis pelo insucesso do Brasil, se comparado a grandes nacoes, como os Estados
Unidos. A heranga ibérica que conformou o nosso cariter, contrastando uma ética da
aventura, a “plasticidade social do portugués™ que permitiu uma interagiio intensa entre o
colonizador e o colonizado, sdo aspectos fundamentais da cultura brasileira e do sentimento
poderoso de insatisfagdio que germina no pafs em relagio aos destinos da Reptiblica.
Levam, em conseqiiéncia, a todo um esforco de compreensio histérico-social das rafzes
de um malogro, que se contrapde 2 ilusio de modernidade e de contemporaneidade
internacional que se segue & Aboliciio da Escravatura em 1888 e i Proclamagio da
Reptiblica. no ano seguinte.

Abre-se, assim, na histdria do pafs, um ciclo de estudos voltado para a nossa formagao,
incluindo af aqueles tragos préprios da formagio cultural portuguesa e que permanecem
essenciais para a interpreta¢do da formacio da cultura brasileira,

Sédo intimeras as obras que incluem em seu préprio titulo o termo Jormagdo e todas elas,
até hoje, de leitura indispensdvel para o estudo e o entendimento da histéria e da sociedade
brasileiras. Em ordem cronolégica: Casa Grande e Senzala: Formagao da Familia Patriarcal
Brasileira (1933), de Gilberto Freyre; Formagao do Brasil Contempordneo (1942), de
Caio Prado Jr.; Formagao Historica de Sdo Paulo (de Comunidade a Metrépole) (1954),
de Richard Morse; Formagdo da Literatura Brasileira (1957), de Antonio Candido; Formagdo
LEcondmica do Brasil (1958), de Celso Furtado: Os Donos do Poder: Formagédo do
Patriarcado Nacional (1959), de Raimundo Faoro: Formagao Historica do Brasil (1962),
de Nelson Wernek Sodré; Formagdo Politica do Brasil (1967), de Paula Bei guelman: A
Formagdo do Federalismo no Brasil (1961), de Oliveira Torres.

Sob diferentes pontos de vista, este esforco intelectual de “ajuste de contas” com o
passado, em muitos casos, resultou positivo e, em tantos outros, foi atropelado pela
dindmica das transformagGes mundiais que, gestadas na e pela Segunda Grande Guerra,
tiveram seu florescimento retardado pelo longo perfodo da Guerra Fria, mas que acabaram
irrompendo como um cataclismo de mudangas, cujo marco emblemdtico é a queda do
Muro de Berlim, no final dos anos 80.
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A nova ordem da economia mundial, sob a égide neoliberal da globalizacdo, impde aos
paises a abertura total de fronteiras para o livre transito das unidades de capital.

A América Latina, em particular Brasil e Argentina, insiste no percurso da contramio:
mediante o processo conhecido como o de substituicio das importacdes, o Brasil, dentro
de uma Jonga tradigio nacionalista, luta para ndo ser dependente dos paises mais
desenvolvidos, rejeita o chamado “modelo exportador™, resiste a integrar-se no processo
de globalizacio. A teoria da dependéncia, entre outros fatores, reforca as trincheiras da
resisténcia.

Mas a partir dos anos 90, os ventos das mudancgas escancaram de fora as portas e
janelas que se queriam trancadas para dentro: a abertura da economia as importagoes, a
estabilizacdo da moeda, com a cria¢@io do Real, para poder concorrer ao fluxo de
investimentos internacionais, o estimulo 2 entrada de investimentos, voltados para o
mercado mundial, abrem definitivamente o Brasil para as condi¢oes de plataforma de
producdo dentro do cendrio globalizado das relagdes do capital.

O esforgo passa a ser, entdo, o de colocar-se  altura dos novos desafios e a0 mesmo
tempo superar todo o legado de problemas sociais que se acumularam ao longo de nossa
histéria. Duros desafios, drdua tarefa.

Nio s6 pela urgéncia— e dificuldades em grau correspondente —em mudar as estruturas
institucionais do pafs para adequd-las as necessidades imperiosas criadas pela nova ordem
econdmica, como também pelas enormes diferengas e contrastes que continuam a
caracterizar a sociedade brasileira e pelo alto custo social que a adequagdo do pais a essa
nova ordem requer.

De certo modo, o neoliberalismo instrumentaliza o conceito de democracia que, nesse
sentido, vé também reduzido o conceito de liberdade que lhe € constitutivo: a liberdade €
antes de tudo a liberdade de circulagdo financeira.

O mundo globalizado, o mundo informado, da revolugio tecnolégica. E um mundo
difuso, porque difundido.

Na base de toda essa construcio estd a tecnologia, em particular, as tecnologias da
informagio, o que reverte até mesmo o papel do conhecimento no processo de produgao.
Ao bindémio capital/trabalho substitui-se a triade capital/trabalho/conhecimento que, na
verdade, introduz e justifica um novo e particular conceito de conhecimento: o do
conhecimento util.
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Converge-se, desse modo, para um mundo nio s6 globalizado, mas cuja esséncia
filoséfica é a do pragmatismo e o desafio dessa pragmatica mundializada é que a tornemos
élica e social sobretudo aqueles que, humanistas, acreditamos na unjversalidade do homem
€ que temos de conviver com a globalidade da mdquina e de seu protagonista mais
espetacular, o computador pessoal e suas acdes de informatizacdo no quadro geral das
tecnologias da informagio.

Como? e para qué? sio questdes préprias da ética. O pragmatismo ético e social
deverd procurar respondé-las com pertinentes verdades. No minimo, deverd formular
perguntas pertinazes e verosimilhantes.

O computador ¢ a mdquina universal que emula o homem. A universalidade do homem
impde a oposi¢do com o local, o regional e funda o proprio conceito de nacionalidade e
de diferengas culturais entre nagdes.

A universalidade da mdquina funda a globalidade dos padrdes culturais e anula, ao
menos para efeito dos fins que almeja, as diferengas nacionais, criando a utopia asséptica
da igualdade de oportunidades pela democratizacio do acesso i informagao.

Os modernismos terminaram e com eles as utopias ideolégicas com suas vanguardas
programdticas, desgarradas e visiondrias na propulsio e propalagdo de verdades
revoluciondrias, sejam elas politicas, sociais ou estéticas.

A embocadura desses rios ndo é de geografia ficil e tampouco seus acidentes sio banais.

Os processos de transformagio por que passa o Brasil nesses quase 500 anos de seu
descobrimento t&€m a complexidade intrincada de um mundo que se conhece pelo conjunto
de relagdes que dele se fizeram ao longo desse percurso de meio milénio de existéncia
descoberta; tém, por outra parte, a intrigante rede de relacdes com uma nova ordem
mundial, que ainda néo se revelou de todo, encoberta.

A p6s-modernidade, que nos apresenta e representa a modernidade como um estado
de farsa realista que se diz virtualmente moderno, acentua, por exemplo. um conceito de
arte que a associa antes a ética do que 2 estética.

Como? e para qué?, ji foi dito, sio questdes que a ética deve responder com
pertinentes verdades.

O Brasil, desde a Aboli¢io da Escravatura ¢ da Proclamagéo da Repuiblica, passou por
diferentes representagdes no cendrio das relagdes internacionais: aspirou a integrar o
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conceito das nacgdes, foi pais de Terceiro Mundo, subdesenvolvido, pais em
desenvolvimento e, hoje, perfila-se entre os chamados de economia emergente.

Para emergir efetivamente € preciso, além de resolver os graves problemas sociais que
permanecem e se agigantam, estrutural e conjunturalmente, no pafs, jogar a altura da
competitividade que o xadrez das relacdes globalizadas impde.

Do ciclo das formagdes do Brasil compreendeu-se um pais formado com deformagdes
sociais que é urgente sanar: elas t¢ém cura e o remédio € antes de tudo €tico e politico.

Do pais informado pelas novas tecnologias espera-se a formacdo de um Brasil quite
definitivamente com seu passado mondrquico e colonial, pronto para os ajustes finos de
suas estruturas institucionais e culturais, sintonizadas de vez com o conhecimento, a
educacio, as artes, a ciéncia, a tecnologia, a ética e a justica social.

E para esse amplo fendmeno de mudangas que devemos atentar, sobretudo nesse
momento em que o pais entra de vez para o clube dos acordados com o FMI, reelege
pela primeira vez um presidente, e as elei¢des, apesar dos mal-entendidos tecnoldgicos,
judicidrios, partiddrios e “pesquisatérios”, também pela primeira vez, transcorrem como
um ritual de mudanga normal na vida democratica.

Mas a cultura institucional do pais estd ainda longe do amadurecimento que nos permitird
colheitas mais planejadas e seguras dos frutos materiais e espirituais da democracia.

II

Néo sou daqueles que entram no carro e s6 olham para frente; ao dirigir, olho o
retrovisor tanto quanto o pdra-brisa. Ha muito o que fazer, em se tratando do
desenvolvimento institucional do pafs, mas muito jd se fez e longas distincias foram
percorridas.

Pelo retrovisor, contudo, o que se vé também sdo actimulos de terras arrasadas, como
aquelas esterilizadas na inteligéncia académica nacional pela tradi¢do conservadora e perversa
do bacharelismo que, quando menos se espera, mostra os dentes e a voracidade tacanha.

A noticia publicada pelo jornal O Estado de S. Paulo, hd uns tempos atrds, sobre o
fechamento da Universidade del Sur (Unisur), de Cochabamba, na Bolivia, pelo Ministério
da Educacio desse pafs vizinho, e a declaragdo do ministro de que a “Unisur vendia

Rua, Campinas, 6: 37-46, 2000



42 Pragmmatismo Etico e Social: Cultura, Desenvolvimenio e Humanisio

certificados a pessoas que ndo estavam inscritas, especialmente brasileiros, em cursos de
medicina e odontologia”, sdo elogiientes o bastante para atestar o apego arraigado de
nossa cultura aos titulos e diplomas, contra a competéncia profissional e a responsabilidade
€tica e social a que toda profissio deve obediéncia.

Mudar essa cultura e os encaixes cartoriais de sua articulacdo € tarefa premente.
Nesse sentido, e no caso de tantos outros jeitinhos e e expedientes que continuam a pautar
0 comportamento anti-institucional do brasileiro, ¢ importante retomar o esforco intelectual
de construgdo, de descoberta mesmo, que ao longo de geracOes tem sido feito no sentido
de fixar as qualidades culturais positivas de nossa identidade.

O Brasil tem muitas marcas distintivas. Algumas, como ndo podia deixar de ser, ele as
compartilha com outros paises da América Latina, pelas condictes 6bvias das identidades
econdmicas, politicas e sociais existentes entre eles.

Entre os tragos culturais mais impregnados na tradicio da vida cultural latino-americana
estd, sem divida, o cardter melodramatico de suas manifestagdes. Daf o recurso freqiiente
ao melodrama, na obra de um grande niimero de escritores, como expediente constante
de composicdo: a linguagem que se dilatae se entrega em diminutivos, em coloquialismos
€, a0 mesmo tempo, se encolhe, retesa e prepara o bote sobre seus proprios contetdos, o
esfor¢o para criar uma nova totalidade racional, capaz de dar um novo sentido i histéria,
o siléncio aterrador das ruinas, o espanto, sio formas, ainda que fragmentdrias, de
representar os amplos movimentos, os diferentes ritmos de muitos de nossos autores
obcecados pela sua prépria atividade e pela procura dos lances que a situam também
como jogo, como parte da realidade que ela se propde contar.

Carlos Fuentes jd observara, a propésito do romance A Casa Verde, de Vargas Llosa,
que o autor aceita o melodrama como um dos eixos da convivéncia latino-americana. E
que ndo haveria, para muitas das vidas que ele pretende contar, outra forma de afirmacéo
fora dos contetidos melodramdticos que agenciam e a si mesmas se representam: “Quando
se carece de consciéncia trgica, de razio histérica ou de afirmagio pessoal, o melodrama
as supre: € um substituto, uma imitag¢do, uma ilusio de ser” (Carlos Fuentes, “El Afan
Totalizante de Vargas Llosa”, p. 61).

No mesmo ensaio, o escritor mexicano diz que a novela O Direito de Nascer, de Félix
B. Caignet, continua sendo o mais fiel espelho de certa realidade sensivel, imediata, da
América Latina,
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De fato, o tema da bastardia, do filho renegado, o Albertinho Limonta da novela, é
uma espécie de fantasma que reproduz, com diferentes nomes, em diferentes hordrios de
emissio, com técnicas mais ou menos sofisticadas, para um piiblico sempre atento aos seus
proprios mitos, a tragédia acondicionada em pilulas de melodrama da identidade cultural da
América Latina. O mesmo acontece freqiientemente no cinema, bastando lembrar, sem
nenhum juizo de mérito, o grande sucesso de piiblico do filme Central do Brasil, de Walter
Salles Jr., em que a saga do heroismo da dupla de protagonistas é a busca do pai e da familia
de irmaos, depois da morte, por atropelamento, da mae do menino.

No Brasil, a novela do autor cubano foi, depois dos anos 50, transmitida, primeiro
no rddio, depois na televisio, pelo menos umas quatro vezes, todas longas, demoradas,
exaustivas.

A novela televisiva fixou-se, no Brasil, no modelo mais tardio do folhetim, aquele em que
0 bandido-delinqiiente jd estd mais socializado e em que a mistura com o melodrama e o fair
divers promove, como bem diz Marlyse Meyer no seu fundamental Folhetim— Uma Histéria,
uma “democratizagiio do crime e dos criminosos”, distribuindo “igualitariamente os bons e
0s maus, vitimas e agressores, estupradas e estrupradores, assassinos e assassinados, incestos
e criangas raptadas ou abandonadas, pais e mées virtuosos e carrascos”.

E nesse caldeirdo de paixdes desenfreadas que se movem os protagonistas de absurdos
cotidianos que estatisticamente, como bem apontou Otdvio Frias Filho, acabam por gerar,
ndo a ilusido da realidade, que € prépria do realismo, mas a ilus@o de seu préprio realismo.

Hoje, mais do que antes, em virtude da instantaneidade da midia, a participagio do
leitor-expectador, na defini¢@o do destino das personagens e do desfecho da a¢io, é total.

Muitas sdo as novelas em que os autores, atendendo aos apelos do ptiblico e aos argumentos
sensatos das pesquisas de opinido, mudam o curso de contravengio, crime e violéncia do
heréi da trama transformando-o numa espécie de Reskolnikoff-6rfao-de-Dostoievski.

Daf por diante, a novela vira uma sucessio desenfreada de cenas e didlogos em que o
drama de consciéncia da culpa e do arrependimento vai criando, pela repeticio e pelos
chavoes e clichés, a atmosfera de empatia que permitird erigir a subjetividade necessdria
ao perdio, que se contrapde & objetividade com que a justica deve ser praticada.

O truque € simples, mas eficaz. Os autores sabem que a plena compreensio leva ao
pleno perdio: Tout comprendre ¢’est tout pardonner, dizem os franceses, embora, como
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diz Henri Michaux, “se o lobo compreendesse os carneiros, morreria de fome”, E preciso,
pois, para a redengfio do criminoso, levar o publico telespectador, juntamente com os
outros protagonistas-chave da histéria, a compreender a alma e as motivacoes humanas
que levaram o herdi ao desatino do ato. Para tanto, € preciso relativizar a excepcionalidade
do impulso que o levou ao crime.

Costuma ser um verdadeiro rolo compressor de gratuidades que, no entanto,
funcionam como chips de comunicagdo permanente com o telespectador, tornando-
0, pela empatia, ndo s6 parceiro conivente da trama e da moral que ela edifica, mas
também autor-parceiro dos autores da novela, que se constitui, desse modo, em um
elogio melodramdtico da frouxiddo ética e um trdgico salvo-conduto para a
promiscuidade e a compreensdo mole da sociedade diante do crime e da banal izacdo
da hediondez e da monstruosidade.

E longa a tradigéio cultural da literatura constituida em torno dos grandes debates
€ticos e dos grandes combates morais. Dentro dela, certamente, tém destaque Crime ¢
Castigo de Dostoievski, O Estrangeiro de Camus e, mais perto de nés, as planuras secas
de Sdo Bernardo, de Graciliano Ramos.

Nio € um debate simples e tampouco de conclusdes claras. Autores importantes como
Melville, Pascal, Montaigne, Nietzsche, Thomas Mann, Géethe, La Rochefoucauld,
Hannah Arendt, Italo Svevo, Machado de Assis, entre tantos outros, cuja lista seria
enorme, confrontaram-se com a questdo crucial do crime, da culpa, da condenacio, da
expiagdo, do perdio, do arrependimento e da justi¢a.

Entre compreender e perdoar e compreender e condenar constitui-se toda uma estética
da sensibilidade e da razio no Ocidente. Por isso, a questdo ndo € banal, mas pode ser
banalizada, trivializada, ndo como a percorre Meursault, o “her6i da autenticidade™, que
em O Estrangeiro faz tremer, pelo “siléncio”, nossas convicgdes bombdsticas de justica,
mas pelo codigo lamuriento e piegas do folhetim eletronico, ou pela cultura dos espetédculos
institucionais das CPIs movidos & midia.
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III

Em um mundo de economia globalizada, de um pragmatismo financeiro a toda prova,
de um finalismo utilitarista sem precedentes, de uma violéncia urbana e de uma urbanizaco
da violéncia incomuns, cabe ainda a oposicio, presente em virias linguas e que remonta
aantigtiidade classica, entre cidade (civitas, polis) e campo (rus, silva) como topénimos
analdgicos de civilizado, polido em oposigao a ristico e inculto?

Podemos ainda acreditar, com Fernando de Azevedo (A Cultura Brasileira, 6" edigio,
1996), que, seguindo a distingdo de Humboldt entre cultura e civilizagao, vé na primeira
uma espécie de vontade schopenhaueriana da sociedade em preservar a sua existéncia e
assegurar o seu progresso atendendo ndo apenas a satisfacaio das exigéncias de sua vida
material, mas sobretudo e principalmente as suas necessidades espirituais. Como escreve
o autor, “acultura, [...], nesse sentido restrito, e em todas as suas manifestacoes, filosoficas
e cientificas, artisticas e literdrias, sendo um esforgo de criac@o, de critica e de
aperfeicoamento, como de difusido e de realizacio de ideais e de valores espirituais,
constitui a func@o mais nobre e mais fecunda da sociedade, como a expressiao mais altae
mais pura da civilizagao” (p. 34).

Em outras palavras, € possivel pensarmos, de fato, em um novo humanismo, ji que
tantos falam de um novo renascimento ligado as descobertas da tecnologia e a economia
globalizada, como o primeiro esteve ligado aos descobrimentos geogrificos, a
internacionalizagcdo do comércio e aos progressos orginicos das ciéncias, das artes e das
humanidades?

E possivel, apesar dos estudos de Walter Benjamin, continuar a crer que a alianga da
cultura e da civilizagdo, que os povos latinos batizaram de humanismo, retomard o seu
vigor explicativo e a forca eficaz de seu poder positivo de transformagao, de
desenvolvimento e de aperfeicoamento da sociedade?

E possivel continuar a conceber este equilibrio harmonioso. caro aos humanistas.
entre os elementos da tradi¢iio nacional e os da tradi¢io humana, isto &, entre as culturas
nacionais e a universalidade da cultura?

E possivel, efetivamente, evitar um antagonismo de valores tal que sobre os valores
humanos e universais nio se sobreponham valores particulares e nacionais? E os
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nacionalismos, de esquerda e de direita? E as guerras étnicas e religiosas que persistem
em meio a mais fantdstica transnacionalizagdo da economia e dos padrdes de
comportamento social? E a violéncia gratuita e descontrolada das cidades, da fic¢do e da
realidade, das ruas, do cinema e da televisdo?

O cineasta Cacd Diegues, num texto sugestivo de esperangas (“Brevissima Histéria de
uma Idéia Partida ao Meio™), sugere que sim, quando escreve: “Deste impasse
contemporéneo, s6 € possivel sair com um novo embaralhamento do puzzle numa espécie
de terceira Descoberta do Brasil, fundada na compaix@o e no auto-reconhecimento.
Talvez possamos inventar aqui, nesta virada de século e milénio, um novo humanismo
que ndo seja mais fundado no triunfalismo, como s@o todos os humanismos cldssicos
que apontam para a paralisia, a sociedade sem classes, ou 0 dominio do homem sobre a
natureza. Um humanismo que seja capaz de reconhecer a fragilidade da natureza humana,
conviver com ela, ser soliddrio a ela, reconhecer-se nela.

No caso brasileiro, continua o autor, a reconstrugio das idéias partidas deve comecar
pela absorcio de todas as misturas de que somos feitos, aprendendo por nés mesmos
que, entre inferno e paraiso, hd sempre uma vasta extensiio de terra onde pisam os
nossos, a0 mesmo tempo, firmes e frageis pés. Provavelmente, nunca descobriremos se
isso € possivel, mas serd esta busca o que dard sentido as nossas vidas e obras.”

Essa também € minha crenca. E € a ela que dei o nome de pragmatismo ético e social.

Abstract

In a world of globalised economy, of a strong financial pragmatism, of a ending utilitarian without
precedents, of a urban violence and of an odd urbanisation of the violence, is there still some room for
the opposition, it is present in several languages and it retraces to the classic antiquity, between city
(civitas, polis) and country (rus, silva) as analogical toponym of civilised, polite in opposition of rough and
uncultureted?

Is it possible, in despite of the Walter Benjamin studies, to go on believing that the alliance of the culture
and civilisation, that the Latin people named humanism, will retake its explaining strength and the efficient
force of its transforming positive power, of development and improvement of the society?

Is it possible to go on conceiving this harmonical balance, dear to the humanists, among the elements of
the national tradition and those of the human tradition, it is between the national cultures and the universality
of the culture?

Itis about these and other correlate questions that this text is built.
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