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UMA RETORICA DO OPRIMIDO
0s Discursos dos Representantes Indigenas
Em Pulcinelll Orlandi* (UNICAMP)
"Quem nomea** a terra do Brasil?”
(fala de um indio na 2a. reuniao da UNI)
INTRODUCAQ

Esse estudo tem como objeto a retorica de contato dos discursos dos represeritan-
tes1 indigenas do Brasil.

As diferentes situagoes de linguagem em que aparecem esses discursos sao aquelas
do contato cultural nos quais se usa Portugues: discursos proferldos pelos indios nas
solenidades festivas, docurentos oficiais enviados por indios a Orgaos governarmen-
tais, discursos feitos em asserbleias (sobretudo da UNI), relatorios enviados a enti-
dades representativas, depolTentos er reunloes regionals, conversas de representantes
indigenas com representantes da FUMAI, etc.

Procuraremos determinar como se da o dominio, pelos indios, dos mecanistos da
retorica politica (no sentido amlo) ocidental; a descricao dos seus carponentes, a
aquisicao desses mecanistos e o estado de consciencia do Indio sobre 0 contato, ates-

* Na medida do possivel procurel deixar falar o indlo atraves desse trabalho. Mas
senpre fico como intermediaria. Irredutivelmente. De toda forma, quero agradecer a
Aracy L.da Silva que me colocou a disposicao todo meterial disponivel, e a Ailton
Krenak cve me orientou na procura dos textos existentes. £ste trebalho foi apresen-
tado na reuniao da ABA, Brasilia, er 1984,

** novear = determinar a posse.

1. Erbora os proprios 1ndios falem em lideranca, achei mais adequado falar er repre-
sentantes. Assim mesto fica a questao: ha algur criterio para se falar er represen-
tantes? De quem e esse criterio? Na reslidace, toda vez que ur indio fala para o
branco € considerado ur “representante”.



tado nessa retorica. Nela estao as marcas das relacoes ja estabelecidas pelos 1ndios
e as que eles se propoer a estabelecer. Assim, 0 objetivo desse estudo € a reflexao
sobre a especificidade da interlocucao estabelecida entre os 1nd1os e 0s brancos, nos
ultimos anos.

0 objetivo menos especifico desse trabalho € produzir, atraves da cbservacao da
linguager, subsidios para a elaboracao de uma historia do contato entre a cultura in-
digena e a sociedade envolvente, e, am conseqlencia, contribuir para os estudos acer-
ca da identidade etnica e da constituicao da nacionalidade brasileira.

Finalmente, como esta expresso no Caderno da CPI n? 1, € preciso “congregar es-
forcos e informagoes que deem ute idéia mais clara dos problemas ( .) das vérias ex-
per1enc1as concretas e a diversidade de situagoes, bem como a vivencia e a visao que
os proprios indios tem dos problemas que os atingem diretamente”. Nesse sentido, este
trabalho procura contribuir car mais alguns dados a respeito da experiencia e diver-
sidade de situagoes vividas pelos que estao engajados na questao indigena.

1. E antes pelo excesso do que por falta de lucidez.

1. 0 dominio das diferentes dimensoes da 1inguagem.

Erhora haja variagao, 0 que puderos depreender da analise do conjunto de textos
€ que Os representantes indigenas, em geral, teém ur bom dominio da 1inguager nas suas
diferentes dimensoes:

A. Dimenszo Linquistica

0s “erros” de grarética sao 0s usuals entre os brancos (concordancia, regencia,
gtc.) e em grau bastante reduzido.
Merece ainde referencla alguma inadequagac do dominio vocabular.

"Esta comissao ficarar amedrontadas de irem até as aldeias a fim de verem o pro-
gresso nos locais devido as fornicagoes feitas por essas pessoas representati-
vas de Barra do Garga”.

(Doc. dos indios, sobre os fazendeiros, para orgao oficial).

B. Dimenszo Pragratica

0 dominio dessa dimensao esta claramente expresso em varios fragrentos dos —tex-
tos que analisaros.

0Os indios tér consciéncia das regras pragraticas, nao sO no uso da propria lin-
qua (0 que seria de se esperar) mes tarbém no uso da do branco. Eles sabem quer deve
falar em que situacao, em que lugar; sabem falar "em nore de”; sabem reconhecer quan-
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do a fala do branco tem autoridade. e quando 0 branco tem autoridade para falar “em
nore de”. Dareros, a seguir, alguns exerplos que ilustrar o domnio dessa dimensao.

a. Representatividade: “A Funal que € 0 orgao dos povos indigenas nao atendem
nois com atencao (...) nao se ve o chefe da ajudancia que e um chefe que esta respon-
dendo mas nada esta resolvendo” (Depoimentos).

“Eu estou aqui para representar a nossa cotunidade Tetbé. Eu sou O representante
dos caciques do Alto do Guama.”

(Depoimento) .
b. Quem deve ouvir:

- voz do primeiro hamem: “Entao eu gostaria que o delegado estivesse aqul pe-
ra escutar conforme ta ouvindo agora, mas ele agora nao esta”.

- voz de outro horem: “Mas ele vai ler o relatorio”.

- voz do primeiro: “Entao eu falo (...)".
{Reuniao com 0 delegado).

c. 0 valor dos docurentos: "Eu sO quero levar um papel escrito”.
(Depoimentos) .

d. 0 valor do ton de voz: o grito.

Ha passagens de varios textos em que o indio se refere, explicitarente e cor de-
sagrado, ao grito: "E, ele gosta de gritar cor Indio. Esse que ta ai gritando muito
comigo, grita e a minha cabega € muito grande”.

e. Demonstram conhecimento da relagao entre o onde € 0 quem nas situagoes de fa-
la.

"Isso ele (0 chefe da divisao de saude) falou ma reuniao da gente, na hora, la
dentro do Parque. Quando ele chegou em Brasilia, falou que os indios tavam men-
tindo”.

(Depoirentos) .

f. 0 direito a palavra: quem deve.ou pode dizer.

Conversa dos Kayabi com C. Villas Boas no Posto de Diauarum:
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Claudio: "Eu tenho direito de falar tarber”.

fndio: "Nao, Claudio, ndo tem direito nao, po. Voce ndo trabalha mais cor a gen-
te nao, ta?”

Claudio: “Ah que nao tem direito o que”.

Indio: "Voce ja saiu. Vocé ja aposentou (...) Vocé nao trabalha mais com nds. E
agora quando ter ur problera muito pesado, sO voce vem aqui? Cade o pessoal que tra-
balha cor nos? (...) Por que e que voce ver sozinho aqui? SO para ouvir?”

No contato cor o branco ha manipulacoes do dominio pragretico. Por exemplo, ha
reunioes em que, para calar 0s jovens representantes, er geral mals energicos, 0S
brancos convidam os indios velhos. O branco ai joga cor o fato de que, sequndo as re-
gras pragraticas das linguas indigenas, 0 jovem, nessas situacoes, deve ouvir. Essa
especie de manipulacao me fol relatada por um indio que me disse tarbem que, coro 0s
jovens estao alertados para essas situacoes, eles ja corecar a lidar com ela. Certa-
mente se desenvolvera ume pragratica do contato (diante do branco/sem o branco) aue
absorvera e regulara essas circunstancias.

Finalmente, eu me pergunto se ainda seria do dominio pragratico o fato, que pode
ser apreendido na fala que se segue:

“Quando estava falando no Gablnete do Presidente da Funai, ficamos sabendo que
havia policia erbaixo do predio, esperando a gente (...). Nunca recebemos em
nossas aldelas nenhur presidente da Funal nem o coronel Velga com nossos guer-
relros anmedos. Desse mdo, ele quebrou 0s nossos direitos, nao respeitou nossa
condicao de chefe da Aldeia, num nossos costures, conforme esta escrito no Es-
tatuto”.

(Cacique para M. Andreazza).

€. Dorinio da Dimensac Retorica

Poderos observar o dominio dessa dimensao er verios de seus aspectos.
Cl. As diferentes formas ou tipos de discurso.

a. Discurso cientifico:

Ha textos er que eles fazem distingoes binarias, classificacOes, conceltuacoes,
compondo perfeitamente ur discurso que se configura cientificarente. Mao faltam tam-
pouco as premissas e conclusoes.

Daniel Cabixi, falando sobre os epitetos que o branco atribul 20s indios, tals
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como bicho brabo, traicoeiro, preguicoso etc: “No primeiro plano, cria-se a imegem do
indio como ser inferior, sem cultura, de estranhos costures. No segundo plano, criam-
se atitudes de repulsa, desconfianca e desprezo pelo indio”. Observe-se, nesse exer-
plo, a explicitagao da relagao entre imager e atitude.

b. Discurso historico:

Este e um belo exemplo: “As caracteristicas dos primeiros contatos da sociedade
nacional com as sociedades tribais sao as mais diversas possiveis, pois vao desde
ataques guerreiros entre civilizados e indios e vice-versa ate as chamades frentes de
pacificacao”. (D.Cabixi). Observe-se 0 uso da distincao sociedede nacional/sociedade
tribal, para caracterizar a diferenca.

¢. Discurso critico:

"Se formos analisar os fatos historicos, desde o descobrimento do Brasil, costa-
taros que A imagem criada sobre 0 indio, como tarber o desprezo pelo indic ohe-
deceram e obedecem ura 1deplogia colonialista e de dovinagao que joga cour a
narragao dos fatos historicos sequndo seus interesses e para perpetuar circuns-
tencias tais coto eles apresentam deturpando a autenticidade historica” (D.Ca-
bixi). Quer dizer, al temos ura tese (ideologia colonialista) que trara, conse-
dflenterente, ura proposta.

Ha um artigo que detostra o dominio que o indio tem da estrutura do discurso
cientifico, para-cientifico ou critico. Messe texto, 0 autor utiliza recursos gerais
tais coro a citacao de outros textos (F.Silverwood), faz etnografia, etc. garantindo
assim a validade da documentacao, a credibilidade do leitor. E importante ressaltar,
nesse exerplo, o fato de que 0 autor usa recursos interessantes de argurentaceo. Ar-
qurenta er torno de Principio dos Direitos Huranos e explicita o objetivo do treba-
lho: "a posicao desse artigo € para criar na mente que nao falo mentira, sim analiso
a questao da qual sou vitima-testemunha”. Conta ur caso, toma-o como ilustracas e o
transforma em argurento coro nuita habilidade retorica. Foi neste artigo que aprendi
que a Educacao € que introduz “a crise da lideranca e da cultura” pois opera desloca-
mentos fundamentais: 12 deslocamento: capitao e catequista deslocar o cacique: 22
deslocamento: quem tem ginasio e 12 grau desloca capitao e catequista (Alvaro Tuka-
).

d. Discurso_juridico:

fo longo dos diferentes textos que analisamos, puderos observar a utilizagao de
recursos do discurso juridico car nuita propriedade: citacoes de leis, artigos, nor-
mas etc.
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"0 que contraria a propria lei n? 5371 de 5 de dezevbro de 1967 que autoriza a
instituiceo da Funai, a qual diz em seu artigo 12, item 1 que cotpete a Funai
estabelecer diretrizes e garantir o cuprimento da politica indigenista...”
{Cadernos da CPI, n? 1).

e. Discurso jornalistico:

Dirigem-se eficientemente ao grande publico atraves dos varios meios (televisao,
jornal etc.) com ur discurso que, er geral, se estrutura convenientemente em introdu-
¢ao0, descrigao de um estado de coisas, suas expectativas, e opiniao.

Ur material interessante dessa forma de discurso pode ser observado er entrevis-
ta para o Canal Livre (Juruna e Aniceto) ou no livreto “Os indios vao a luta” de M.de
Souza, com Megaron, Juruna e M.Terena.

f. Discurso politico (no sentido estrito):

Ha representantes com eximia capacidade de discurso politico (Daniel Cabixi,
Marcos Terena, Lino Miranha, Juruna, por exemplo).

Em geral, o que se observa & que eles configuram bem seus discursos, desde que
tenham condigoes de participacao. A UNI temuma funcao Inportante, nesse sentido,
pois propicia situacoes em que seus participantes tem a ocasiao de desenvolver cor
habilidade sua capacidade retorico-politica.

E o fazem, na variedade das situacoes: entre si (em face do branco) nas reunioes
da UNI; com o branco er geral em reunices de entidades, promocoes, debates etc; er
situacoes diretarente politicas, como o dia do indio, reuniao da UNI, Juruna na Cama-
ra etc.

Os teras desses discursos sao os basicos: Terra, Educacao , Saude.

0s cbjetivos sao os determinados historicarente: Discussao da Erancipacao, sobre
0S seus Direitos, etc.

Mais recenterente, temetiza-se muito a auto-determinecao: “pera ele ingressar no
ginasio, para poder preparar 0s proprios filhos do lugar pra ser professor, para ser
atendente e mais tarde mesto chefe do Posto. A minha vontade € esta que sinto, porque
0 propric indio € que sente, € que conhece a cultura, os costures, a tradigao”. (De-
poimentos).

C,. Recursos retoricos: Sao muitos. Citaremos alguns.

a. Carparacao: "€ o mesTo que 0 hamem ser mandado rogar sem tercado, sem ter ma-
chado para derrubar as arvores e fazer roga”. (P.Palikur).

b. Metafora: "A COMMA € um cavalo frito” (Aniceto para Andreazza).
"Se ¢ Sr. ministro nao atende nos, nOs estamos com o coracao flechado”. (Docu-
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mento para Andreazza).

c. Apelo ao leitor, para engaje-lo: “ Esta questao charara a atencao do leitor”
{A.Tukano) .

d. Anarrativa € muito usada coto base de argurentacao, no aproveitarento da ca-
tegoria vitima-testemunha: “Eu sel que quando eu era menina, assim cOTO essa menina
minha filha, minha mae saiu daqui. Eles escorralaram a gente. Entzo...”.

Nessa narrativa, ao contrario das narrativas de sua propria cultura, nao ha re-
peticoes. Isto nos leva a afimar que eles distiguem entre: a narrativa de valor his-
torico pare o branco, € a sua narrativa, de valor cultural, mitico, etc.

e. Uso do discurso traduzido como estratégia de argurentacao. Alguem esta falan-
do e un outro fala na lingua indigena. Este, que esta falando, incorpora o discurso
do outro, alternando argurentos e citacao do discurso do outro, traduzido. O resulta-
do e nuito eficaz estrategicarente. Un belo exerplo esta no Boletim de CPI  (Xingu)
sobre o aviao (Paie Kayebi e o discurso de uma mulher, er sua lingua).

f. Ha o uso frequente do discurso citado. Em alguns casos, ha a completa e deta-
lhada reproducao de dialogos, como uta especie de teatralizagao da fala. Em geral,
essa forma tem finalidade didatica, como no exerplo que segue:

“Al eu disse pra ele: rapaz 0 que voce anda fazendo?

- Tou indo pra Brasilia e tou sem dinheiro.

- E por que voce nao val a Ajudancia? Ajudancia é pra ajudar o indio. Voce chega
la e eles te da um pouco de dinheiro pra voce chegar até Brasilia”.

g. Utilizacao da situagao como argumento: “Nos estamos vendo o que € dividir ca-
beca. Tao sentindo coto € que dividir cabeca? Entao, € isso que a Funal procura fazer
entre os 1ndios, como fez entre 0s Xavantes, com Aniceto, com Cipriano. Dividir”. (M.
Terena) .

h. Utilizagao do argurento do adversario contra o adversario: “Por que 0 branco
nao fale assim: o terena, o xavante. Ele fala os indio porque eles fala em geral. En-
tao tem de ser um povo so. 0 indio. Pra gente brigar junto”. (M.Terena).

i. Dominam bem 0s recursos retoricos da palavra politica utilizada para a mobi-
lizacao, a discussao, a agao das asserbleias e das reivindicacoes. Desenvolvem, nes-
sas ocasioes, o discurso da constatacao e, depols, levam a critica.

Resta a observar que, quanto a forma do discurso, er geral, he um trago impor-
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tante que julgo advir da interferencia da estrutura dos discursos da sua propria cul-
tura. Eles nao terminam o discurso aos poucos, nao vao indicando paulatinamente o
fim, mas o fazem abruptarente: "E isso”. “Fin”, etc.

Qutro fato que merece toda atencao € a referencia que eles fazer ao proprio ato
de dizer: "Eu estou dizendo pra voces que estou aqul em Sao Paulo”. Al esta uta des-
cricao da locucao. Ha varios exerplos desse trago: “Eu falel no meu idigra, estou
nessa grande cidade, Sao Paulo” (a0 traduzir a si proprio). Ou “Ele disse que esté
dizendo aue...”. Ou ainda "E isso que eu aueria dizer pra ele, eu disse”.

C . 0 dominio do valor da palavra, da linguagem, das distincoes entre a lingua
indigena e a linqua nacional.

NAo se trata aqui de falar sobre as concepcOes de linguager dos indios - as
"folktheories” - mas de observar como eles operam com a visao que eles tem da lingua,
nos seus diferentes discursos.

a. Relacao entre a lingua indigena e o portugies:

“Os padres e freiras sO falam 0 portugués e adotam esses sistemas de educacao er
todos os colégios. Eles nao entendem que somos povos com linguas diferentes”
(A. Tukano). "Os indios sofreram calados porque nao sabiam falar a lingua do
branco”. (Depoimentos).

b. A consciéncia que eles tem da visao que 0 branco tem de suas linguas:

“Eles diziam que era fazenda deles e se a gente falasse o idioma da gente, ave
Maria! era pegar a gente logo e metar”. “Pode falar meu filho, nao tem vergo-
nha, nao. MOs estaros e na aldeia mesto. Aqui, agora, pode falar. Isso aqui,
agora, € nosso”. (Mulher Pataxd, Ha Ha Hai, Boletim).

Fica clara a consciencia que eles tem do processo de exclusao ligado a0 direito
de falar o proprio idiora e os lugares er que o poder falar.

c. A visao aue o Indio tem de sue propria lingua:

“Sou da raca guarani, falo o meu idioma e meu dialeto e guardo com carinho por-
que estou falando aquilo que meus antepassados deixaram. E eu sou feliz.” (Mar-
cal). Esse € um testemunho forte de resistencia cultural.

d. A relacdo entre a lingua e a identidade cultural esta teratizada enfaticamen-
te nesse depoimento: “Sou indigena para minha nacao e purissimo. Sou Tukano e falo
minha lingua” (A. Tukano).

-68-



e. Consciencia sobre os usos da 1inguacem:

Metalinguagem: “Eu era um bugre. Bugre, na minha regiao significa ur pejorativo
cruel para o indio bobo € ignorante tal como ur animel irracional e assim fui identi-
ficado e assimilel essa identificacao”. (M. Terena).

Definicao: “Roca comunitaria, que eu chamo, € jumto, todes as familias junto”.
(M. Xavier, Pankarare). .

Interpretacao das nocoes: “A palavra civilizacao leva muito indio a se envergo-
nhar de seu povo e, por isso, muitos procuram a cidade e la se emoregam er qualquer
oficio. Tal palavra civilizacao espanta os indios de suas terras, isto €, perdem suas
terras, seus costures, a lingua e a identidade”. (A. Tukano).

Termos tecnicos: “Ao inves de fazer 250 alqueires o delegado fez 250 hectares.
NOs nao aceitaros essa historia”. (Krenak).

0 valor das palavras e 0 que eles realizam: A palavra “projeto” adquiriu ur va-
lor magico depois da administracao de Ismert. Os indios tém claro dominio desse fato:
ou criticam, auendo o projeto os prejudica, ou usam a estratégia de apresentar um
“projeto” quande defendem uma reivindicacao.

Distingoes: “Mac podemos criticar, entao vamos denunciar” (Depoimento).

Reflexdo sobre os nores dados pelos brancos e 0 processo de denoTinacao:

“0s Indios moravam nas grandes casas que 0s brancos charam de “malocas” e que,

para 0 1ndio € ura definicao sem sentido. Os tukanos charan de bexsari-wi que
quer dizer” casa de dancas ou cerimonias”. (...) Os ritos foram proibidos e foi
un tetpo que as malocas foram charadas de Casas do Diabo. Certo padre disse:
Jose essa casa € do diabo eu nao vou batizar seu filho. E 0 velho respondeu:
nao € casa do diabo, padre, € a casa do Joseé. Eu andel muito tempo na mata, 0s
meus av0s andaram e nunca viram uma casa do diabo”. (A. Tukano). Este texto €
ura reflexdo sobre a historia da palavra, ou a determinacao historica dos pro-
CEss0s seTanticos.

f. Analise de discurso:

A imprensa era controlada pelo governo e quando havia ur massacre, ela nunca
dizia "branco entrou armedo e tentou matar indio, indio se defendeu”; ela dizia
"Indio violento mata branco” e al metia desse taranho no jornal” (Hibes Menino,
nos Cadernos, CPI).

Com essa analise ele dd conta do discurso e da funcao da imprensa na formacao da
opiniao e da versao “oficial” dos fatos.
Iss0 nao siginifica aue a inprensa, monoliticamente, desempenha e e vista, pelos
indios, como deserpenhando esse papel .Mas, no geral, a funcao € negativa. Nao poraue
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tenhar a intencao, mas porque, em geral, reproduzem um discurso etnocentrico, mesro
quando estao alertas para certas criticas. (Ex: jormal de Caminas, “Diario do Povo”
sobre a questao dos txucarrames e Raoni, no Xingu).

Precisao dos conceitos, em relacao 2o uso que € feito deles: “0 Brasil nao fol
descoberto, fol invadido”. Ao resgatar o sentido mals preciso, inaugura ume outra
historia.

g. Valor atribuido 2 lingua_indigena

Falar a lingua indigena é algo que aparece referido em sua atbiguidade: € ur es-
tigra e € ura conquista (€ a garantia da identidede:"a lingua,pra nos, € ur docuren-
to”, Angelo Xerente.) E estigra e reconhecimento: o branco recusa a legitimidade das
linguas indigenas, mas, por outro lado, o indio € indio porque fala a lingua indigena
("a lingua e nossa defesa”, Sandoval Xerente).

11. Ura dificuldade do dominio ideologico: A quest2o da indentidade cultural.

As dificuldades do dominio lingdistico, pragratico e retorico estrito nao chegam
a ser um problema real para a interlocucao entre indios e brancos.

No entanto, € inegavel que ha obstaculos a essa interlocugao, ha dificuldades
que presidem a essa relacao de linguagem.

0s brancos, desconhecendo inclusive os graus variaveis da fluencia e habilidade
dos diferentes representantes indigenas, respondem monoliticarente a fala do indio. A
estratégia do branco, que € ura estratégia de exclusao, cria as seguintes atitudes
frente ao0s indios:

. £ vergonhoso, para o 1ndio, nao falar o portugues;

. 0s erros tornam o discurso indigena incorpreensivel;

. As linguas indigenas sao estigratizadas (e feio falar);

. Os brancos estabelecem situagoes de linguagem que desrespeitar as regras da
fala indigena.

Q0O T o

Em suta: utilizam todos os preconceitos lingliisticos para reafirmar a dominacao
e a prepotencia.

A lingua utilizada para o contato € o portugues. Isto significa que a unidade
lingistica oficial do Brasil determina a lingua do indio quando este fala em situa-
0es que reunem varias nacoes indigenas. Mesto quando o branco ngo € ouvinte imediato
do indio, nessas situacoes de linguagem, ele é sempre seu destinatario final. Por is-
s0, quando fala o portuges, fala para/contra 0 branco.

Por necessidade historica, que reflete fatores politicos e administrativos da
organizacao politica dos brancos, os indios se defrontam, ja de partida, coma ques-
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t3o do identidade étnica, j4 que a lingua, como diz Alvaro Tukano, @ “o principio de
cada nacao indigena” (Relatorio sobre educacao).

Para consequir se afirmar coro tal, o indio ter de se negar coro indio, na medi-
da er aue tem de se afinmar com as categorias do outro, aue o exclui. Isto e, ha ura
divisao de raiz no contato car o branco?

0 indio tem de usar a lingua do branco para expressar sua diferenca. £ o faz.
Basta observarmos a teratizacao, 1nsistente, da diferenca, nes falas da 2a reuniao
da UNI. Por exemplo: “Nao sao voces, brancos, que sentem a nossa responsabilidade,
pOr que VOCES Sa0 outros para nos” (Alvaro Tukano). Ou nessa fala de ur depoimento da
reuniao de Kurarura: "E o indio que sente, que conhece, nao gente de fora (...) O ci-
vilizado pode entrar ro nivel do indio, pode passar até 50 anos, ele pode pintar os
beicos, pode furar as orelhas, tudo, cabelo grande, pode usar tangs tatber mas ele
nunca pode se tornar indio como nds mesto que € nativo. ASSiT coTo nOs  tatber, nos
nao poderos tornar civilizados. Nao podevos”. (P. Palikur).

Essa divisio e essa necessidade resultam em que @ voz do indio e dividida, ja na
sua origem. O branco atribui ur sentido a essa divisao: o da estigratizacao do indio.

Para anular 0 estigra, o indio ter de sofrer nova violencia: anular-se como in-
dio. 0 que significa reconhecer o estigra. Assim, o 1ndio ter de perder a identidace,
seu pecado original, que o branco inventou. :

Como 0 indio se coloca diante desse jogo er que o branco dé as cartas?

Ha alquns fatos de linguagem, que observamos em nossa analise, aue indicam ura
resposta para essa questao. Fles dizem respeito, basicamente, a questao da ldentide-
de. Sao eles: 1) A incorporagao e 2) A obscuridade.

1. A IHCORPORACAC

Ur fenoreno que € imediatamente apreensivel na observacao da fala dos represen-
tantes indigenas € & incorporacao integral - sequndo as caracteristicas dominantes do
contato - do discurso do missiondrio, do discursc do antropologo, do discurso dos or-
ga0s governarentais (da FUNAL sobretudo), do discurso do delegado de policia, do fa-
zendeiro, etc.

0 branco néo impde so a lingua e & historia dos conceitos, mas tarbér as  forras
pelas quais se organiza o poder da palavra, as situacoes de linguager, e as formas do
discurso.

Se, para o indio, as formes do discurse sao basicavente tres - discurso mitico,
politico e do cotidiano - no contato com o branco ele tem de reconhecer (reproduzir)
muitas outras formes. Esses formas, em geral, derivar da relecao existente entre a
escrita e as diversas instituicoes.

Dada a relagao de dorinagao, mais do que a gpropriacao dessas formas de discur-

2. N30 esquecamos que no séc. XVI o branco € que tinha de falar a lingua indigena.
-71-



s0, postas a disposicao pela cultura ocidental, produz-se un deslize pelo qual 0 1n-
d1o acaba por incorporar o discurso do branco tal qual.
Ve jaros alguns exerplos:

Discurso do etnologo: “o filho primogenito da familia primogenita da hierarquia
tribal”; “nao teros palses geopoliticos como os brancos. Locorovemo-nos facilmente de
un lugar para outro onde ha parentes consanguineos” (A. Tukano).

Discurso religioso: Expressoes como “"Bom dia, meus inmaos” e mesmo  “Carissimos
1rmeos” usadas no inicio de Asserbléias, de reuniao politica, etc.

Os agradecimentos, em final de reunioes politicas ou assetbléias, tarber como
ura evidencia da incorporacac do discurso religioso: “Desejaros viver unidos com O
filho de Deus, que nos estamos fazendo trabalho que Deus deixou para nos, indios”, ou
"espero que Deus vai derramar as bencao de seu aror em cada corunidade”, etc

Pelo que observamos, 80% dos inicios e finals de assethleias e reunices politi-
cas ter essas caracteristicas. Rararente temos: no inicio, “meus amigos, senhoras e
colegas”, "Meus arigos, boa tarde” e, no final, “Bam, gente vamos continuar aranha”,
“Até aranha e muito obrigado”, etc

Menos cOTO incorporagao integral, mas como sinal de inpregnacao dos discursos
pela convivencia cor os missionarios, ha o uso abusivo de palavras como “corunidade”,
“fraternidade”, "opcao pelos jovens”, etc.

Palavras covo “merenda”, regulanente utilizadas, soam a velha relagao escola/i-
greja.

Na incorporagao do discurso religioso ha algurmas variacoes que mostram os dis-
cursos das varias alas da igreje, mais ou menos progressistas (desde capuchinhos, sa-
lesianos, ate CIMI etc).

Discurso do Delegado: a utilizacao de palavras como: “elerento” a0 inves de
"pessoa”, por exetplo € um traco da incorporacao desse tipo de discurso.

Ur fato interessante a se observar diz respeito, nao aos tipos de discurso mas
a0 processo de denominacao. A convivencia de diferentes denominacoes para referentes
semelhantes deronstra a interferencia nao so da lingua mas mesro da organlzagao SO~
cial do branco: catunidade/aldeia/tribo; familia/grupo/ “classe”; paje, cacique, Vi-
ce-cacique, tuxaua/capitao, catequista, etc.

Em geral, pode-se dizer que ha ura especializacao na meneira como utilizar as
formas dos discursos incorporados:

a. Para a descricao ou referencia a seus costures, o discurso do etnologo, do
antropologo;
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b. Para falar de suas necessidades, suas formas de vidae "carente”, a noral, a
rellglao usam o discurso missionario;

c. Para falar de suas reivindicagoes, sobre leis e sobre terra, o discurso da
FUNAI e dos fazendeiros.

Esse modo de incorporagao do discurso do outro, assumindo a forma da  reproducao
exata (0 simulacro, a colagen), atinge um tal grau de semelhanca que acaba por se re-
velar coro ur indice da diferenca.

2. OBSCURIDADE

0 outro fator que revela o conflito de identidade, no discurso dos representan-
tes indigenas, € a existencia de certas passagens obscuras que aparecer como  seqlien-
clas discursivas muito difusas, corm grau de coerencia baixo, diluido.

Exemplo: “Durante que eu conhecl essa comunidade indigene, que eu falei, como o
civilizado € uma vivencia diferente, ndo € assim que sejar pessoes diferentes mas a
vivencia e tao diferente quanto voces” (N.Xangree, falando a ut auditorio Tisto, em
reuniao sobre a emancipacao).

"Nunca fizemos ura lel coTo as pessoas brancas e nunca vamos fazer. Qual € a
questao? Questao que eu digo € assim: nao adianta fazer ur golpe assiT de nos
mesmos, pra tudo comecar de novo para nunca 1s fazer coro ur fogo assit” (A.Tu-
kano, Cadernos CPI n2 III}.

Na perspectiva que estaros adotando, nao consideramos a obscuridade como conse-
QUencia de ur mal aprendizado de gramatica. Nao a0 erros, sao rupturas do  discurso.
Procuraros, entao, cotpreender as causas dessas rupturas, ou seja, as condigoes er
que elas se produzem.

0 quadro de referencia, evidenterente, € o do contato transcultural.

Consideranco, assim, a situacao de interlocucac, o contexto socio-historico da
relacao entre o indio e o branco, procuratos chegar a ura explicitacao dos elementos
responsavels por essa obscuridade, assim como para sua 1nterpretacao.

Esses fragrentos obscuros, para nos, seo fissuras por onde podemos observar,
atraves da linguagem, o confronto ideologico, o conflito da identidade étnica.

Assim caro a incorporagao integral do discurso do branco € ruptura que procede
de uma eproximacao para mels (por excesso), a obscuridade € ruptura que procede para
menos (por falta). Sao dois aspectos da mesta coisa: onde situar a igualdade, onde
estabelecer a diferenca.
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Nessa situacao de contato transcultural, aue € fundamentalmente assimetrica, o
estatuto do branco e do Indio néo sao intercatbiavels, nao sao reversiveis. Na torada
da palavra, eles nao poder ocupar 0s mestos lugares.

Quando, na negociacao dos lugares (reversibilidade), o indio cede lugar na ques-
tao de identidade cultural, ha ruptura do discurso. A contradicao e mais forte do que
a capacidade que 0 texto tem de absorver a tensao cor o contexto no qual se consti-
tui. Quando ele faz concessao a concepcao do branco ha diluicao, ha ruptura: "0 indio
seTpre considerou o corpo mals importante tarbem o espirito que poderiaros dizer al-
ma” (A. Tukano). Esse enunciado apresenta dois desenvolvimentos discursivos que sao
incompativeis (“mais importante”/“tanber”) e incorporacao do discurso missionario (”
tanber o espirito que poderiaros dizer alma”).

Nesses €asos, 0 dlscurso € necessariarente obscuro pols ser claro, nessas condi-
Coes, Serla reproduzlr, seria “reconhecer”, atraves de mera transposicao, as catego-
rias do dorinio do branco.

Esta e uma das causas da ruptura. Mas ha outras, como a que revela a dificuldade
ar definir a categoria do interlocutor, dada a varledade dos contatos: Quer fala para
quer?

Quando Juruna disse: “Quando eu for eleito so vou falar xavante”, a quer estava
se dirigindo? Aos xavantes? A sua historia xavante? A sua consciencia indigema? Ao
branco aue € seu aliado, cumplice da sua historia? Finalmente: era ura protessa Ou
areaca?

De acordo com os interlocutores nomeados nos discursos dos representantes indi-
genas, podemos obter 0 seguinte quadro er termos de imagens dominantes:

1. interlocutores aliados: antropologos3, estudantes, irmeos indios e caboclos.

2. interlocutores nao-aliados: jaguncos, mariscadores, politicos locais, lavra-
dores, fazendeiros, grileiros, posseiros (grandes), politico, exercito, mis-
sionario e FUNAI.

Como a distingao entre aliados e nao aliados ter o sentido da sobrevivencia da
cultura indigena, nesse morento historico, o indio tem de lidar cor nuita precisao
cor a relacao que ele ter car sua propria cultura er face do branco, tendo este coro
seu destinatario.

Em geral, a imegem que fazer bbranco e negativa; a imegem que fazer da fala do
branco € negativa (“palavra bonita ser pratica”); a imegem que fazer de FUNAI €, na
maior parte das vezes, negativa (”verdedeira arvore de Natal, joga os fazendeiros
contra o posseiro, o posseiro contra os Indios e estes contra os fazendeiros”); o

3. 0 antropologo nao engajado € visto coto rao-aliado: “0 estudo da nossa Situacao
por parte de estudiosos nao seja para proveito e status do pesquisador, mas para
ur corpromisso profundo cor este povo”. (D.Cabixi,”Educacao do Grupo Pareci”).
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imager que 0 1ndio sebe aue o branco faz cele € negativa (bugre, maku) .

Este € 0 jogo de imagens que presider 0 discurso Porér nao deveros nos deixar
levar por distingoes estritas pols eles nao veer o branco de forma morolitica e horo-
genea, embora 0 contrario seja verdadeiro; “Caraiba neéo € rulr, eu sei que tem caral-
ba bom e ruin”, ou "Nao tou falando da FUNAI, t0 falando contra os que estao adrinis-
trando a FUNAL” ou entao “Ter uns padres que sao bons, mas Sao poucos”.

Além co mais, o indio sabe aue os diferentes brancos estao distribuidos por re-
gites, entidades, hierarauias, grupos ecoromicos diferentes.

Ha rupturas quando, nesse emaranhado de contatos, o indio distingue mal quer € o
destinatario do discurso.

A obscuridade, entretanto, € relativa, pois o cue € obscuro para alguns nao €
para outros. Tarbem faz parte desse relatividede o fato de que se deve referir o dis-
curso ao contexto imediato em que ele se da. Ha elementos desse contexto que indicam
como desfazer a obscuridade.

Dessa maneira, € relevante para se caracterizar a cbscuridede o fato do indio
estar falando: (a) na tribo, er lingua indigene, com intérprete; (b) na tribo, er
lingue portuguesa; (c) fora da tribo, er lingua indigens, cor interprete; (d) fora da
tribo, er lingua portuguesa.

Pelo que poderos observar, 0s casos (a), (b), (c), ter propriedades discursivas
serelhantes, e se distanciar de forme mais incisiva do caso (d): discursos er lingua
portuguesa, fora da tribo. Essa especie de obscuridade, de oue estaros falando, e
Tals freqlente nesse Ultimo caso (d).

Nesse caso, eu diria pols a Coercao exercide pelo poder (dos brancos) nao asse-
gurs & transparencla (dos indios). A opacidade subsiste no sujeito (e na linquaoem)
Mais do que 1sso eu creio que esta forma de obscuridade, paradoxalmente, nao € vo-
luntaria mas € necessaria para a constituicao do sujeito (indio).

Cor seu discurso obscuro (ou categorizedo como tel) contento que nao caiaros na
0posiczo maniqueista claro/escuro - o Indio néu se constrol ur lugar de isencao face
a0 poder. Ele nao se dissimula, ao contrario, € al oue ele se mostra. Essa forma de
obscuridade, nessas circunstancias, pode ser vista coto e forma mesma de fazer face
a0 poder.

CONCLUSAQ

A questdo da identidade €, no entento, meis cotolicada do Que expusemos eteé
agora. Nao acreditamos que se possa reduzir esse questao a0 jogo de imagens aue pe-
trificariar as posicoes ev si mesmas: as que 0s indios ter deles mestos - Ij(1) - e
do branco - I; (b).

E poss1vel inclusive, observar - no conjunto de discursos - ura variacao que
poderos considerar como sendo uma mudanca.

Em um primeiro marento - textos que vao até 1981/1982 - eles reconhecem as dife-
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rencas mas:
1. nao as formulam visando a relacao com sua propria cultura;

2. procurar falar a lingua portuguesa com o branco e 1ncorporam seu discurso co-
mo forma de reproducao;

3. relvindicam, da FUNAI, educacao, saude e terra;

4. se veen predominanterente, atraves do branco e, 1ogo, coTo vitima dessa rela-
ca0.

Posteriomente, en un segundo momento, eu diria que, serpre a nivel de discurso:

1. eles procurar organizar sua relag'éo coma a cultura do branco e, em retorno,
lidam relhor com a propria cultura;

2. formulan a diferenca com a cultura do branco, visando a sua propria cultura;
0 que faz com que a imagem que o branco faz de sua (do indio) cultura sejs
menos detenminante.

Isso tudo nos leva a concluir que, nessa etapa, a imagem que eles tem de si esta
menos mediada menos interrotpida pela visao do branco. Estrategicamente, eles estao
menos concentrados em aparar oS golpes do branco, de forma defensiva. Passam a desen-
volver un discurso en torno da autodeterminacao, de negociacoes efetivas. E 1Sso pode

ser observado em dois pontos , especlalmente:

a. Quanto a lingua: reivindicam falar em sua propria lingua. Quando falam portu-
gues o fazer com muita propriedade em elacao & situagao e objetivos, havendo ura
1gualdade de estatutos e maior reversibilidade.

b. Quanto a FUNAL: ela deixa de ser solicitada em sua funcao patermalista, de
carater filantropico, e passa a ser exigida em sua funcao representativa: a demarca-
cao das terras. Mais recentemente, mesmo essa funcao representativa, de mediadora, ja
nao € mais reconhecida por alguns Indios que reivindicam seus proprios representan-
tes, ou seja, assim como eles tem os representantes na sociedade tribal, propoem te-
los na sociedade nacional. Querem fazer a ligacao direta com o poder constituido ("0
indio deve assumir seu lugar no senado” diz Juruna).

Se, emn outro morento, no contato com o branco, eles se viam predomnanterente
atraves do branco, agora eles recuperam a visao de dentro para fora, do ponto de vis-
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ta etnico.

As entidades - como a UNI - que proTover sua organizacao politica ter funcao
fundamental. Assim coto o tém outras iniciativas de organizacso politica na propria
socledade tribal, pois desenvolvem mecanistos de representacao e solidariedade que
Impulsionam a possibilidade deles garantirem suas identidade €tnica.

Na medida em que implerentam sua organizacao politica - conselho tribal, conse-
lho da camunidade - desenvolvem um discurso politico cada vez mais articulado e pre-
ciso na relagao cam o branco (Depoimento de Kurarura) e cor a propria populacao indi-
gena.

Nas assetbleias, por exemplo, distinguer: o representante (ou cacique), o coor-
denador 1nterno, o assessor, o coordenador da regiao, o representante da UNI etc.

Isso nao val sem risco, isto €, o da transferéncia das formas de organizac?o da
socledace branca, mas tem produzido um discurso em direcao a autodetenminacao.

Mesmo norque essa relagao com o outro néo esgota 0 processo pelo aual se estabe-
lecer as  1dentidades, no contato.

Essa relagao € sempre incotpleta. A incotpletude estd emoue o indio, em sua
1dentidade, néo se constitul so pela relacao com o branco, de forma absoluta. Ele se
relaciona car outros 1ndios. As relagoes sao multiplas. Ha serpre um lugar em que es-
sa 1dentidade se refaz. Mo caso que estaros observando-o do contato entre o indio e o
branco - ha un jogo de diferencas étnicas que se mantém, ainda que nas suas Origens
essas diferengas estejam afetadas pela desigualdade entre dominante e dorinado.

Em relacao a questao da reversibilidade, diriamos que esta € a forma com que, a
ure neo-reversibilidade imposta pelo branco, os indios respondem com a construgao de
ur modo de reversibilidade. Al esta a diferenca entre a obscuridade impostalque tende
a0 siléncio) e a obscuridade proposta (que € ruptura).

Se 0 branco fosse absolutarente detenrinante, o Indio tinha de abrir mao de sua
1dentidade. Ele reproduziria, em si, a identidade do branco. E isso nao acontece,
porque 0 jogo que estabelece a identidade do indio nao se completa com a acao do
branco. Alguma coisa vaza e quando se force em diregao a completude rompe-se o dis-
curso, coto tiveros ocasiao de observar.

A diferenca se manter, portanto, e a igualdade desejada  apenas a nivel do es-
tatuto das falas e dos valores atribuidos a indios e brancos.

Por outro lado, essa diferenca nao € tal que 0 contato seja inviavel. Nem a
igualdade, nem a desigualdade completa, perfeita: ai esta o espago social para a di-
namica da identidade que, sem cessar, se refaz, se redescobre, se redefine. Incotple-
tarente, indefinidamente e historicamente.

Esse espago social em que a identidade se refaz € diferente nos diferentes mo-
mentos e situagoes historicas. Se neo houvessem rupturas também no processo de  dami-
nacao, 0 dominado estaria condenado ao'silencio.

Pela nocao de incotpletude, poderos escapar 2 oposicao estrita entre: ou 0 Indio
devorado, ou 0 indio reproduzido em vitro. Nem o indio degradado, nem o indio tipico,
inexistente. 0 que se tem € o espaco da diferenca, da resisténcia, da polémica. A
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tensao € mantida, e a redefinicao € constante.

Ao falar a lingua do branco, 0 indio continua se distinguindo (se dividindo). 0
contacto muda a sua relacao cor a linguager pois ele ndo esta ralingua do branco como
esta er sua propria lingua.

Essa divisao pode ser expressa em termos técnicos da analise de discurso, atra-
ves da noczo de formacao discursiva (C. Haroche et alli, 1971).

A formacao discursiva € que determina 0 que se pode e se deve dizer a partir de
uma posicao dada em ura conjuntura dada.

Quando se analisam os discursos dos representantes indigenas, poderos reconhecer
duas formacoes discursivas: a formagao discursiva do indio (FDq) e a forragao discur-
siva do branco (FDZ)

Cada formacao discursiva tem uma relacao deterrineda cor a ideologia e € 1s50
que a define, de tal forma que uma palavra qualquer, quando referida a ura ou outra
fonmacao discursiva, muda de sentido porque muda sua relagao cor a 1deologia.

Para cbservanmos 1ss0, varos tomar a palavra eranclpacao

Exerplo: “Indlo nao € crianca, mas esse negoclo al dessa enanc1pa(;ao e ruim. Eu
acho que todo mundo € emancipado, ter de se emancipar, mas nao € para tomar nossa
terra. E para viver melhor. As mulheres, elas tarber tem que se erancipar. Vive igual
indio, tutelada do marido; ter que se erancipar mas tem que culdar dos meninos, MGo
pode deixar iss0. A gente n2o pode deixar de ser indio”(Juruna, Os indios vao & lu-
ta).

"Se eu fosse um indio erancipado eu n@o poderia me colocar aqui na condigao de
indio. Entzo, quando € que 0 indio poderia atingir uma auto-detenminacao se ele
¢ tolhido pela emancipacao? (M.Terena, CIP).

Se procurarmos no dicionario do branco, a palavra erancipacao significa “tornar
independente, ter liberdade”. Isso para o branco, nao para o indio.

Como 0 signo € a “arena da luta de classes”, segundo Voloshinov (1976), ou de
tantas outras lutas, como diz nossa experiencia de linguagem, as palavras tem "tantos
sentidos quantos forem os contextos de sua utilizagao” (Voloshinov, idem). Para o in-
dio, erancipar-se € perder a identidade. No atual contexto historico-social, o 1ndio
grancipado deixa de ser indio. Perde o direito a terra.

A relacao com a propriedade privada para o branco; a relacao com a terra, para o
indio: essa € a cisao que divide, de maneira fundarental, esse universo de discursos.
Eis a diferenca radical e inconciliavel: a posse (o direito) da terra.

Essa ¢ a atbigliidade da palavra erancipacio, que se reparte pelas duas formacoes
discursivas. Ha dois dicionarios: posse/direito; propriedade privada/coletiva; (Bra-
sil) descoberto/invadido; etc.

Finalmente, se ha algo a “concluir” a respeito da retorica que eu charel do
oprimido, ‘€ que a questao do indio € so um luger de realizacao dessa retorice: ha
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muitos outros. E 0 que nos ensina essa questao € que nao € pelas certezas, mas pelas
dividas que 0 cpressor (branco, no caso) ewpenha-se cor tanta energia er definir, er
reduzir o outro a sua propria imegem, para poder desqualifica-lo.

Isto esta dito cor nuita clareza por um indio: ” (...) Meste jogo de forgas nes-
te mundo louco de corre-corre, de competicoes individualistas e injustas, nao ha lu-
gar para 0s povos indigenas. Dizem: o Indio esta condenado a desaparecer. Sim o indio
estara sujeito a desaparecer COTO grupos €tnicos, nao por causa dos rutos historicos
Que parecem pré-detenminados, pois assim acreditam muites fanaticos avidos do desapa-
recimento de povo indigena; mes por causa de uma sociedade que nao tolera a existen-
cia de outras sociedades que tem condicoes de lhes apresentar meios alternativos para
a harmonia, justica e vivencia humena ” (D.Cabixi).

Esta € a forma cristianizada de expressar o conflito.

He outras, menos piedosas 4 .
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