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Resumo: Neste artigo analisamos as praticas educativas relacionadas ao ensino
de matematica para os indios, quando realizadas sob a perspectiva da
Etnomatematica. Procuramos salientar alguns efeitos de verdade e de poder;
para tanto, apés indicar algumas aproximacdes entre a Etnomatematica e as
pesquisas de Foucault, exploramos as possibilidades de didlogo entre estas duas
posturas tedricas e apontamos transformacdes que a formacdo de professores
indigenas tem sofrido e causado. A partir de nossas pesquisas com diferentes
povos indigenas dos Estados de Sao Paulo e de Mato Grosso, ilustramos o fato
de que a escola tem engendrado alteracdes substanciais nas concepcdes e nos
usos do tempo e do espaco de culturas indigenas e modificado as praticas de
atendimento as obrigacdes individuais, familiares e clanicas, dentre outras.
Procuramos, com isso, abalar algumas certezas e convidar os educadores
matematicos que atuam com os povos indigenas a repensarem suas praticas

discursivas e nao discursivas.
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An analysis of discursive and non-discursive
practices on the teaching of Mathematics in
indigenous contexts

Abstract: In this article we analyze the educational practices related to the
teaching of Mathematics to the Indigene when performed from the perspective of
Ethnomathematics. We attempt to bring to the fore some effects of truth and
power; in order to do this, after some approximations between
Ethnomathematics and Foucault research, we explore the possibilities of a
dialogue between these two theoretical positions and point out the changes that
the formation of indigenous teachers has suffered and caused. From our
research among different indigenous peoples from the states of Sao Paulo and
Mato Grosso, we illustrate the fact that the school has engendered substantial
alterations in the concepts and usages of time and space by indigenous cultures
and changed the practices of meeting individual, family and clan obligations,
among others. We endeavor, with this, to undermine some certainties and to
invite Mathematics educators who work with indigenous peoples to rethink their
discursive and non-discursive practices.

Keywords: indigenous education, Ethnomathematics, discursive and non-
discursive practices.

Introducéao

A educacdo para os povos indigenas brasileiros tem assumido
diferentes caminhos e trajetos, realizando alguns deslocamentos ao
longo do tempo. Em especial, as praticas educativas relacionadas ao
ensino de matematica para os indios, quando inspiradas pela
Etnomatematica, tém provocado rupturas, constituindo-se, entéo,
importante caminho para a abertura e a exploracao de sentidos outros,
voltados para a valorizacdo da diferenca e para a insubmisséo a ideia de
unicidade do conhecimento matematico. Contudo, pensamos que o
ensino de matematica para os povos indigenas, quando
pensado/realizado numa perspectiva etnomatematica, pode tornar-se
também objeto de analise dos efeitos de verdade e de poder para, a
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partir dai, constituir-se um aporte para transgredir o instituido.
Tentaremos, aqui, explorar esta possibilidade; para tanto, Foucault foi
escolhido como interlocutor.

As pesquisas do francés Michel Foucault dizem respeito a analise
de quadros de verdades sociais estabelecidas, bem como dos sujeitos
que se produzem ou sao produzidos em determinadas relacdes de poder-
saber a partir de tais quadros. Em vista disso, as teorias por ele
desenvolvidas tém se mostrado de grande aplicabilidade; trabalhos de
varias areas usam-nas como um importante instrumental para a analise
estratégica das forcas presentes nos discursos.

Os discursos, ressalta a teoria foucaultiana, estabelecem
hierarquias, distin¢oes; produzem efeitos que se refletem na organizacao
das relacdes entre individuos e instituicoes. Assim, as analises dos
discursos, geralmente, tém como objetivo maior modificar a situacao
posta, propiciando uma transformacao da relacdo que os individuos tém
com os discursos considerados verdadeiros, oferecendo um outro
discurso, outras formas de ver e de ser.

E também nesse sentido, entre outros, que a teoria foucaultiana
tem sido utilizada para amparar pesquisas que se alinham ao Programa
Etnomatematica, servindo-nos, inclusive — no decorrer deste artigo —,
como inspiracdo para a analise das atuacdes dos educadores
matematicos em contextos indigenas. Para tanto, inicialmente, € nosso
objetivo mostrar aqui algumas aproximacoes entre a Etnomatematica e
as pesquisas de Foucault, enfatizando, assim, as possibilidades de
didlogo entre as duas posturas tedricas. Em seguida, discorreremos
sobre o que nos dizem, acerca das relacdes entre poder e saber, algumas
pesquisas etnomatematicas que temos realizado sobre educacéao
indigena. Finalmente, a partir do contexto mais amplo de nossas
discussoes, ressaltaremos que “ha momentos na vida que a questao de
saber se € possivel pensar diferente de como se pensa e perceber distinto
de como se vé é indispensavel para seguir contemplando ou refletindo”
(Foucault, 19961, p. 12) — e cremos que o Programa Etnomatematica
enfrenta hoje esse momento. Esperamos, assim, contribuir para uma

1 Histoéria da sexualidade-2-El uso de los placeres. México: Siglo veinteuno, 1996.
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reflexdo mais intensa sobre os encaminhamentos e as praticas
discursivas e nao discursivas da Etnomatematica.

Mapeando aproximacoes, conexdes ou 0 que mais sejam ...

Um mapa, lembra-nos Deleuze (1992, p. 46-47), € composto de
diferentes linhas e suscetivel de receber modificacdes constantemente.
Por essa razao, ele deve ser percebido na sua inconclusdo. Assim
também deve ser compreendida esta nossa tentativa de mapear algumas
possibilidades de conexdes entre a teoria foucaultiana e a
Etnomatematica. Isso significa dizer que ao aqui apontado sempre se
podem acrescentar outras aproximacoes e significacoes, visto que as
pesquisas em Etnomatematica (inclusive as nossas) estdo sendo
realizadas, nédo estdo prontas, e podem estar tracando contornos outros,
atribuindo outros sentidos a elas proprias, modificando esse mapa,
enfim.

De todo modo, vale mencionar que, para Foucault, “pratica
discursiva” nao se refere a acdo concreta e individual de proferir um
discurso, mas a todo um conjunto de enunciados que moldam nossa
maneira de compreender o mundo e falar sobre ele. Por sua vez, as
“praticas nao discursivas” dizem respeito a condicbes sociais,
econémicas, histéricas e politicas, dentre outras. E a partir deste
entendimento que, sob o nosso ponto de vista, as praticas discursivas
(tedéricas) e mnao discursivas (de pesquisa e pedagogicas) da
Etnomatematica tracam linhas de aproximacdo com os trabalhos de
Foucault, visto que ambos — Etnomatematica e Foucault — sugerem
uma valorizacao dos saberes locais, descontinuos, desqualificados,
contra a instancia teérico-unitaria que pretenda filtra-los e hierarquiza-
los, ordena-los em nome de um conhecimento verdadeiro, em nome dos
direitos de uma ciéncia que seria possuida por alguns. (Andrade; Costa;
Domingues, 2008).

Outra linha de aproximacao destaca-se quando observamos que,
como os de Foucault, os trabalhos em Etnomatematica, desenvolvidos
ao longo dos tempos, tém-se mostrado em constante mutacéo,
questionando e modificando o proprio conceito dos aportes tedricos que
utiliza e, até mesmo, a forma como as pesquisas dessa area vém sendo
utilizadas no contexto da educacao brasileira.
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Foucault mostra que habitos, instintos, sentimentos, emocoes,
impulsos e vicissitudes sao fatores sobre os quais atua um emaranhado
complexo de lutas e de confrontos inerentes ao processo de producao de
poder. A partir da analise de suplicios, disciplinas, disposi¢cées do corpo
no tempo e no espaco, métodos de autoexame e de controle, mecanismos
de vigilancia, atos e praticas confessionais — de cunho religioso ou
cientifico —, confeccao de laudos periciais e exames médicos, ele expoe a
genealogia. A genealogia de Foucault desmonta a ideia tradicional de
origem, ndo pensa em termos evolucionistas, mas procura identificar a
proveniéncia e a emergéncia dos discursos que sdo acontecimentos da
ordem do poder. A busca é pelos bastidores, explicitando a mecéanica, o
porqué, o jogo de forcas que torna alguns discursos verdadeiros e outros
nao. Desse modo, chega-se ao conhecimento dos mecanismos gerais de
dominacao, de controle, submissao, docilidade, utilidade e normalizacao
de condutas, dispersos anonimamente nas praticas cotidianas (Andrade;
Costa; Domingues, 2008).

A Etnomatematica aproxima-se da genealogia foucaultiana por
expor o fato de que o que hoje reconhecemos como Matematica se deve a
composicdo de praticas discursivas a partir de escolhas tedricas que
elegeram um tipo de racionalidade, um tipo de légica, como verdadeira.
Em A ordem do discurso, Foucault diz que

[...] em toda sociedade a producédo do discurso é ao
mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e
redistribuida por certo ntiimero de procedimentos que
tém por funcdo conjurar seus poderes e perigos,
dominar seu acontecimento aleatério, esquivar sua
pesada e temivel materialidade. [...] Sabe-se bem que
nao se tem o direito de dizer tudo, que nao se pode
falar de tudo em qualquer circunstancia, que qualquer
um, enfim, ndo pode falar de qualquer coisa.
(Foucault, 2000, p. 8-9).

De fato, nado tem sido facil, para a Etnomatematica, contestar a
existéncia de uma Matematica UGinica e universal e, ao contrario, realizar
pesquisas e propor novos discursos que falam sobre a existéncia de
multiplas maneiras de matematizar, isto &, de explicar, de problematizar
e de responder questdes relativas a classificacdo, a contagem, a
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inferéncia, a localizacdo temporal e espacial — relacionadas as varias
culturas, inclusive as indigenas.

Ja a arqueologia de Foucault focaliza as praticas discursivas que
formam o saber de uma época. Ela se refere aos enunciados
efetivamente ditos e ao funcionamento dos discursos. A ela interessa os
discursos que articulam o que nés pensamos, dizemos e fazemos. E a
partir dela que Foucault diz que os objetos nao preexistem ao saber; eles
existem como acontecimentos, como aquilo que uma época pdde dizer
devido a certos arranjos entre o discurso e as condi¢cdées nao discursivas.
Segundo essa perspectiva, poder e saber estdo intimamente
relacionados, “ndo ha constituicdo de poder sem constituicao correlata
de um campo de saber, nem saber que nao suponha e ndo constitua, ao
mesmo tempo, relacdées de poder” (Foucault, 1975/1996, p. 29-30). Por
sua vez, a Etnomatematica também tem enfatizado as relacdes de poder
que historicamente ocorrem na ordem do discurso da Matematica e de
seu ensino; defende que a producdo matematica ocorre em contextos
historicos indissociaveis de linguagens, de discursos e de relacdoes de
poder.

Assim, existe um esforco da Etnomatematica em mostrar que as
praticas discursivas nesse campo obedecem a um ordenamento prévio,
em que alguns ditos sao sancionados e outros interditados. Que, a partir
dai, constitui-se um campo de poder-saber que repercute porque esta na
ordem do discurso. Estar “na ordem do discurso” significa o
compartilhamento e a disseminacao de certos enunciados que compoéem
certas praticas discursivas. No caso da Matematica e de seu ensino,
estar na ordem do discurso implica obedecer a determinadas regras que
sancionam ou interditam a producdo e a circulacdo de praticas
discursivas que estdo implicadas no reconhecimento e na valorizacao de
apenas uma forma de matematizar, e ndo de outras. Isso se reflete na
constituicdo da identidade dos professores de matematica, nas suas
formas de enxergar as producodes dos alunos e dos diferentes grupos
culturais, na implementacdo de praticas nao discursivas que
materializam, por exemplo, preconceitos e discriminacdes a respeito da
producéao, do uso e da veiculacao de conhecimentos matematicos pelos
indios, dentre outros.
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Salientamos, a partir dai, que, quando a Etnomatematica se volta
para o contexto escolar — indigena ou ndo —, ela ndo diz respeito apenas
a conteudos matematicos ou a forma de ensina-los. Um olhar para a
Matematica e para o seu ensino sob o ponto de vista do Programa
Etnomatematica, e com o aporte de Foucault, implica considerar
também relacdoes de poder, linguagens, cédigos de comportamento,
praticas sociais e outros conhecimentos. Implica reconhecer, como
destaca Costa (2008), que a Matematica escolar é atravessada por
dispositivos discursivos que, além de conhecimentos, veiculam crencas,
emocoes, valores, simbolos e representacoes; enfim, veiculam uma
determinada forma cultural. Implica reconhecer, ainda, que a forma de
ensinar a matematica auxilia na producao de sentidos que ultrapassam
o ambito da disciplina e produzem certo disciplinamento dos saberes,
praticas e conhecimentos matematicos, isto &, produzem a interiorizacao
da disciplina que faz com que cada um vigie a si proprio, adotando
determinadas formas de matematizar e abandonando outras.

Mais especificamente, o olhar para educacdo matematica em
contextos indigenas, orientado pelo angulo tracado tanto pelas ideias de
Foucault quanto pelas vinculadas a Etnomatematica, leva-nos a
reconhecer que, embora as pesquisas e as praticas em educacdo
matematica indigena se empenhem em reconhecer e valorizar as suas
formas de matematizar; em encontrar meios para ensinar conceitos
matematicos que tém sido universalmente difundidos e valorizados; em
modificar — e as vezes, até mesmo, romper com — formas de ensino,
métodos, conteidos e posturas fixados historicamente no ambiente
escolar, muitos erros ainda permanecem.

Contudo, antes de aprofundar as discussoées, cabe-nos lembrar
que é dificil a convivéncia entre duas ou mais pessoas de um mesmo
grupo social, visto que, costumeiramente, nessas relacoes de
convivéncia, existem conflitos. Essa dificuldade é ampliada nas relacoes
que ocorrem entre conglomerados de individuos que nédo pertencem ao
mesmo grupo cultural e/ou social, pois as tensdes — falta de respeito,
abusos, marginalizacdo e preconceitos — intensificam-se, e a relacao
passa a ser pautada por uma distribuicédo desigual de poder, em que um
grupo subjuga o outro. Mas “o que faz de uma relacdo social um
exercicio de poder € o grau com que sao desigualmente tratados os
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interesses das partes na relacdo ou, em termos mais simples, o grau
com que A afeta B de uma maneira contraria aos interesses de B.”
(Santos, 2002, p. 269). Notemos, entretanto, como fez Foucault, que a
relacado desigual de poder pode ocultar-se atras de uma ilusao, atras de
praticas discursivas que escondem verdades outras além daquela que
enunciam.

Refletindo sobre este fato, pensamos que um dos papéis tracados
para a Etnomatematica € contribuir para desmascarar essa ilusdo que
também se faz presente na Educacdo Matematica; e, em vista disso,
enfatizaremos alguns efeitos de discursos acerca deste tema — voltando-
nos aqui para os contextos indigenas. Isto significa que
problematizaremos os efeitos produzidos por determinadas praticas
discursivas — que nédo sao, em si, verdadeiras ou falsas — que se
articulam de um determinado modo com praticas nao discursivas,
produzindo um efeito nas escolas e nas comunidades indigenas. Serao,
entdo, focalizadas relacdoes de poder que se estabelecem entre a
sociedade indigena e a nao indigena, tanto no ambiente escolar quanto
fora dele.

Algumas praticas que amparam ou promovem relacoes de poder

Historicamente, os seres humanos, individualmente e também
em grupo, tém se empenhado na luta pelo poder. Nesse contexto
observa-se que, principalmente a partir de uma tradicdo crista, os
europeus colonizadores consideraram-se imagem e semelhanca de Deus
e, como tais, herdeiros do Seu poder, senhores do mundo. Percebendo
as diferencas entre si proprios e outros povos, em especial os negros
africanos e os povos indigenas, eles se questionavam se os outros, os
diferentes deles, tinham alma ou nao. Se tivessem, também seriam
filhos e herdeiros de Deus; assim, terras e outras riquezas deveriam ser
partilhadas. Sobretudo, seus corpos, moradas da alma, teriam que ser
respeitados e ndo poderiam ser escravizados.

Tendo em mente essas ideias, até mesmo (ou principalmente)
para manterem o poder, os colonizadores concluiram que negros e
indios nao tinham alma. Desse modo, distorcendo principios religiosos,
povos de origem europeia constituiram uma pratica discursiva a partir
da qual realizavam praticas nao discursivas que mantinham para si o
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poder sobre o mundo e as criaturas, inclusive sobre os outros seres
humanos diferentes de si proprios. Mas quando, a partir do
Renascimento, Deus foi deslocado do centro do pensamento humano em
favor do proprio Homem, a religido nao conseguiu mais oferecer
respostas satisfatérias para as diferencas entre os povos; e as praticas
discursivas que amparavam acdes para a manutencdo das relacodes
desiguais de poder tiveram que ser modificadas.

A ciéncia passou, entdo, a ser utilizada para isso. Uma das
explicacoes oferecidas pela ciéncia para a manutencdo do poder por
parte de povos de origem europeia baseava-se nas diferencas cognitivas,
na capacidade de pensamento. Assim, Gould (1991) ressalta que, por
muitos anos, o preconceito social e racial e as relacées desiguais de
poder entre europeus e povos negros e indigenas fez-se acompanhar — e
também justificar — por praticas discursivas advindas de pretensas
descobertas cientificas. Tais descobertas eram proporcionadas por
teorias de determinismo biologico — fundamentadas na craniometria, na
medicao de corpos e nos testes para medicdo do quociente de
inteligéncia (QI) hereditario, entre outros.

Essas “descobertas”, mostra-nos Gould (1991), ocorriam a partir
de erros e adulteracdes de resultados e amostras decorrentes do préprio
preconceito com relacdo a povos distintos daqueles de origem europeia,
bem como da vontade de manter uma relacdo desigual de poder. Hoje, é
mais raro que a religido e a ciéncia se prestem a amparar,
conscientemente, esse tipo de preconceito; mesmo porque, de modo
geral, todos os seres humanos — independentemente da etnia, da raca
ou cor da pele — sao considerados, por um lado, filhos de Deus e, por
outro, geneticamente semelhantes. No entanto, ainda existem outros
tipos de coercoes que substituem o dogmatismo religioso ou o
determinismo biologico e, desse modo, alguns modos de viver, de ser, de
pensar, ainda sao ditos melhores que outros. A partir dai, sdo criados
diferentes mecanismos para que uma determinada matriz cultural seja
adotada pelos diferentes povos.

Cabe explicar que falamos em matriz cultural, e nao em cultura,
porque desejamos, desse modo, explicitar o fato de que uma cultura esta
sempre se modificando — seja por uma dinamica interna, seja pelas
relacdes que membros de grupos culturais diferentes estabelecem entre
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si. De fato, uma cultura é efeito da construcao social e, como tal,
“contingente as condicdes materiais, sociais e espirituais que dominam
um espaco e um tempo”.(Gémez, 2001, p. 17). Assim, ela nao é estatica,
ha sempre transformacoes que a tornam dinadmica, viva em cada pessoa
que a reinterpreta, recria e reproduz. Mas entendemos que permanecem,
em muitas culturas indigenas, alguns elementos fundamentais e
tradicionais — expressos em conhecimentos, praticas, mitos, ritos,
costumes. E a isso que estamos chamando de matriz cultural.

De todo modo, em especial, como professores de matematica,
interessa-nos observar o papel que a escola assume na constituicdo de
praticas discursivas e nao discursivas que levem a valorizacdo de um
tipo de pensamento e fazer matematico em detrimento de outros e, mais
amplamente, a substituicdo de fundamentos de certa matriz cultural
indigena pelos de uma outra, ndo indigena.

A ordem do discurso sobre a escola indigena e alguns de seus
efeitos

A histéria da educacado escolar entre os povos indigenas no Brasil
pode ser dividida em quatro fases distintas, diz Ferreira (1992, p. 164)2.
A primeira delas identifica-se com o periodo no qual a escolarizacdo dos
indios esteve a cargo exclusivo de missionarios catélicos. A segunda
fase, afirma ela, foi marcada pela criacdo do Servico de Protecao
Indigena (SPI), em 1910, e estendeu-se a politica de ensino da Fundacéo
Nacional do Indio (Funai) e sua articulacdo com o Summer Institute of
Linguistics (SIL) e a outras missodes religiosas nao catélicas. Por sua vez,
o inicio da terceira fase teria sido marcado pelo surgimento de
organizacoes indigenistas nao governamentais e pela formacdo do
movimento indigena organizado em fins da década de 1960 e nos anos
70, ainda na época da ditadura militar. A ultima fase, ressalta Ferreira,

2 Reconhecemos ser problematica a divisdo da histéria da educacédo indigena em etapas
lineares, evolutivas, fixamente estabelecidas e excludentes, principalmente quando as
primeiras se outorga um carater negativo e as ultimas, positivo. Mas, ainda assim, mesmo
que nao acreditemos nessa forma de conceber a Histéria, adotaremos essa classificacao.
Destacamos, contudo, que em todas as etapas é possivel identificar tanto aspectos
positivos quanto negativos.
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ocorreu devido a uma iniciativa dos préprios povos indigenas, a partir da
década de 80, e visava definir e autogerir os processos de educacado
escolar formal que ocorriam em seus territérios.

De forma geral, salienta a autora, ha que reconhecer que as duas
primeiras fases da educacao escolar para os povos indigenas tinham
como finalidade “integrar” o indio, tirando-o do seu estado “selvagem”
para “civiliza-1o”, transformando-o em mao de obra para a producado
mineradora, madeireira, agricola ou pecuaria e, principalmente, para
liberar suas terras. Machado alerta-nos sobre esse tipo de acao
educativa, dizendo que ela possui um:

Objetivo ao mesmo tempo econdémico e politico:
aumento do efeito de seu trabalho, isto é, tornar os
homens forca de trabalho dando-lhes uma utilidade
econdémica maxima: diminuicdo de sua capacidade de
revolta, de resisténcia, de luta, de insurreicdo contra
as ordens do poder, neutralizacdo dos efeitos de
contra-poder, isto é, tornar os homens doéceis
politicamente. Portanto, aumentar a utilidade
econdémica e diminuir os inconvenientes, os perigos
politicos; aumentar a forca econémica e diminuir a
forca politica. (Machado, 2004, p. 26).

Realmente, a escola, por meio da sua acdo em comunidades
indigenas, produziu efeitos tais como dependéncia e marginalizacdo —
mas, por vezes, principalmente na sua primeira fase, também foi o
anteparo que manteve vivos muitos indios que, de outro modo, seriam
exterminados. Reconhecemos, contudo, que a educacao escolar imposta
a eles tinha como principal objetivo negar a cultura indigena e
“transforma-los em nao-indios”. Nesse contexto e submetidos a esse
tipo de acao educativa, durante muitos anos as criancas indias
frequentaram as escolas ndo indigenas, sofrendo discriminacdes e
preconceitos. Muitos indios, levados a desvalorizar a prépria cultura e a
desejar um modo de vida que se aproximasse ao do néo indio, buscaram
empregos na cidade — como domésticas, pedreiros, operarios, garcons,
vendedores de artesanatos indigenas (que sdo vendidos por precos
pifios). Outros conseguiram emprego no campo, como lavradores.
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Entretanto, até mesmo devido a extensao do territorio brasileiro e
as dificuldades de comunicacdo e locomocédo, varias tribos indigenas
preservam muito de sua matriz cultural. Além disso, ao longo do tempo,
os indios foram desenvolvendo certa consciéncia politica que os tem
alertado sobre os interesses dos nao indios em suas terras. Esses
fatores, dentre outros, nao permitiram que, mesmo ao longo de centenas
de anos, os povos indigenas brasileiros fossem transformados,
completamente, em corpos doceis a sociedade nao indigena que se
impunha. Lembramos que, para Foucault, corpos doceis sdo aqueles
que podem ser reduzidos a obediéncia, que podem ser utilizados e
adaptados as novas necessidades. Segundo ele, em qualquer sociedade,
esse corpo esta preso aos poderes que ditam as regras, as obrigacoes e
as possibilidades, e tudo isso define a disciplina. (2005, p. 118). O fato é
que, com o corpo e a alma ndo completamente doceis, mas dilacerados
por discursos, regras, obrigacoes e possibilidades que pertenciam a duas
matrizes culturais distintas — indigena e ocidental-cristd —, alguns
povos indigenas perderam sua lingua, suas historias, suas terras, dentre
outros bens imateriais e materiais. Contudo, alguns povos e/ou algumas
aldeias recuperaram ou mantiveram caracteristicas de sua propria
matriz cultural.

Entre os costumes antigos, que sdao parte dessa matriz cultural
indigena, estao os conselhos dos ancidaos que discutem os problemas
das comunidades. Hoje, sdo principalmente esses conselhos que exigem
da escola uma acdo que venha ao encontro dos interesses das
comunidades indigenas, amparando-os na busca pela valorizacao de sua
cultura. Assim, atualmente, na quarta fase da histéria da educacao
indigena brasileira, existem muitas escolas indigenas, com professores
indios — que buscam valorizar as culturas tradicionais.

Mas, em sua tese, Costa (2008) afirma que esta quarta fase pela
qual passa a educacao indigena merece uma analise cuidadosa — que
desconfie de avaliacbes que a mostram apenas como positiva. A
pesquisadora justifica essa sua afirmacao, destacando o fato de que,
apesar de a universidade, o Estado e, até mesmo, as empresas estarem
proferindo discursos de apoio aos projetos indigenas de
autodeterminacao e de valorizacao cultural, ainda existe a intencao de
aproximar a cultura indigena da “nossa” — numa acao educativa que se
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assemelha, num certo sentido, a das fases anteriores. A escola, lembra
Costa (2008), com sua rotina e regularidade, além de criar uma nova
rede de conhecimentos e impor formas de racionalidade, engendra
modificacoes nas concepcoes e nos usos do tempo e do espaco para os
indios. A escola também altera as praticas indigenas de atendimento as
obrigacoes individuais, familiares e clanicas; ela gera relacdes, aliancas e
oposicoes e até mesmo formas de poder até entdo inexistentes nas
comunidades indigenas. Por essa razao, diz Costa (2008), faz-se
necessario refletir acerca de nossa acao — de educadores matematicos
(etnomatematicos) — nesta quarta fase pela qual passa a educacao
indigena.

Mas uma reflexdo sobre as escolas indigenas deve considerar
varios aspectos, que dizem respeito, por exemplo: aos recursos
financeiros, a gestdo escolar, a organizacdo curricular, aos saberes
veiculados, a formacao e a pratica docente. Embora tenhamos, de uma
forma breve, falado sobre a veiculacdao de certos saberes matematicos
em detrimento de outros, neste capitulo, focalizaremos de modo mais
profundo a formacdo e a pratica docente, e deixaremos de lado outras
questoes apontadas. Essa escolha justifica-se, visto que grande parte
dos trabalhos de educadores matematicos que atuam em contexto
indigena e pautam-se pelo Programa Etnomatematica esta relacionada a
formacao de professores indigenas.

O empenho na formacdo desses professores passa pelo
atendimento as reivindicac¢des indigenas de que a educacao matematica
escolar em suas escolas deva dar-se a partir da sua propria atuacao
(Costa, 2008). Esses trabalhos nao tém desconsiderado o fato de que a
identidade dos povos indigenas — como a de qualquer outro povo — é
cambiante, esta sempre em (re)jconstrucdo. Assim, os professores e os
pesquisadores etnomatematicos reconhecem que toda identidade
cultural é passivel de mudancas a partir da interacdo com o Outro e que
esse fato gera diferenciacoes, (re)criacoes. Porém, tanto nas situacoes de
formacao, quanto nas pesquisas que realizamos — nas suas versdes
bibliografica e empirica, de inspiracdo etnografica — temos observado
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que a cosmovisao indigena3 se reconstroi diariamente, tendo como
fundamento o modo de vida comunitario. E a partir dai que Domingues
destaca:

(a) a familia é o alicerce da organizacao indigena com
sua complexa relacdo de parentesco; (b) a educacédo da
crianca indigena é de responsabilidade de toda a
comunidade; (c) a natureza é pensada incorporada ao
ser indigena; (d) a palavra tem vida e valor, € um meio
de promover o conhecimento indigena; (e) o respeito e
a reveréncia aos ancestrais; (f) a religiosidade preenche
a vida, a morte, os ritos e os mitos dos indigenas; (g) e
o poder interno ancestral visa manter a comunidade e
assegurar os valores e os ideais indigenas.
(Domingues, 2006, p. 117)

As caracteristicas acima listadas parecem ser fundamentais para
a manutencao das diferentes matrizes culturais das comunidades
indigenas. Em decorréncia disso, consideramos que o seu solapamento
coloca em perigo tais culturas. E, pois, por essa razdo que Domingues
(2006) assinala o fato de que mudancas politicas e economicas severas
passaram a existir dentro das comunidades indigenas a partir de
praticas adotadas, seja nos cursos de formacdo de professores
indigenas, seja na sua integracdo a carreira profissional.

De fato, muitas praticas inerentes ao sistema escolar nao
indigena ainda sao implementadas nessa quarta fase da educacao
escolar indigena, revelando uma face integracionista. Afinal, mesmo que
o novo modelo de educacédo indigena — inclusive a educacao matematica
— represente um grande avanco em relacdo aos vigentes em periodos
anteriores, ele foi concebido, implementado e avaliado segundo as
concepcoes nao indigenas, com o uso de critérios usualmente adotados
por agéncias financiadoras e/ou pelas equipes técnicas nao indigenas;
apenas contando com a participacdo indigena, mas sem o uso efetivo de
sua matriz cultural.

3 Queremos destacar as diferencas entre as culturas dos varios povos indigenas; contudo,
nosso contato com alguns povos indigenas permite-nos expor tal afirmacéo, bem como a
listagem abaixo.
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Desse modo, pensamos que certas transformacdes podem ser
vistas como refinamentos de formas de controle e assujeitamento do
indio. O papel adjudicado ao professor indio — por vezes com a acao de
professores formadores de matematica — passa a ser, em varios
aspectos, o de fazer uso de tecnologias de assimilacdo de normas,
valores, comportamentos, padroes, etc. Um exemplo disso é a fixacao de
lugares onde os alunos deverdo permanecer sentados em sala de aula —
um tipo de acdo comum em nossas escolas —, visto que, como ressalta
Foucault (1994), é distribuindo os individuos nos espacos; determinando
seus respectivos lugares; decidindo sobre a forma de aproveitamento de
seu tempo; articulando os movimentos de seus corpos; exercitando-os e
examinando-os em cada etapa, que se processa o disciplinamento dos
sujeitos.

O fato é que, inicialmente preocupados em munir os indios de
conhecimentos que pudessem ser valiosos para o seu povo, 0sS
professores formadores e/ou consultores transmitiram bem mais que
isso. Mostraram aos professores indios, ainda que inconscientemente,
como funcionam as “nossas” técnicas de imposicdo de habitos e
pensamentos. Note-se, entretanto, que, alheios a esse tipo de efeito de
seu trabalho, os formadores logo se viram imersos em problemas tais
como as lutas pelo reconhecimento da carreira docente dos professores
indios.

Pensando a partir de sua propria realidade profissional, muitos
professores formadores, ja (pre)Jocupados em produzir métodos e
materiais especificos para a educacdo indigena, ndo perceberam a
necessidade e a preméncia de pensar na constituicido de uma carreira
profissional diferenciada, que respeitasse os valores e as normas de
comportamento das comunidades indigenas. O que ocorreu foi a
integracao de professores indios a um grupo mais geral de funcionarios
publicos — municipais ou estaduais —, com os direitos e deveres que
dai decorrem. Esse tipo de acao, analisa Domingues (2006),
notadamente pelo fato de agora os professores indios disporem de
salario, passou a instituir modificagbes radicais nas relacdes internas
das sociedades indigenas.

Nesse sentido, Domingues (2006) fala das mudancas que a
integracao dos professores a carreira docente tem trazido as
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comunidades indigenas afirmando que muitas mulheres das aldeias
mais urbanizadas, ultimamente, tém preferido os homens assalariados
aos cacadores astutos, porque creem que o assalariado garantira melhor
o sustento dela e dos filhos. O contexto socioecondémico e politico-
cultural indigena, bem como algumas das tradicdes, alterou-se com isso,
inclusive no que se refere as condutas de dadiva, partilha e
reciprocidade. E verdade que, submetidos a um conjunto de relacdes de
autoridade, dependéncia e coercdo que passou a nortear suas praticas
sociais, os indios sofreram varias descaracterizacdes. A primeira delas,
relacionada a esfera econdmica, diz respeito a restricao progressiva da
atividade agricola exercida no interior das reservas e ao recurso do
trabalho assalariado como maior garantia de reproducédo social do
grupo.

O assalariamento provoca alteracdes significativas nas
unidades familiares de producdo, pois o trabalho
individualizado passa a ser o elemento fundamental no
interior desse processo[...] Além desta, pode-se
localizar a descaracterizacdo das liderancas indigenas
tradicionais e a nao-valorizacao da histéria passada
como elemento componente da identidade cultural.
(Borelli; LUZ, 1984, p. 18)

Realmente, a criacdo de cargos remunerados, associados a
Secretaria da Educacao e a Funai, introduziu o dinheiro nas aldeias
indigenas, o que fez gerar varios problemas, alguns deles ja ressaltados
por Mendonca:

Em contato com a sociedade nacional, as sociedades
indigenas perdem o carater autéonomo de sua
economia para se submeter as ordens “estrangeiras”
de uma economia de mercado. A conciliacao da
economia tribal coletivista com o sistema de economia
individual, altamente competitivo e movido pela busca
de lucro, foi sempre o mais grave problema para sua
sobrevivéncia enquanto sociedade (Mendonca, 2006, p.
4)

Além disso, lembra Domingues (2006), com a atuacdo de
professores e agentes de saude, nas comunidades indigenas nasceram
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novas liderancas. Contudo, os novos lideres executam ordens de pessoas
de fora da aldeia, e isso limita o poder do antigo lider, que agia de acordo
com o interesse da comunidade. Hoje, as “ordens de pessoas de fora da
aldeia”, muitas vezes, dizem respeito ndo ao interesse da comunidade,
mas de um “coletivo mais restrito”, que se refere apenas a uma
determinada categoria profissional.

Percebe-se, pois, que uma modificacdo na configuracdo das
relacdes poder-saber nas sociedades indigenas tem gerado mudancas
outras, mais profundas. Nota-se ainda que, como professores
formadores ou como consultores, temos nossa parcela de
responsabilidade na constituicao da nova realidade indigena ndo s6 no
seu “lado positivo”, de apreensao de saberes reconhecidos pela sociedade
mais ampla e de resgate e valorizacdo dos seus saberes tradicionais;
mas também por um “lado negativo”, de reproducao de certa estrutura
econdmica.

E 6bvio que tal responsabilidade ndo pode ser reivindicada
apenas pelos professores e consultores da area de matematica que
atuam (ou nao) sob a inspiracdo da Etnomatematica. Contudo,
pensamos que principalmente a esses profissionais — preocupados com
a valorizacao dos diferentes conhecimentos, dos modos de ser e fazer —
importa perceber esses reflexos da sua acdo. A énfase nesses
profissionais decorre da nossa percepcao de que, mais do que outras
disciplinas, a matematica tem sido utilizada para propagar certa “légica
economicista e individualista”. Ela o faz, por exemplo, de modo muito
particular, por meio da exploracao dos conceitos das quatro operacoes
(adicdo, subtracao, multiplicacdo e divisdo) e de exercicios escolares, de
uma forma incapaz de agregar — ou até mesmo de tentar compreender e
estabelecer algumas relacoes com — as ideias de reciprocidade e de
obrigacoes clanicas.

E, sobretudo, essa consciéncia que nos leva a reproduzir aqui o
alerta de Sawicki (apud GORE, 1994, p. 9) de que “nenhum discurso é
inerentemente libertador ou opressivo. A condicdo libertadora de
qualquer discurso teérico € uma questao de investigacao histérica, nao
de proclamacao teérica”. Tal alerta deve repercutir em nés de maneira
especial, pois apenas da breve historia da atuacao dos educadores
etnomatematicos nas areas indigenas, temos compartilhado ou
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reproduzido erros mais gerais que se fazem presentes na educacdo
escolar indigena e, além disso, temos criado nossas proprias formas de
errar.

Novas linhas e contornos, formas outras de (des)continuarmos

Na sua relacdo com os diferentes conhecimentos matematicos,
notadamente com os conhecimentos indigenas, os pesquisadores
etnomatematicos tém conseguido mostrar a existéncia de multiplos
sentidos, de respostas diversas dadas pelos varios grupos humanos a
necessidade de matematizar. Abrindo-se ao inusitado, as contingéncias,
a aventura de ensinar e aprender, esses educadores também tém
tracado novas linhas, novos contornos para as praticas educativas e
para os curriculos nesse contexto. Contudo, sob o nosso ponto de vista,
a breve analise que aqui realizamos — sob inspiracdo da teoria de
Foucault — foi capaz de revelar alguns outros efeitos de suas praticas
discursivas e nao discursivas; efeitos estes que, muitas vezes, revelam-
se contrarios aos objetivos tracados pelo proprio Programa
Etnomatematica.

Foi em face disso que apontamos a necessidade de, novamente,
reinventarmos nossa forma de atuacdo com os povos indigenas. Nao
temos “receitas” para isso, mas cremos que a disponibilidade para ouvir
e acolher, para abandonar velhos habitos e valores, para observar cada
pequeno efeito de um discurso ou acontecimento — a cada situacéo, a
cada encontro, a cada conflito ocorrido — podera levar-nos a essa
reinvencao; sempre proviséria, como um mapa, segundo o entendimento
de Deleuze.
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